रायक इस्टिट्यूट आव इटरनेंशवल अफेयर्स 
गैर-सरकारी तथा थ राजनीतिक सत्या है । यह सन्‌ 
१९२० में अन्तर्राष्ट्रीय प्रश्नों के वैज्ञानिक अध्ययन 
को सुविधाजनक बनाने तथा प्रोत्साहित करने के लिए 
स्थापित की गयी देह कैट) “बी केशा5 

एसा हाते के कारण इत्टिट्यूट किसी 
अन्तर्राष्ट्रीय प्रश्न पर निममत अपना मत नहीं दे 
सकती । इस पुस्तक में जो मत व्यक्त किये गये है वे 
व्यक्तिगत है ! 


 ुक 
के ग 


वैशानि तथा. तध्नोरे शम्दाइदो. आदोग, 
शिक्षा-मस्वारय, मादत सड्ारर छो भाव अथ 
योशता % अन्तर्देत श्रद्धाशित । 


प्रथम सत्करण बट 
१९६६ 
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पुस्तक की योजना 
( यह खण्ड १-५ भाग का संक्षेप हे ) 


« विषय-प्रवेश 

« सभ्यताओं की उत्पत्ति 
« सभ्यताओं का विकास 
« सभ्यताओं का विनाश 
« सभ्यताओं का विघटन 


( भाग ६ से १३ तक का संक्षेप दूसरे खण्ड में है ) 


- सार्वभौम राज्य 

- सार्वभौम धर्मंतन्त्र 

« वीर कार 

» देश (स्पेस) में सभ्यताओं का सम्पर्क 
« काल में सभ्यताओं का सम्पर्क 

« सभ्यताओं के इतिहास में लूय 

» परद्चमी सभ्यता का भविष्य 

« इतिहासकारों की प्रेरणा 


प्रस्ताचना 


हिन्दी और प्रादेशिक भाषाजों को शिक्षा के माध्यम के रूप में अपनाने 
के लिए यह जावइयक है कि एनमें उच्चकोटि के प्रामाणिक ग्रन्थ अधिक-से-अधिक 
संख्या में तैयार किये जाये । भारत सरफार ने यह ऊार्य वैज्ञानिक तथा तकनीकी 

शब्दावली आयोग के हाथ में सौपा है और उसने इसे बड़े पैमाने पर करने की 

बोजना बनायी है | इस योजना फे अर्न्तगत अंग्रेजी और अन्य भाषाओं के 
प्रामाणिक प्रन्थों राग अनुवाद किया जा रहा है तथा मौलिक प्रन्ध भी लियाये 
जा रहे है। बह फाम अधिकतर राज्य सरकारों, विश्वविद्यालयों तथा प्रका- 
शकों थी सहायता से प्रारग्भ किया गया है | कुछ अनुवाद और प्रकाणन- 
कार्से आयोग रवय॑ अपने अधीन भी करवा रहा है । प्रसिद्ध विद्वान और 
अध्यापक हमें इस बोजना में सहयोग दे रहे है । अनूदित और नये साहित्य में 
भारत सरकार द्वारा स्वीकृत घब्दावली का ही प्रयोग किया जा रहा है ताकि 
भारत फी सभी धिक्षा संरथाओं में एक ही पारिभापषिक शब्दावली के आधार 
पर शिक्षा का आयोजन किया जा सके 

शुतिहास : एक अध्ययन! नामक पुस्तक हिन्दी समिति सूसना विभाग, 
उत्तर प्रदेश शासन, ऊगयनऊ हारा प्रस्तुत की जा रही है । इसके मल लेखक 
आरनाल्ड जें० दुवायनबवी, टी० लिटु० और अनुवादक श्री कृप्णदेव प्रसाद गीड़ 
एम० ए०, जवसरभ्राप्त प्रिसिपछ, डी० ए० वी० कालेज, वाराणसी, हैं । 
आणा है कि भारत सरकार द्वारा मानक ग्रन्थों के प्रकाशन सम्बन्धी इस प्रयास 
संग राभी क्षेत्रों में स्वागत किया जायगा । 
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अध्यक्ष, दज्ञानिक तथा तकनीकी शब्दादली आयोग | 


प्रकाशकीय 


उत्थान-पतन, छास और विकास का चक्र प्रकृति में सदैव चलता रहता 
है । मानव जगत्‌ भी उससे अछूग नहीं है ।सभ्यताएँ वनती और विगड़ती हैं। 
पुरानी सभ्यता का कोई गुण जब किसी नयी सभ्यता में प्रकट होता है, तो उसे 
इतिहास की पुनरावृत्ति कहा जाता हैं। ज्ञात सभ्यताओं की इसी पृष्ठभूमि 
को लेकर सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रो० ट्वायनवी ने ऐतिहासिक तथ्यों का अनुसंधान 
किया है। प्रस्तुत ग्रन्थ उनके गम्भीर एवं विवेकपूर्ण अध्ययन का परिणाम है | 

अंग्रेजी में इस महान्‌ ग्रन्थ का संक्षिप्तीकरण श्री सोमरवेल द्वारा दो 
खण्डों में किया गया है, जिनको भारत सरकार ने अपनी मानक ग्रन्थ योजना में 
लेकर हिन्दी समिति से राष्ट्रभापा में प्रकाशित करने का अनुरोध किया था। अत- 
एवं इसके प्रथम खण्ड का हिन्दी रूपान्तर वाराणसी के सुप्रसिद्ध कवि एवं लेखक 
श्री कृष्णदेव प्रसाद गौड़ से और दूसरे खण्ड का हिन्दी अनुवाद इलाहाबाद के 
प्रतिष्ठित विद्वान्‌ श्री रामनाथ सुमन” द्वारा सम्पन्न कराया गया है| हिन्दी 
समिति इन दोनों विद्वानों के प्रति आभारी है, जिनके सतूप्रयास से अन्तर्रा- 
प्ट्रीय विषयों के मर्मजझ दवायनवी-जैसे इतिहासकार की कृति की अवतारणा 
हिन्दी में सुलभ हुई | हमें विद्वास है, विश्वविद्यालयों की उच्च कक्षाओं के 
विद्यार्थियों और जिज्ञासुओं का इस प्रकाशन से यथेष्ट लाभ होगा । 


रमेशचन्द्र पंत 
सचिव, हिन्दी समिति । 


अनुवादक की भूमिका 


एक भापा से दूसरी में अनुवाद करना बहुत कठिन होता है । दूवायनवी की भाषा बड़ी 
लच्छेदार, साहित्यिक और स्थल-स्थल पर सन्दर्भो से भरी हुई है । पुस्तक पढ़ने वालों को पता 
चलेगा कि वह इतिहास के ही एक प्रकाण्ड विद्वान्‌ नहीं हैं, साहित्य के कुशल कलाकार भी हैं । 
ऐसी अवस्था में अनुवाद का कार्य और भी कठिन हो गया । हिन्दी की प्रकृति की रक्षा करते हुए 
जहाँ तक सम्भव हुआ है लेखक के भाव तथा अर्थ को अनुवाद में छाने की चेष्टा की गयी है । 
तकनीकी शब्दों का अर्य भारत सरकार के पारिभापषिक शब्द-संग्रह से लिया गया है । 

पुस्तक के सम्बन्ध में कहना अनावश्यक है । इस महान्‌ ग्रन्थ का प्रकाशन करके हिन्दी 
समिति ने हिन्दी को गौरवान्वित किया है । 

पुस्तक पहले ही प्रकाशित हो जाती किन्तु अस्वस्थता के कारण इसमें विलरूम्ब हुआ । 
हिन्दी समित्ति ने मुझे समय देने में उदारता दिखायी, इसके लिए में समिति के अधिकारियों का 
आभारी हूँ । ४ 


--अल्ुवादक 


लेखक की भूमिका 


आगे के नोट में श्री डी० सी० सोमरवेल ने वताया है कि उन्होंने किस प्रकार मेरी पुस्तक के 
छ: खण्डों का संक्षेप किया हैं । इसके पहले कि मुझे इसकी कुछ जानकारी हो मुझ से कई स्थानों 
से विशेषतः संयुक्त राज्य से यह पूछा गया कि जितने खण्ड छप गये हैं उनके संक्षिप्त संस्करण 
की कोई सम्भावना है, इसके पहले कि कि पूरे खण्ड प्रकाशित हों क्योंकि युद्ध के कारण अनिवायें 
रूप से उनका छपना स्थगित हो गया था । इस माँग की शक्ति का अनुभव तो कर रहा था 
किन्तु समझ नहीं पा रहा था कि किस प्रकार यह कार्य हो मैं युद्ध के कामों में फेंसा हुआ था। 
यकायक एक पत्र पानें पर यह समस्या सुलझ गयी । श्री सोमरवेल ने मुझे लिखा कि एक संक्षेप 
मेरे पास तैयार है । 


जब श्री सोमरवेल ने पाण्डुलिपि मेरे पास भेजी ४-६ खण्डों को प्रकाशित हुए चार साल 
बीत चुके थे । और १-३ खण्ड को प्रकाशित हुए नो वर्ष । मेरा खयाल है कि लेखक के लिए 
जो चीज प्रकाशन के पहले उसकी निजी होती है, प्रकाशन के वाद दूसरे की हो जाती है । और 
इस अवस्था में तो १९३९-४५ का युद्ध भी बीच में आ गया । उसके साथ वातावरण तथा मेरा 
कार्य भी बदल गया । ये भी मेरे तथा मेरी पुस्तक के बीच आ गये । ४-६ खण्ड युद्ध आरम्भ 
होने के इकतालीस दिन पहले प्रकाशित हुए थे । इस कारण जब मैंने श्री सोमरवेल का संक्षेप 
पढ़ा तो यद्यपि उन्होंने मेरे ही शब्द रखे हैं मुझे ऐसा जान पड़ा कि मैं कोई नयी पुस्तक पढ़ रहा 
हैँ, जो किसी दूसरे की लिखी है । मैंने जहाँ-तहाँ--श्री सोमरवेवल की सहमति से--भाषा 
में परिवर्तन किया है ज्यों-ज्यों में पढ़ता गया हूँ; किन्तु मैंने भूल से तुलना नहीं की है । मैंने 
ऐसा कोई अंश नहीं रखा है जिसे सोमरवेल ने छोड़ दिया हो, क्योंकि लेखक ही इस बात को 
अच्छी तरह समझ सकता है कि कौन अंश पुस्तक के लिए आवश्यक है । 


चतुराई से किया हुआ संक्षेप लेखक की बड़ी सेवा करता है जिसे लेखक स्वयं नहीं कर सकता 
और इस खण्ड के पाठक जिन्होंने मूल पुस्तक भी पढ़ी है वह मुझसे सहमत होंगे कि श्री सोमरवेल 
ने अच्छी साहित्यिक कला का परिचय दिया है । उन्होंने पुस्तक के विपय की रक्षा की है और 
अधिकांश मेरे ही शब्दों को रखा है। साथ-ही-साथ छः: खण्डों को एक खण्ड में कर दिया 
है । यदि यह कार्य मैंने किया होता तो सन्देह है कि मैं उत्ते कर पाता । 


यद्यपि श्री सोमरवेल ने संक्षेप करके मेरा काम बहुत हल्का कर दिया परन्तु इसे दोहराने 
में मुझे दो साल और छरूग गये । हफ्तों विना स्पर्श किये यह मेरे सिरहाने पड़ा रहता था । यह्‌ 
विलम्ब युद्ध की आवश्यक बातों के कारण हुआ । शेप पुस्तकों के नोट मैंने ज्यों-के-त्यों न्यूयार्क 
के विदेशी सम्पर्क विभाग की कौंसिल के पास सुरक्षित रखने के लिए भेज दिये। मैने म्यूनिख 
सप्ताह में कौंसिल के मन्त्री श्री मेलोरी के पास भेज दिया और उन्होंने कृपा करके उसकी सुरक्षा 
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था भार लिया और जब तक जीवन है यह आध्या वो जा सकती हैं कि वारयें समाप्त हो जावगा । 
श्री सोमरवेल के सक्षेपीतरण मे लिए मैं एज वारण से और भी आमारी हूं वि में अपना ध्यान 
आगे वे छण्डों पे लिफने में छग्ा मा । 

मेरे लिए यह भी प्रसप्तवा को बात है हि पूरी पुस्तर भी भाँति यह सर्क्षप भी आवसफोई 
युनिवर्धिटी प्रेस प्रकाशित बर रहा है । इसकए इन्देरस बुमारी बी० एम० बौल्टर 
नें बताया है जिनके प्रति पाठव इसलिए आभारी है कि उन्हाने खण्ड है-३ तथा यप्ड ४-६ तक 
इंडेक्स भी बताया है । 


१९४६ “--आरनारड जे० दवायनत्री 
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संश्षेपकर्ता के संपादक का 


श्री ट्वायनवी के 'इतिहास का अध्ययन मानव-जाति की ऐतिहासिक अनुभूति के रूप तथा 
प्रकृति का क्मबद्ध विषय है। यह उस समय से आरम्भ होता है जब इस जाति ने, इस 
समाज ने, जिसे सभ्यता कहते हूँ पृथ्वी पर जन्म लिया । इस विषय की जहाँ तक सामग्री उपलब्ध 
है, तथा जहाँ तक आज तक मानव इतिहास की जानकारी है प्रत्येक स्थल पर पर्याप्त उदाहरणों 
से प्रमाणित” किया गया है । कुछ उदाहरण बहुत व्योरे से दिये गये है । पुस्तक के इस रूप 
के होने के कारण संक्षेप करने वाले सम्पादक का कार्य मूलतः सरल हो गया है । सारे विपयों 
को ज्यों-का-त्यों रखा गया है यद्यपि संक्षेप में । कुछ सीमा तक उदाहरणों की संख्या कम 
कर दी गयी है, और ब्योरे में कुछ अधिक कमी की गयी है । 


मेरी समझ में इस खण्ड द्वारा श्री ट्वायनवी के ऐतिहासिक दद्यंत का समुचित निरूपण हो 
जाता है जैसा कि उन्होंने अपने छः खण्डों में किया है यद्यपि अभी सम्पूर्ण कार्य समाप्त नहीं हुआ है। 
यदि ऐसा न होता तो श्री ट्वायनवी इसके प्रकाशन की आज्ञा न देते । किन्तु मुझे दुख होगा 
यदि इसे मूल पुस्तक का प्रतिरूप मान लिया जायगा । काम चलाने के लिए यह प्रतिरूप हो सकता 
है किन्तु आनन्द के लिए नहीं; क्योंकि मूल पुस्तक का सौंद्य उसके आनन्ददायक उदाहरणों 
में है । विपय की महत्ता की दृष्टि से मूल पुस्तकें ही समुचित हैं । मैने मूल पुस्तक के ही वाबय 
तथा अनुच्छेद रखे है और मुझे इस बात की आशंका नहीं है कि वे वीरस होंगे । किन्तु साथ ही 
मेरा यह भी भत है कि मूल पुस्तकें अधिक आनन्द देंगी । 
मैने यह संक्षेप अपने मनोरंजन के लिए किया था। श्री ट्वायनवी को इसका पता न 
था और प्रकाशित करने की दृष्टि भी न थी । समय काटने के लिए मुझे यह अच्छा व्यसन 
मिल गया था । पूरा होने पर ही मैने श्री ट्वायनवी को बताया और उनको दे दिया कि यदि 
उनकी इच्छा हो तो इसका उपयोग करें । इस पुस्तक का इस प्रकार जन्म हुआ, इसलिए मं 
कह्दी-कही अपनी ओर से भी उदाहरण दे दिये है जो मूल पुस्तक में नही है । कहा भी गया है कि 
कि “उस बैल का मुँह नहीं बन्द करना चाहिए जो अपने मालिक का अनाज खा रहा हो ।” मैने जो 
उदाहरण दिये है वे बहुत कम है और उनका महत्त्व भी कम है । मेरी पाण्डुलिपि को श्री ट्वायनबी 
ने दोहरा दिया है और उनकी स्वीकृति भी मिल गयी है । उनका विवरण यहाँ अथवा पाद- 
टिप्पणी में देना आवश्यक नहीं है । यहाँ उसको बता देना इसलिए आवश्यक था कि यदि कोई 
मूल से तुलना करे तो यह न समझे कि संक्षेप करने में ईमानदारी नहीं वर्ती गयी है। मूल 
पुस्तक के प्रकाशित होने तथा इसके प्रकाशन के वीच कुछ घटनाएँ ऐसी हो गयी है जिनके का रण 
मैने अथवा श्री द्वायनवी ने कही-कही एकाघ वाक्य इसमें जोड़ दिये हैं । किन्तु यह देखते हुए 


>> इटे न 


कि पहले तीन खण्ड सन्‌ १९३३ में प्रकाशित हुए थे और शेष १९३९ में, फिर भी इसकी 
आवश्यकता बहुत ही कम पढ़ी । 

परिभिष्ट में जो अनुक्रमशिका दी गयी है वह एक प्रकार से सक्षेप का सक्षेप है। इस पुस्तक में 
मूल पुस्तक के ३,००० पृष्ठो का ५६५ पृष्ठो में सझेप किया गया है और उसी को अनुक्मणिका 
में २५ पृष्ठो में सन्षिप्द क्या गया है । यदि उसी को पद्म जाय तो बढ निहायत मीरस बौर 
निरयंक जान पड़ेगा । दिन्दु सन्दर्भ जानते के लिए वह उपयोगी होगा । वास्तव में वद एक 
प्रकार से विपय सूची हैं । उस्ते आरम्भ में न रखने का कारण केवल यही है कि चित्र के सामने 
बह भद्ठी वस्तु-सी लगेगी । 

जो पाठक मूल पुस्तक से इसका सम्वन्ध जानना चाहेंगे उनको सुविधा के लिए नीचे का 
समीकरण दिया जाता है जो उपादेय होगा । 
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१९. ऐतिहासिक अध्ययन्त की इकाई 


इतिहासकार जिस समाज में रहते हैं और काम करते हैं उस समाज के विचारों का परिष्कार 
नहीं करते, अपितु उसी को अपने सिद्धान्तों के उदाहरणस्वरूप प्रस्तुत करते हैं । इधर कुछ 
शत्तियों में, विशेषत: कुछ पीढ़ियों में, आत्मनिर्भर होने वाले स्वतन्त्र राप्ट्रों में जो विकास हुआ है 
उसके आधार पर इतिहासकारों ने राष्ट्रों को ही ऐतिहासिक अध्ययन के लिए चुना है । किन्तु 
यूरोप के किसी राष्ट्र अथवा राष्ट्रीय राज्य (नेशनल स्टेट) का इतिहास ऐसा नहीं है जिसके 
हारा उसके इतिहास की व्याख्या की जा सके । यदि कोई ऐसा राज्य हो सकता तो वह ग्रेट ब्रिटेन 
होता । यदि ग्रेट ब्रिटेन (और आरम्भिक कालों में इंग्लैंड) में अपने में ही ऐतिहासिक अध्ययन 
का समुचित क्षेत्र नहीं मिछता तो हम अच्छी तरह इस निष्कर्प पर पहुँच सकते हैं कि कोई वर्तमाव 
यूरोपीय राष्ट्रीय राज्य इस अध्ययन के उपयुक्त नहीं है । 
क्या इंग्लैंड मात्र के इतिहास के अध्ययन से वहाँ का इतिहास स्पष्ट हो सकता है ? क्या 
वहाँ के और बाहर के देशों के सम्बन्ध में हम वहाँ का आन्तरिक इतिहास पा सकते हैं । यदि 
यह सम्भव है तब क्या बाहरी देशों के सम्बन्ध का महत्त्व कम है ? और जब हम इसका विदेषण 
करेंगे तव क्या हम इस परिणाम पर पहुंचेंगे कि इंग्लैंड पर विदेशी प्रभाव कम है और इंग्लैंड का 
विदेशों पर अधिक प्रभाव पड़ा है ? यदि इन प्रदनों का उत्तर हाँ में है, तो हमारा यह निष्कर्ष 
ठीक होगा कि इंग्लैंड का इतिहास पढ़े बिना दूसरे देशों के इतिहास को समझना सम्भव न होगा, 
किन्तु दूसरे देशों के इतिहास को पढ़े बिना इंग्लैड का इतिहास प्रायः समझा जा सकता है । इन 
प्रदतों पर भछी-भाँति विचार करने के लिए हमको इंग्लैंड के इतिहास की प्रमुख घटनाओं पर 
उलटे क्रम से ध्यान देना चाहिए । इस उलठे क्रम से मुख्य अध्याय इस भ्कार हो सकते हैं :--- 
(क) ओद्योगिक प्रणाली पर आश्िक व्यवस्था की स्थापना 
(अठारहवीं शती के अन्तिम चतुर्थाश से ) 
(ख) उत्तरदायी संसदीय शासन की स्थापना 
(सत्रहवीं शती के अन्तिम चतुर्थाश से) 
(ग) विदेशों में विस्तार 
(सोलहवीं शती के तीसरे चतुर्थाश में समुद्री डर्कती से आरम्भ होकर उसका 
विश्वव्यापी विदेशी व्यापार में विकास, उष्ण कटिवन्ध के देशों का ग्रहण 
और शीतोष्ण जलवायु के प्रदेज्षों में अंग्रेजी बोलने वाली जातियों के नये 
समुदायों की स्थापना ।) 
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(घ) धामिव्र' सुधार (रिफार्मशन) 
(सोलहवी झती के दूसरे चतुर्थाश से) 
(च) पुर्र्जागरण--(रेनेंसा)--आत्दोलन के राजनीतिवा, आधिव, बरात्मदा तथा 
बौडिव सभी पहलू (पद्धहवी शती मे अन्तिम चतुर्थाश से) 
(छ) सामन्ती तन्त्र वी स्थापता। (म्यारहवी शती से) 
(ज) तथाकथित वीरकालीन धर्म से अग्रेजो का पश्चिम से चले ईमाई धर्म में परिवर्तन 
(छठी झती के अन्तिम वर्षों से) 
साधारणत अग्रेजी इतिहास को जब हम आज से पीछे की ओर देखते हैं. तब हमें जान 
पड़ता है कि जितना ही पहले जाते है उतना ही आत्मनिर्भरता अधवा सबसे अरछूग रहने वा बम 
प्रमाण मिलता है । वास्तव में धामिर परिवर्तन काल से अग्रेजी इतिहास का सब कुछ आरम्भ 
होता है । यह धर्म-परिवर्तन आत्म-निर्भरता वे बिलकुल विपरीत था । इसबे कारण छगमग 
आधे दर्जत बर्बर समुदाय नवजात पश्चिमी समाज में मिल गये जिनमें उतका सामान्य कल्याण था। 
जहाँ तक सामस्ती तन्‍्त्र की बात है विनो ग्रेडाफ मे सुन्दर ढग से बता दिया है कि तारमन विजय 
के पढले इग्लैड वी धरती पर उसका बीज उग चुका था । फिर भी इस अगर को पतपने में शवित 
मिली बाहरी कारणो से, और वह थी डैनिश चढ़ाई । ये चढाइयाँ सईद डिनेविया की जनरेला 
(फोलकर बत डुरग) का अश थी जिसके परिणामस्वरूप उसी समय फ्रास में भी सामन्‍्ती तस्त्र पषप 
रहा था। नारमन विजय ने इस तनन्‍्त्र को पूर्ण रूप से स्थापित कर दिया । पुतर्जागरण के बारे 
में सभी स्वीकार करते हूँ विः उसवा सास्ड्ृतिक तथा राजनीतिक, दोनो ही रूप, उत्तरी इटली वे' 
प्राण का उच्छूवास था । यदि मानवतावाद (ह्यूमैतिज्म) विरकुशतावाद (ऐब्सोल्यूटिज्म) तथा 
शवित सन्तुलून (बैठेस आवब पावर) बाग में रोपे गये अदुर के समाव छोटे रूप में उत्तरी इटली 
में १२७५ से १४७५ के बीच दो शतियो में मं उगाये गये होते तो १४७५ के बाद आत्प्स के उत्तर 
में बे न जम पाते ॥ एक बात और | धर्म-सुधार विशेषत इस्लेंड की घटना न थी । वह सारे 
उत्तर-पश्चिमी यूरोप का आन्दोलन था जिसका अभिप्राय दक्षिण यूरोप के प्रभाव से अपने को 
मुक्त करना था क्योकि इसवी दृष्टि भूमध्य सागर के उत पश्चिमी देश्ञो की ओर थी जो समाप्त 
हो चुके थे । धर्म-सुधार आन्दोलन में इग्लैड का नेतृत्व नही था। यूरोप के अतछान्तव' तट के 
राष्ट्रों में विदशों को विजय करने की जो होड चल रही थी उसमें भी इग्लेड अगुआ नहीं था । 
जो शक्ततियाँ पहले से मैदान में थी, उनसे छड़कर वाद में उसने विजय प्राप्त वी । 
अब दो अन्तिम प्रकरणों पर विचार करना है। ससदीय व्यवस्था और औद्योगिक व्यवस्था 
बी उत्पत्ति जिनके सम्बन्ध में कहा जाता है कि इनका जन्म और विकास इग्लैड में हुआ और यही 
से ससार के दूसरे देशो में ये गयी । विद्वान्‌ इस मत का समर्थन नही करते । ससदीय व्यवस्था 
के सम्बन्ध में लाई ऐक्टव का कहना है ---साधारण इतिहास उन कारणो का परिणाम नही है 
को राष्ट्रीय है । इनका कारण बहुत व्यापक है ? फऋम में मो वर्तमान राजत्त व्यवस्था है (किंग 
शिप) वह इंग्लैंड के उसी प्रकार के आन्दोलन का अग है। बूरबन और स्टुअर्ट परिवार एक 
ही सिद्धान्त के अनुगामी थे, यद्यपि उस सिद्धान्त के परिणाम भिन थे ।! दूसरे दाब्दो में इस्लैंड 
में जो ससदीय व्यवस्था आयी वह उन शक्तियों का परिणाम थी जो केवल इस्लैड सें ही नही कार्य 
कर रही थी, इग्लेंड ओर प्रटम मे साथ-साथ काम कर रही थी । 


विषय-प्रवेश ३ 


इंग्लैंड औद्योगिक कान्ति के जन्म के बारे में हैमंड' दम्पति से वढ़कर और दूसरे विह्ान्‌ के 
मत लिखने की आवश्यकता नहीं है । 'द राइज़ आव मार्डन इंडस्ट्री की भूमिका में उन्होंने यह 
मत प्रकट किया है कि इंग्लैंड में औद्योगिक कान्ति के आविर्भाव का कारण ढूंढ़ने के लिए महत्त्वपूर्ण 
बात यह देखनी है कि अठारहरवीं शती में अतलान्तक में उसकी भौगोलिक स्थिति अन्य यूरोपीय 
देशों की तुलना में क्या थी तथा यूरोप के शविति-सन्तुलन में उसका क्या स्थान था ? देखने से 
यह जान पड़ता है कि ब्रिटेन के इतिहास का वौद्धिक अध्ययन उसे अलग रख कर नहीं किया जा 
सकता । और यदि यह ग्रेट ब्रिटेन के लिए सत्य है तो निर्णयात्मक ढंग से अन्य राष्ट्रीय राज्यों के 
लिए भी सत्य है । 
इंग्लैंड के इतिहास की संक्षेप में जो परीक्षा हमने की है, उसका परिणाम तो नकारात्मक 
है, किन्तु उससे एक वात का पता चला । इंग्लैंड के इतिहास में जिन अध्यायों का हमने विलोम 
ढंग से अध्ययन किया वे किसी-न-किसी कथा के सत्य रूप थे । किन्तु थे कथाएँ ऐसे समाज की 
थीं जिसमें इंग्लैंड का योगदान आंशिक था । इन हत्यों में ग्रेट ब्रिटेन के अतिरिक्त और राष्ट्रों 
का योगदान भी था । इस विपय के बौद्धिक अध्ययन के लिए इंग्लैंड के ही समाच और समुदायों 
का अध्ययन करना ठीक होगा । अर्थात्‌ इंग्लैंड ही नहीं, फ्रांस और स्पेन, नेदरलैंड तथा स्कैडि- 
नेविया के देशों का भी । लार्ड एक्टन की पुस्तक का जो अंश उद्घृत किया गया है उससे सम्पूर्ण 
इतिहास तथा उसके अंशों का सम्बन्ध स्पष्ट हो जाता है । 
इतिहास में जो शक्तियाँ कार्य करती हैं वे राष्ट्रीय ही नहीं हैं ॥ परिणामों के कारण और 
- भी व्यापक हैं । प्रत्येक अंश पर जो प्रभाव पड़ते हैं वे एक अंश के परिणाम से समझ में नहीं आ 
सकते । इसे जानने के लिए समाज क॑ सभी अशो का व्यापक अध्ययन आवद्यक है। एक ही 
कारण का परिणाम विभिन्न भागा पर भिन्न-भन्न हाता है । एक हो प्रकार की शक्ति की प्रति- 
क्रिया अलूग-अलूग होता है आर उसका परिणाम भा ।भन्न हांता है । समाज को अपने जीवन 
में मनक समस्याआ का सामना करना पड़ता है । समाज का प्रत्यक सदस्य जो सबसे अच्छा 
ढंग समझता है, उस ढंग से उसे सुलझाता हूँ । ये समस्याएं अग्नि-परीक्षा के रूप में लगातार 
भाता रहता है । जिस प्रकार समाज क॑ विभिन्न समुदाय इस ऑसग्न-परीक्षा का सामना करते हैं 
उसो के अनुसार क्रमश: समुदाय एक दुसरे से भन्न हाते जाते हैं । किसो विशप देश का किसी 
विज्ञप परिस्थति में कैसा आचरण हाता है, हम तव तक नहों समझ सकते जब तक हम यह भी 
न देखें कि उसके साथी देश का उसा परिस्थिति में कंसा--उसी के समान या भिन्न आचरण 
होता है । साथ ही समाज के समस्त जीवन में उन अग्नि-परीक्षाओं को भी देखना होगा । 
ऐतिहासिक तथ्यों की व्याख्या का यह रूप समझने के लिए ठोस उदाहरण ठीक होगा । 
यह उदाहरण हम प्राचीन यूनान के चार सौ वर्षो के इतिहास अर्थात्‌ ईसा के पूर्व ७२५ से ३२५ 
का इतिहास ले सकते हैं। 
इस काल के आरम्भ में ही अनेक राज्यों की, जो इस समाज के सदस्य थे, आवादी बढ़ 
नाने से खाद्य की समस्या उपस्थित हुई । उस समय के हेलेनी' लोगों ने अपने क्षेत्रों में अनेक प्रकार 
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के अन उपजा कर इसे पूरा किया । जब सक्ट काछ आया तब विभिन राज्यो ने विभिन ढ्यो 
से प्रयास क्या । 
कुछ राज्यो ने जैसे कारिन्‍्य और कालखिस ने सिस्तिली, दक्षिण इटछी, श्रेस तथा और 
खेतिहर प्रदेशो को जीत कर उन्हें अपना उपनिवेश बना कर बढी जनसथ्या को वहाँ भेज दिया । 
इस प्रवार जो यूनानी उपनिवश्ध बने उससे केवछ हेलेनी समाज का भौगोलिक विस्तार हुआ, 
समाज के जीवन में कोई परिवर्तन नही हुआ । दूसरी ओर झुछ राज्य ऐसे थे जिनके जीवन में 
तबदीली हुई । 
उदाहरण के लिए, स्पार्टा ने अपने मागरिका दी भूख वी शान्ति के लिए अपने निक्टतम 
यूनानी पडोसियो घर आक्रमण करके विजय प्राप्त की । परिणामस्वरूप वह अपने ही समान जीवट 
के छोगो से वरावर और कठिन युद्ध करके अधिक घरती प्राप्त कर सका । इस स्थिति वे कारण 
स्पार्टा के राजनीतिनो को अपने देशवासियों का आरम्भ से अन्त तक सैनिक जीवन बनाने के लिए 
विवश होता पडा । इसके लिए उन्हें कुछ आदिम सामाजिक वध्यवस्थाओ को अपनाना और 
पुनरुज्जीवित करना पडा जो स्पार्टा से तथा और दूमरे यूनानी समुदायों से लोप हो चली थी । 
एेंस ने जनरुस्या के प्रश्न को दूसरे ढंग से सुलज्ञापा । इसने बपनी णूषि को उपज वो, 
विशेषत तिर्षात वे योप्प बताया । निर्माण के ल्ए वस्तुएँ भी तैयार करनी आरम्भ वी और 
फिर राजनीतिक सस्थाआ का ऐसा विकास किया कि उन वर्गों को उचित अधिवार दिया जाय 
जो इन नयी आधिक व्यवस्थाओ के कारण उत्पन हो गये थे । दूसरे शब्दी में एथेंस के राज- 
नीतिज्ञों ने आथिक तथा राजनीतिक कान्ति लाकर सामाजिक त्रान्ति से देश को बचा लिया । 
अपनी समस्या के समाधान के लिए व्यवस्था खोजने के साथ ही साथ उन्होने सारे हेलेनी समाज 
वी प्रगति के लिए नयी राह निकाल दी । पेरिक्लीज ने, जब अपने नगर की भौतिक सम्पत्ति 
के सकट के समय यह कहा था, कि यह यूनात वी पाठझाला है, उसका यही अभिप्राय था । 
इस दृष्टि से, जिससे एथेंस या स्पार्टा या कार्रिय या कालसिस ही मही, सारे यूनानी समाज 
को देखा जाय तो, हम ७२५ ३२५ ई० (० के अनेक समुदाया के इतिहास को समथ पाते है 
और इस सक्रमण काल के परचात्‌ आने वाले युग के इतिहास के महत्त्व को भी समझ सकते है । 
इस प्रकार हम अनेक प्रस्नो का उत्तर पा जाते हैं जो केवठ कालसिस, वारिय, स्पार्टा अथवा 
एथेंस के इतिहास के अध्ययन से नही पा सकते । इसी प्रकार हम देख सकते है कि कुछ अर्थों 
में कालमिस अथवा बारिय का इतिहास सामान्य था, किन्तु स्पार्टा तथा एथेंस का इतिहास अनेवः 
दिश्याआ में सामान्य से भिन्न हो गया था । यह वहना सम्भव नही है कि यह विभिन्नता किस 
प्रतार भा गयी । इतिहासकारों वा यही सकेत था कि स्पार्ट और एयेस के निवामिया में हेलेनी 
इतिहास के आरम्भिक बाठ से ही कुछ जन्मजात विद्येप गुण थे । एथेंस ओर स्पार्टा बे विकास 
का कारण इस प्रकार बतान का अर्थ यही निपला कि यह मान लिया कि इन प्रदेशों का विकास 
हुआ ही नही और ये दोना जातियाँ जैसी इतिहास के आरम्भ वाल में थीं देसी ही दाद में भी रही । 
किन्तु यह बल्‍्पना तष्यो के विपरीत है । उदाहरण के लिए, ब्रिटिय आरक्िमोलोजिकल स्कूल 
की ओर से स्पार्टा में जो खुदाई हुई है उसमें इस बात बा आश्चर्यजनक प्रमाण मिला है कि ईसा 
पूर्व छठी ध्ती दे मध्य तक स्पार्टा बे तया दूसरे यूनानी समुदाया के जीदन में विशेष अन्तर गही 
था। एवेंस की भी विशेषताएँ, जो उसने यूनानी काछ (हेलेनेस्टिक एज) में यूदानो समार 
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(हेलेनिक वर्ल्ड) को प्रदान कीं, अजित विशेपताएँ थीं । उनकी उत्पत्ति साधारण दृष्टि से समझ 
में आ सकती है । स्पार्ट का हाल बिलकुल उलठा था | वह मानो अँधेरी गली में चला गया 
था। यही अन्तर वेनिस, मिलन और जेनोआ में पाया तथा उत्तरी इटली के और नगरों के बीच 
तथाकथित मध्य युग में था । और ऐसा ही अन्तर फ्रांस, स्पेन, नेदरलैंड, ग्रेट ब्रिटेन में और 
पश्चिम के दूसरे राज्यों में आजकल है । अंश को समझने के लिए पूर्ण पर हमें ध्यान देना होगा 
क्योंकि पूर्ण का ही अध्ययन अपने में स्पष्ट है । 
मगर यह (पूर्ण! जिसका अध्ययन अपने में स्पष्ट है, है क्या ? और उसकी स्थानिक तथा 
भौतिक सीमाओं का पता कैसे रूगेंगा। हमें फिर इंग्लैंड के इतिहास के अध्यायों के संक्षेप को 
देखना होगा कि वह कौन वोधगम्य बड़ा पूर्ण क्षेत्र है इंग्लैंड का इतिहास जिसका एक अंश है । 
यदि हम अपने अन्तिम अध्ययन, ओद्योगिक व्यवस्था के संस्थापन से अध्ययन आरम्भ करें 
तो हमको ज्ञात होगा कि इस क्षेत्र के अध्ययन्त की सीमा विश्वव्यापी है । इंग्लैंड को राजनीतिक 
क्रान्ति को समझने के लिए पद्चमी यूरोप की आथिक परिस्थिति को ही नहीं देखना पड़ेगा 
हमें उष्ण कटिवन्ध के देश, अफ्रीका, अमेरीका, रूस, भारत तथा सुद्रूरपूर्व पर भी दृष्टि डालनी 
होगी । किन्तु जब हम संसदीय व्यवस्था को देखते हैँ और औद्योगिक व्यवस्था से राजनीतिक 
व्यवस्था की ओर मुड़ते हैं तव हमारी सीमा संकुचित हो जाती है । छार्ड एक्टन के शब्दों में 
जिन कानूनों पर फ्रांस और इंग्लैड में वूरवन और स्टुअर्ट चलते थे वे रूस के रोमानोफों, तुर्की 
के उसमानलियों, भारत के तैमूरियों, चीन के मंचुओं और जापान के तोकूगानों में नहीं माने जाते 
थे । इन देशों के राजनीतिक इतिहास की व्याख्या समान रूप में नहीं हो सकती । यहाँ हमारे 
सामने रुकावट आ जाती है । जिन कानूनों” के अनुसार बूरबन और स्टुअर्ट कार्य करते थे वे 
यूरोप के अन्य पदिचमी देशों में चलते थे और पश्चिमी यूरोप के देशों ने जो समुद्र-पार उपनिवेश 
स्थापित किये थे उनमें चलते थे । किन्तु रूस और तुर्की की पश्चिमी सीमा के आगे उनका प्रभाव 
नहीं था । इस सीमा के पुरव दूसरी विधि और नियम का चलन था और उनका परिणाम भी 
दूसरा था । 
यदि हम इंग्लैंड के इतिहास के अपने प्रारम्भिक अध्यायों की ओर ध्यान दें तो केवल पद्िचमी 
यूरोप का फैलाव विदेशों में नहीं हो रहा था । अतलान्तक तट के जितने राज्य थे सभी इस कार्य 
में संछग्न थे । 'धामिक सुधार और पुनर्जागरण का अध्ययन करते समय हम रूस और तुर्की 
के धार्मिक तथा सांस्कृतिक विकास की उपेक्षा करें तो कोई हानि नहीं होगी । पश्चिमी यूरोप 
की सामन्तवादी व्यवस्था का वैजन्तिया (बाइज़ेंटाइन ) और इस्छामी सम्प्रदायों के सामन्तवाद 
से कोई सम्बन्ध नहीं था । 
अन्त में इंग्लैंड ने जब पद्चिमी ईसाई मत स्वीकार कर लिया तब उसने एक समाज में प्रवेश 
दिया और परिणामत: उसे दूसरे समाजों से अंग रहना पड़ा । सन्‌ ६६४ ई० के छ्विटवी की 
धर्म-परिपद्‌ (साइना आव छ्विटवी ) तक सम्भवतः अंग्रेज लोग केलटिक जातियों के सुदुर 
पश्चिमी ईसाई मत को स्वीकार छेते और यदि आगस्टीन का मिद्नन अन्त में असफल होता तो थे 
सम्भवतः रोम से अलग होकर वेल्श और आयरिश छोगों के साथ भिन्न ईसाई धर्म की संस्थापना 
करते । जिस प्रकार ईसाई-जगत्‌ की पूर्वी सीमा पर नेस्टोरी थे । वाद में जब अरव के मुसलमान 
अतर्छांतक के किनारे पहुँचे, ब्विठिश द्वीप के ईसाइयों का सम्पर्क यूरोपीय महाद्वीप के ईसाइसों 
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से छूट गया जैसे अवीसीनिया अथवा मध्य ऐशिया वे ईसाइयो वा छूट गया । वे शायद मुसलमान 
हो जाते जैसे 'मौनोफाइसाइटो' अथवा 'नेस्टोरियो' ने अरव शासन के समय किया । ये काल्पनिक 
विकल्प विचित्र मालूम हो सकते हैं, किन्तु इन पर ध्यान देने से हमें यह स्मरण होता है कि सन्‌ 
५९७ ई० में धर्मे-परिवर्तत वे! कारण इग्लेंड पश्चिमी ईसाई-जगत्‌ के साथ तो एक हो गया 
किन्तु विश्व के साथ एक नही हुआ १ अपितु दूसरे धर्णमक समुदायों में और इसमें गहस भेद 
भी हो गया । 

'इग्लैंड के इतिहास के अध्यायो के इस निरीदाण द्वारा हमें विभिन्न कालो में यहाँ के इतिहास 
के बौद्धिक अध्ययत वा विभिन्न अवस्थाओ में अवसर मिलता है। यह निरीक्षण क्षेत्रीय क्षितिजों 
के आधार पर क्या जाना चाहिए । इस क्षेत्रीय अध्ययत में सामाजिक जीवन वे विभिन्न रूपो 
कय अन्तर समझना होगा। जैसे आथिक , राजनीतिक और सास्ट्रतिक । क्याकि क्षेत्रीय 
दृष्टि से प्रत्येक पहलू में बहुत अन्तर है । हम जिस पहलू पर विचार करेंगे वह दूसरे से भिन्न 
होगा । आधथिक पहलू ग्रेट द्विटेत और सारे जगत्‌ का समान-सा है । राजनीतिक स्वरूप भी 
लगभग एक-सा है । सास्क्ृतिक पहलू की ओर जब हम ध्यान देते है तब देखते है कि इस क्षेत्र में 
ग्रेट ब्रिटेन का विस्तार बहुत कम है । इसकी सास्क्ृतिक आत्मीयता पश्चिमी यूरोप के तथा 
अमरीका और दक्षिणी महाद्वीपो के दैयोलिक तथा प्रोटेसटट प्रदेशा से है । यद्यपि इस समाज 
पर कुछ विदेशी प्रभाव पड़ा है जैसे रूसी साहित्य का, चीनी वित्रकारी का और भारतीय धर्म का 
और यद्यपि इससे भी अधिक इस परिचिमी समाज वा प्रभाव दूसरे समाजो पर पड़ा है जैसे पूर्वी 
और परम्परावादी ईसाइयो पर, मुसलमानों पर, हिन्दुओ पर और सुद्दूर पूर्व देश की जातियो पर, 
फिर भी यह सत्य है कि परिचमी यूरोप का सलवार इन सबसे अलग है । 

इससे भी पहले के काल का, इन्ही तीनो दृष्टियो से, हम क्षेत्रों के अनुसार अध्ययन करें तो 
हम देखेंगे कि भौगोलिक सीमा क्रमश सकुचित होती जाती है । सन्‌ १६७५ के रूगभग का 
यदि इस क्षेत्रीय टुक्डे का अध्ययन करें तो हम देखेंगे कि आथिक स्तर पर यदि हम केवल व्यापार 
का विस्तार देखें तो यह सीमा अधिक कम नही हुई है ) उसकी मात्रा ओर किन वस्तुओं का 
व्यापार होता था छोड दें | राजनीतिक क्षेत्र की सीमा सकुचित होकर उतनी ही रह जाती है 
जितनी इस समम सास्हृतिक प्रभाव की सीमा है । और आगे यदि सनू १४७५ ई० का क्षेत्रीय 
अध्ययन करें तो तीनो दृष्टियों से विदेशी भाग छोप हो जाते हैं ॥ आथिक स्तर पर भी सीमाएँ 
सकुचित होकर आज के सास्हृतिक प्रभाव को सीमा तक रह जाती है अर्थात्‌ पश्चिमी और मध्य 
यूरोप के देशा तक ) हाँ, मध्य सागर के पूरव के भी कुछ छोटे-मोटे स्थल थे जो अब शोघता 
से अलग होते चले जा रहे है । यदि हम प्राचीन काल का, सन्‌ ७७५ ई० के रूगभग का क्षेत्रीय 
इतिहास देखें तो सीमाएँ तीनो दृष्टिया से और भी अधिक सकुचित हो जाती है । उस समय 
इस समाज का क्षेत्र इतना ही था जितना झालंमान का राज्य था ओर साथ में ब्रिटेन में जो रोमन 
भाज़ाज्य के टुकड़े थे । आरवीरी प्रायद्वीप इस क्षेत्र के वाहर अरब के मुमलिम खलीफाओं के 
झासन में था, उत्तरी तथा उत्तर पूर्वी यूरोप अस्भ्य बर्वेरो के साथ में था । अग्रेजी द्वीप के उत्तर- 
पूर्वी किनादे सुदूर पश्चिमी ईसाइयो' के हाथ में थे और दक्षिण इटली बैजन्तिया के हाथ में थी । 
जिस समाज के क्षेत्र का वर्णत ऊपर क्या गया है उसे हम परिचमी ईपताई-जयत्‌ कहेंगे । 

इस नाम को ध्यात में रखते हुए यदि हम क्षेत्र की कल्पना करेंगे तो उस समय की दुनिया में उसी के 
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साथ-साथ उसके प्रतिरूप क्षेत्र भी दिखाई देंगे, विशेषतः सांस्कृतिक स्तर की समानता के । 
आज के युग में हम उस सांस्कृतिक स्तर के कम से कम चार सजीव समाज संसार में देखते हैं । 
(१) दक्षिण-पूर्व यूरोप तथा सबका पूर्वी परम्परावादी ईसाई मत का समाज (आरथो- 
डाक्स क्रिशचियानिटी ) । 
(२) इस्लामी समाज जिसका केन्द्र मरुभूमि में है और जो वहाँ से तिरछे उत्तरी अफ्रीका 
तक और मध्य पूर्व से चीन की दीवार के बाहरी किनारे तक फैला है । 
(३) हिन्दू समाज जो उष्ण प्रदेश में भारत के उप-महाद्वीप में है । 
(४) सुद्र पूर्वी समाज जो मरुभूमि और प्रशान्त महासागर के बीच उप-उष्ण कटिबन्ध 
तथा सम-शीतोष्ण कटिवन्ध में है । 
ध्यान से देखने पर दो और समाजों को हम पाते हैं । जो इसी प्रकार के समाज के जीवाइम 
(फसिल) चिह्न हैं। एक तो आरमीनिया, मेसोपोटामिया, मित्र और अवीसीनिया के 'मोनो- 
फाइसाइटी' ईसाई और कुदिस्तीन के 'नेस्टोरी' ईसाई तथा मलावार के पूर्वे-नेस्टोरी ईसाई और 
यहूदी और पारसी दूसरे तिव्वत तथा मंगोलिया के महायान बौद्ध और श्रीलंका, वर्मा, श्याम 
तथा कम्बोडिया के हीनयान वौद्ध और भारत के जैन । 
मजेदार वात यह है कि सन्‌ ७७५ ई० के क्षेत्रीय टुकड़ों का जव हम अध्ययन करते हैं तब 
संसार में उतने ही समाज मिलते हैं जितने आज । पश्चिमी समाज की उत्पत्ति के समय से आज तक 
ये समाज उतने ही हैं। जीवन संघर्ष में पदिचम ने अपनी समसामयिक जातियों को पराजित 
करके विवश्ञ कर दिया है और उन्हें आर्थिक जाल तथा राजनीतिक दाव-पेंच में फंसा रखा है, 
किन्तु उन्हें उनकी सांस्कृतिक विशिष्टता से अछय नहीं कर सके । उनकी अवस्था निरीह्‌ है, किन्तु 
वे अपनी आत्मा को अब भी अपनी कह सकते हैं । 
जी विवेचना अभी तक हमने की है उसका अभिप्राय यह है कि दो प्रकार के सम्बन्धों का भेद 
हमें अच्छी तरह समझना चाहिए । उन समुदायों के बीच का समुदाय जो एक ही समाज के 
अन्तगंत है और उनके बीच के जो भिन्न-भिन्न समाजों में हैं । 
देश (स्पेस) की दृष्टि से हमने पश्चिमी समाज पर कुछ विचार किया है अब काछ की 
दृष्टि से थोड़ा विवेचन करवा चाहिए । यह तो हम तुरन्त ही समझ सकते हैं कि हम भविष्य 
के बारे में कुछ नहीं जान सकते । इस रुकावट के कारण इस समाज या किसी समाज का अध्ययन 
बहुत सीमित हो जाता है । हमें पश्चिमी समाज के आरम्भ काल के विवेचन से ही सन्तोरष करना 
होगा | 
- सन्‌ ८४३ ई० में वरदून की सन्धि के अनुसार जब शालंमान का राज्य उसके तीन पौत्ों 
में बँटा तब उसके ज्येष्ठ पोत्र छोथेयर ने अपने दादा की दो राजधानियों--आकेन और रोम- 
पर अपना अधिकार जमाया । उसका राज अखंड रहे इसलिए उसे वह भाग मिला जो 'टाइवर' 
ओर (पो' के मुहाने से 'राइन' के मुहाने तक फैछा था । लोथेयर का यह टुकड़ा ऐतिहासिक 
भूगोल में विलक्षण बात समझी जाती है | फिर भी तीनों भाई समझते थे कि पश्चिमी संसार 
में इनका महत्त्व है । भविष्य जो भी हो, इसका भूत महान्‌ था । 
लोथेयर और उसके दादा रोमन सम्राट के नाम से आकेन' से रोम” तक राज करते थे । 
यह भाग, रोम से आल्प्स पर्वत होते हुए आकेन तक और वाद में आकेन से इंग्लिश चैनल के पार 
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रोमन दीवार (इग्लैंड में) तक, जो उस समय के विल॒प्त रोमन साम्राज्य का एक प्रकार प्राचीर 
का काम दे रहा था । रोम से आल्प्स होते हुए उत्तर-पश्चिम तक सचार की सुविधा करके, राईव 
के बाँये तट पर सैनिक सीमा स्थापित करके और दक्षिणी ब्रिटेन को अपने राज्य में मिलाकर, 
रोमना मे यूरोप के आल्प्स के पार के देशो को अपने साम्राज्य में मिला लिया था । यद्यपि यह 
सांखाज्य इस विशेष भाग को छोड कर विज्येपत मध्य सागर के क्षेत्र में ही थी | इस प्रकार 
लोयेयर के पहले ही लोयेरिजिया की सीमा रोमन साअआज्य के सगठन में सम्मिलित हो गयी 
थी और उसके पश्चात्‌ पश्चिमी समाज में । किन्तु रोमन साम्राज्य में और बाद के पश्चिमी 
समाज में इस क्षेत्र के कार्य भिन्न भिन्न थे । रोमन साम्राज्य में यह सीमा मात्र था ! पश्चिमी 
समाज में यह दोना आर विस्तार वी रेखा थी । सन्‌ ३७५-६७५ के सुपुप्त काछ में जब रोमत 
साम्राज्य छिन भिन्न हो गया और अव्यवस्थित दशा से परिचमी यूरोप का क्र विकास हुआ, 
पुराने समाज का ही एक अज्व निकाल कर उसी मानव का नये समाज के रूप में निर्माण हुआ । 
७७५ वर्ष के पहले के पश्चिमी समाज के जीवन का इतिहास विलोम ढंग से देखने से स्पष्ट 
है कि वह जीवन पश्चिमी समाज का नही, अपितु रोमन साम्राज्य में जिस प्रकार का समाज था, 
उसका था । हम यह भी प्रमाणित कर सकते है कि पश्चिमी समाज के इतिहास का कोई तत्त्व 
सदि पहले के समाज में था तो उसका कृत्य दोनों समाजा में अलग-अलग था । 
छोपेयर वाला भाग पश्चिमी समाज का आधार था क्याकि ईसाई घ॒र्मं के अनुयायी रोमन 
सीमा की ओर बडे चले आ रहे भे और उतकी इसी सीमा पर बेर जातियो से मुठभेड हुई जो 
अवान्तर भूमि से आ रहें थे । इस मिठत से नये समाज का जन्म हुआ । इसल्ए पश्चिमी 
समाज का इतिहासकार यदि इस वाल से पूर्व समय तक का इस समाज के मूछ का इतिहास 
खोजेगा तो उसे ईसाई धर्म और वर्जरा के इतिहास का अध्ययत करना होगा । और वह इस 
इतिहास की शखलछा २०० ई० पू० तक जो सामाजिक, आथिक तया राजनीतिक परिवर्तन होते 
रहे उनमें पायेगा । जिस वा में हनिवलछ के पुद्धा बे माघात से प्रीव -रोमत समाज धष्ट हो गया, 
रोम ने उत्तर-पद्िचिम की अपनी लम्बी भुजा क्‍या फैछायो और आतल्प्स बे आगे के यूरोप वा 
भाग अपने साम्राज्य में बया मिलाया २ क्योकि उसी ओर उसे कारयेज बालो से जीवतन्मरण 
था युद्ध करना पड़ा । आह्प्स पार करने के पश्चात्‌ वह राइन पर ही क्यों रुक थया ? क्योकि 
आगस्टीन के काउ में दो शतिया के थक्ता देने वाले युद्ध तवा ऋ्रान्तियों के बारण उसकी जीवनी 
हाकित समाप्त हों गयी थी । अन्त में बर्बर कया विजयी हुए २े क्यावि जद ऊँची और कम 
साधना वाला में सपर्प होता है और कोई एफ दूगरे को सोमा पर पूर्ण विजय नही प्राप्त कर पाता | 
तब ऐसा नहीं होता कि दोता की सम्यता का बराबर अश समाज में आये । वेत्सि समय के साथ- 
साथ पिछदी सम्यपा वी ओर समाज झुक जाता है । जब बर्वरा ने सीमा तोड़ी तो धार्मिक समुदाय 
मे उाका सामना वया हुआ रै इसरा मुख्य वारण यह था हैतियटी युद्ध बे परिणामस्वरुप जो 
आपधिक और सामाजिक ब्रान्तिपाँ हुईं और पश्चिम के छेत्र उडाड हो गये उन पर कार्य करने के 
छिए पूरव सो दासा का समूह छाया गया / इस प्रकार जवरदस्ती जो मजदूर आये उसते वारण 
घान्तिूर्ण पूर्वी धर्मों का प्रवेश ग्रीव रोमन समाज में हुआ । इन धर्मों में परटोर में मुक्ति की 
जो भावता थी उसर बारघ उत प्रवछ अच्प सप्पका वी आत्मा वी ऊयर घूमि में उसे बीज बाने 
का अच्छा अवसर मिठ जो प्रौक रोमत समाज ने ढल्याद जी रक्षा इस छोड में नही पा रजी। 


विपय-प्रवेश & 


प्रीक-रोमन इतिहास के विद्यार्थी के लिए, ईसाई तथा वर्बर दोनों विदेशी तत्त्व जान पड़ेंगे । 
उन्हें वह प्रीक-रोमन अथवा और अच्छे शब्द में हेलेनी' समाज की अन्तिम अवस्था का देशी तथा 
विदेशी सर्वहारा' कह सकते हैं । वह विद्यार्थी कहेगा कि हेलेनी संस्कृति के जो महान्‌ मुखिया थे, 
यहाँ तक कि मारकस आरीलियस ने भी इस पर घ्यान नहीं दिया । वह यही वतायेगा कि ईसाई 
धर्मावलम्बी और वर्वर योद्धा दोनों ही विकृत मनः:स्थिति वाले थे और हेलेनी समाज में उनका 
प्रवेध उसी समय हुआ जब यह समाज हैनिवली युद्ध के कारण जर्जर हो गया था । 
इस खोज से पश्चिमी समाज के पूर्व काल के सम्बन्ध में हम एक निद्िचत निष्कर्ष पर पहुँचे 
हैं। यद्यपि इस समाज का जीवन-काल इसी समाज के अन्य राष्ट्रों से अधिक था, फिर भी उतना 
अधिक नही था जितना उतने ही काल में उस समाज के और उपवर्गों का था । इस समाज के 
उद्भव के इतिहास का अध्ययन करते समय हमें एक दूसरे समाज की अन्तिम अवस्था का पता 
चलता है । इस दूसरे समाज का आरम्भ स्पण्टतः और भी पहले था । यह जो कहा जाता है कि 
इतिहास का सूत्र अविच्छिन्न होता है, वह व्यक्ति के जीवन के समान अविच्छिन्न नहीं होता । 
यह सूत्र अनेक पीढ़ियों के जीवन से वना होता है । यह उसी प्रकार का कहा जा सकता है जैसी 
अविच्छिन्नता पिता और पुत्र की होती है । 
इस अध्याय में जो तर्क उपस्थित किये गये हैं यदि वे मान्य है तो यह मानना होगा कि 
ऐतिहासिक अध्ययन की सुवोध इकाई राष्ट्र-रांज्य अथवा मानव जाति नहीं हो सकती, अपितु 
मानव जाति का वह समूह हो सकता है जिसे हम समाज कहते हैं । आज ऐसे पाँच समाजों का 
पता है और कुछ समाजों का भी जो निर्जीव और समाप्त हो गये हैं । इनमें से एक समाज का 
अर्थात्‌ अपने (पश्चिम यूरोप) समाज के मूल की योज में हमें ऐसे महत्त्वपूर्ण समाज की मृत्यु 
का भी पता चला है जिसका हमारा समाज सन्तानस्वरूप है । जिससे हमारा पैतृक सम्बन्ध है । - 
दूसरे अध्याय में हम ऐसे कुछ समाजों की सूची उपस्थित करने की चेष्टा करेंगे जो इस धरती पर 
रही है, और उनका परस्पर क्‍या सम्बन्ध है । 


१. सर्वहारा शब्द यहाँ और आगे भी उस समाज या समूह के लिए प्रयोग किया गया है 
जो किसी समाज के इतिहास के किसी काल में समाज के अन्दर है, किन्तु उस समाज का नहीं 
है । --लेखक । 


२. सभ्यताओं का तुलनात्मक अध्ययन 


हमने अभी देखा है कि पश्चिमी समाज (यूरोप का) अथवा सम्यता पु्ववर्ती सभ्यता से 
सम्बन्धित है। इसी भकार आगे अनुसन्धान करने के लिए यह देखता होगा कि एक ही जाति 
(स्पीमीज) जो समाज में है आर्थात्‌ पूर्वी ईसाई समाज (आरथोडावस तिश्चियन), इस्छामी 
समाज, हिन्दू समाज और सुद्गृर पूर्वी समाज (फार ईस्टर्त), उनके भी कोई पूर्वज है क्या ? 
किन्तु इसके पहले कि हम उनकी खोज करें हमारे मन में स्पष्ट होना चाहिए कि हम क्या खोज 
रहे है । अर्थात्‌ वे कौत चिह्न है जिन्हे हम इस पैतृक सम्बन्ध का उचित प्रमाण मान सकते हैं 
इस प्रकार के सम्बन्ध का कौन सकेत हमें अपने पद्चचमी समाज तथा हेलेनी समाज का मिला है ? 
पहली बात तो मद मिलती है कि रोमन साम्राज्य का एक सार्वभौम रशज्य था जिसमें हेलेती 
इतिहास वी अन्तिम अवस्था में सारा हैलेनी समाज एक राजनीतिक समुदाय या । यह वात 
महत्त्व की है क्योकि रीमन साम्राज्य के पहले हेठेनी समाज अनेक छोटे राज्यो में विभवत था 
और उसके बाद आज भी पश्चिमी समाज अनैक राज्यों में विभाजित है ! हमने यह भी देखा 
कि रोमन साम्राज्य स्थापित होने के ठीक पहले 'उपद्रव वी काल” था जो हैनिबलीय युद्ध से 
आरम्भ हुआ । इस समय हेडेती समाज मैं सर्जनात्मक द्क्ति नही रह गयी थी, बल्कि वह पतनो- 
स्मुख था ) इस ह्वास को रोमत साआज्य ने कुछ समय तक तो रोका, किन्तु अन्त में यह अताध्य 
रोग निकला । इसने हेलेनी समाज और साथ ही रोमत साम्राज्य को भी नष्ट कर दिया । 
रोमत सांझ्राज्य के विनाश के बाद हेलेनी स्रमाज के लोप हो जाने और परिचमी समाज के प्रकट 
होने के बीच एक मध्यवर्ती काल था । 
इस मध्यवर्ती काऊ में दो सस्थाएँ बहुत क्रियाशील थी । एक तो ईसाई धर्म जो रोमन 
साम्राज्य में स्थापित हुआ था और अब तक बच गया था और दूसरे वे छोटे छोटे तथा सामधिक 
राज्य जो रोमन साम्राज्य में से उन वबेर जातियों मे वना लिये थे जो साम्राज्य वी सीमा के वाहर 
से जन-रेछा में आमी थी । इन दोनो शबिनियों को हमने हैठेनी समाज के दो स्वरूप बताये हैं । 
महू है आत्तरिक सर्वहारा वर्ग और बाह्य सर्वहाया वर्य । इन दोनो वर्यों में भेद तो अनेक थे, किन्तु 
एक बात में थे समान थे । हेलेनी समाज के प्रमुख अल्पसख्यक वर्ग के दोनो विरोधी थे । यह 
अल्पसस्यकत वर्ग प्रमुख्ध था, किन्तु इसमें नेतृत्व की शक्ति नदी रह गयी थी । साम्राज्य तो नष्ट 
हो गया, परन्तु ईसाई समुदाय बच गया कयाकि इस समुदाय ने नेतृत्व ग्रहण विया और छोग इसके 
भक्त भी थे । साझ्ाज्य दो में से एक भी न स्थापित कर सका । ईसाई समुदाय मरते समाज 
का अवशेष था, इसी से नये भमाज को जन्म द्विया । 
इस बोच के काल वी जो दूसरी विशेषता थी, जनरेला, उसका क्या प्रभाव हमारे समाज 
परपड़ा ? इस जनरेा में पुराने समाज वी सीमा के बाहर से सर्वेहारा दख झुड का झुड आया। 
उत्तरी यूदीप के जयछो से जरमन और सलाद आये, यूरेशियाई रटेप से सरमाशियन और है 


विपषय-प्रवेश * १्व्‌ 


आये, अरव से मुसलमान (सारासिक) आये और एटलस तथा सहारा प्रदेश से वर्वर आये । 
इन जातियों के उत्तराधिकारियों द्वारा जो अल्पकालिक राज्य स्थापित हुए उनका ईसाइयों के 
साथ बीच के काल में जिसे वीर काल' भी कहते हैं, ऐतिहासिक रंगमंच पर अभिनय होता रहा । 
ईसाइयों की तुलना में इनकी देन तगण्य और शून्य थी । बीच के काल की समाप्ति के पहले ही 
बलपूर्वक सब नष्ट कर दिये गये । रोमन साम्राज्य पर जो हमले हुए उन्हीं के द्वारा वंडाल और 
आस्ट्रोगघ पराजित हो गये । साम्राज्य की अन्तिम झिलमिलाती छौ इन्हें राख कर देने के 
लिए पर्याप्त थी । दूसरे आपसी लड़ाइयों से नष्ट हो गये । उदाहरण के लिए, विसिगोथों पर 
पहले फ्रांकों ने आक्रमण किया और अन्त में अरबों ने उन्हें समाप्त कर दिया । इन लड़ाकू जातियों 
में से जो वचे-खुचे रह गये थे उनका पतन होता गया और वे कुछ दिनों तक अकर्मण्य रूप से जीवित 
रहीं और अन्त में नयी राजनीतिक शक्तियों द्वारा, जिनमें रचनात्मक वलू था, इनका विनाश 
हो गया । इस प्रकार मेरोविजियन तथा लोम्बार्ड वंश शालंमान के साम्राज्य के निर्माताओं 
द्वारा समाप्त कर दिये गये । रोमन साम्राज्य के इन वर्बर उत्तराधिकारी राज्यों में दो ही ऐसे 
बच गये हैं जिनका वर्तमान यूरोप के राष्ट्रीय राज्यों से कुछ सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता है । 
एक शालंमान का 'फ्रांकिश आस्ट्रेशिया' और दूसरा आलफ्रेड का वैसेक्स' । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जनरेला और उसके अल्पकालिक राज्य ईसाई सम्प्रदाय और 
रोमन साम्राज्य के समान पश्चिमी समाज के हेलेनी समाज के सम्बन्ध के चिह्न मात्र हैं । साम्राज्य 
के समान और ईसाई सम्प्रदाय से भिन्न वह केवल प्रतीक ही है और कुछ नहीं । लक्षणों का अध्ययन 
छोड़ कर जब हम कारणों का अध्ययन करते हैं तव हमको मालूम होता है कि ईसाई सम्प्रदाय 
भूतकाल में था और भविष्य में भी उसकी सम्भावना थी । परन्तु बर्वेर उत्तराधिकारी राज्य तथा 
रोमन साम्राज्य भूतकालक के ही धरोहर थे । उनका उत्कर्प साम्राज्य के पतन का एक पहलू 
था और साम्राज्य का पतन उनके पतन का पूर्वाभास था । 


हमारे पश्चिमी समाज को ववबरों की देन इतनी महत्त्वहीन जानकर कुछ पश्चिमी इतिहास- 

कारों (जैसे फ्रीमेन) को ठेस लगी होगी । वह समझते थे कि उत्तरदायी संसदीय शासन उनके 

एक प्रकार के स्वायत शासन (सेल्फ गव्नेमेंट) का विकास था जो ट्यूटानिक कबीले अवातर 

: प्रदेश से अपने साथ लाये थे । किन्तु ये आदिम ट्यूटानिक संस्थाएँ, यदि सचमुच रहीं हों तो आदिम 

. मनुष्यों के आचार के समान सव जगह और सब समय नितान्त प्रारम्भिक रही होंगी और वह 

जनरेला के साथ ही समाप्त हो गयी होंगी । बर्वबर जत्थों के नेता साहसी योद्धा मात्र थे और 

इनके उत्तराधिकारी राज्य उस समय के रोमन राज्य के समान निरंकुश थे जिनमें बीच-बीच में 

ऋनन्‍्तियाँ होती रहती थीं । आज जिसे हम संसदीय संस्थाएँ कहते हैं उस नयी कल्पना के शतियों 
पहले बर्बेरों का अन्तिम राज्य समाप्त हो चुका था । 

पश्चिमी समाज के जीवन में वर्वरों की देन का वखान जो आज वढ़ा-चढ़ाकर किया जाता है 

उसका कारण एक और मिथ्या घारणा है कि सामाजिक उन्नति में जातियों के कुछ जन्मजात 

गुण सन्निहित होते हैं । भौतिक विज्ञान द्वारा जो घटना घटती है उसी के मिथ्या साम्य के आधार 

पर पिछली पीढ़ी के इतिहासकार जातियों को.-रासायनिक तत्त्व” समझने लगे, और जाति-मिश्रण 

को.रासायनिक प्रतिक्रिया, जिससे गुप्त शक्तियाँ प्रकट होती हैं और जिसके कारण अचरूता और 

* निदचेष्टता के स्थान पर परिवर्तन और स्फूर्ति उत्पन्न होती है । इतिहासकारों ने श्रमवश यह 


२६ सभ्यताओं का तुलनात्मक अध्ययन 


हमने अभी देखा है कि पश्चिमी समाज (यूरोप या) अथवा सभ्यता पूर्ववर्ती सभ्यता से 
सम्बन्धित है। इसी प्रकार आगे अनुसन्धान करने के लिए यह देखना होगा कि एक ही जाति 
(स्पीमीज़) जो समाज में है अर्थात्‌ पूर्वी ईस्ताई समाज (आरथोडास शिश्ियन), इह्छामी 
समाज, हिन्दू समाज और सुदूर पूर्वी समाज (फार ईस्ट), उनके भी कोई पूर्वज हैं कया ?ै 
विन्तु इसके पहले कि हम उतकी खोज बरें हमारे सन में स्पष्ट होता चाहिए कि हम क्या योज 
रहे हैं । अर्थात्‌ वे कौन चिह्न हैँ जिन्हें हम इस पैतृक” सम्बन्ध का उचित प्रमाण मान सकते हैं | 
इस प्रकार के सम्बन्ध का कौन सक्ेत हमें अपने पश्चिमी समाज तथा हेलेनी समाज वा मिला है ? 
पहली बात तो यह मिलती है कि रोमन साम्राज्य का एक सा्वभौम राज्य या जिसमें हेलेनी 
इतिहास बी अन्तिम अवस्था में सारा हेलेती समाज एक राजनीतिक समुदाय था। यह बात 
महत्त्व की है क्योकि रोमन साम्राज्य के पहले हेलेनी समाज अनेक छोटे राज्यों में विभवत या 
और उसके बाद आज भी पश्चिमी समाज अनेक राज्यो में विभाजित है । हमने यह भी देखा 
कि रोमन साश्राज्य स्थापित होने के ठीक पहले 'उपद्व वा वाल! था जो हैनिवलीय युद्ध से 
आरम्भ हुआ ॥ इस समय हेलेनी समाज में सर्जेनवात्मक शक्ति नही रह गयी थी, बल्कि वह पतनो+ 
न्मुख था । इस ह्ास को रोमन साम्राज्य ने कुछ समय तक तो रोका, किन्तु अन्त मैं यह असाध्य 
रोग निकला । इसने हेलेनी समाज और साथ ही रोमन साम्राज्य को भी नष्ट कर दिया । 
रोमन साम्राज्य के विनाश के बाद हेलेती समाज के लोप हो जाने और पश्चिमी समाज के प्रकट 
हीने के बीच एक भध्यवर्ती काल था । 
इस मध्यवर्ती काल में दो सस्थाएँ वहुत क्रियाशील थी । एक तो ईसाई धर्म जो रोमन 
साजआज्य में स्थाप्रित हुआ था और अव तक बच गया या और दूसरे वे छोटे-छोटे तथा सामगरिक 
शज्य जो रीमन साम्राज्य में से उन बर्वर जातियो ने वना लिये थे जो साआरज्य वी सीमा के वाहर 
से जन-रेला में आयी थी । इन दोनो झक्तियो को हमने हैलेनी समाज के दो स्वरूप बताये हैं । 
यह है आन्‍्तरिक सर्वहारा वर्ग और बाह्य सर्वहारा वर्ग । इन दोनो वर्गों में भेद तो अनेक थे, किन्तु 
एक बात में ये स्रमान थे । हेलेनी समाज के प्रमुख अल्पसब्यक वर्ग के दोनो विरोधी थे ! यह 
अल्पसंख्यक वर्ग प्रमुख था, किन्तु इसमें नेतृत्व वी शक्ति नही रह गयी थी । साम्राज्य तो नष्ठ 
ही गया, परन्तु ईसाई समुदाय बच गया क्योकि इस समुदाय ने नेतृत्व ग्रहण किया और लोग इसके 
भक्त मी थे । साआज्य दो में से एक भी न स्थाप्रित कर सका । ईसाई समुदाय मरते समाज 
का अवद्येप था, इसी ने नये समाज को जन्म दिया । 
इस बीच के काल की जो दूसरी विशेषता थी, जनरेला, उसवा कया प्रभाव हमारे समाज 
पर पडा ? इस जनरेढा में पुराने समाज को सीमा के वाहर से सर्वहारा दल झुड का झुड आया । 
उत्तरी यूरोप के जगलों से जरमन और स्लाव आये, यूरेशियाई स्टेप से सरमाधियन और हर्ण 


विषय-प्रवेश हैंकें। 


आये, भरव से मुसलमान (सारासिक) आये और एटलूस तथा सहारा प्रदेश से बर्बर आये । 
इत जातियों के उत्तराधिकारियों द्वारा जो अल्पकालिक राज्य स्थापित हुए उनका ईसाइयों के 
साथ बीच के काल में जिसे वीर काल' भी कहते हैं, ऐतिहासिक रंगमंच पर अभिनय होता रहा । 
ईसाइयों की तुरूना में इनकी देन नगण्य और शून्य थी । बीच के काल की समाप्ति के पहले ही 
वलपूर्वक सव नष्ट कर दिये गये । रोमन साम्राज्य पर जो हमले हुए उन्हीं के द्वारा वंडाल और 
आस्ट्रोगय पराजित हो गये । साम्राज्य की अन्तिम झिलमिलाती लौ इन्हें राख कर देने के 
लिए पर्याप्त थी | दूसरे आपसी लड़ाइयों से नष्ठ हो गये । उदाहरण के लिए, विसिगोथों पर 
पहले फ्रांकों ने आक्रमण किया और अन्त में अरबों ने उन्हें समाप्त कर दिया । इन लड़ाकू जातियों 
में से जो वचे-खुचे रह्‌ गये थे उनका पतन होता गया और वे कुछ दिनों तक अकर्मण्य रूप से जीवित 
रहीं और अन्त में नयी राजनीतिक शक्तियों द्वारा, जिनमें रचनात्मक बल था, इनका विनाश 
हो गया । इस प्रकार मेरोविजियन तथा छोम्बार्ड वंश शालमान के साम्राज्य के निर्माताओं 
द्वारा समाप्त कर दिये गये । रोमन साम्राज्य के इन वर्वर उत्तराधिकारी राज्यों में दो ही ऐसे 
बच गये हैं जिनका वर्तमान यूरोप के राष्ट्रीय राज्यों से कुछ सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता हैं । 
एक शालंमान का 'फ्रांकिश आस्ट्रेशिया' और दूसरा आलफ्रेंड का वैसेक्स' । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि जनरेला और उसके अल्पकालिक राज्य ईसाई सम्प्रदाय और 
रोमन साम्राज्य के समान पश्चिमी समाज के हेलेनी समाज के सम्बन्ध के चिह्न मात्र हैं । साम्राज्य 
के समान और ईसाई सम्प्रदाय से भिन्न वह केवल प्रतीक ही है और कुछ नहीं । छक्षणों का अध्ययन 
छोड़ कर जब हम कारणों का अध्ययन करते हैं तव हमको मालम होता है कि ईसाई सम्प्रदाय 
भूतकाल में था और भविष्य में भी उसकी सम्भावना थी । परन्तु वर्वर उत्तराधिकारी राज्य तथा 
रोमन साम्राज्य भूतकाल के ही धरोहर थे । उनका उत्कर्प साम्राज्य के पतन का एक पहल 
था और साम्राज्य का पतन उनके पतन का पूर्वाभास था । 


हमारे पदिचमी समाज को बर्वरों की देन इतनी महत्त्वहीन जानकर कुछ पश्चिमी इतिहास- 
कारों (जैसे फ्रीमेन) को ठेस छगी होगी । वह समझते थे कि उत्तरदायी संसदीय शासन उनके 
एक प्रकार के स्वायत शासन (सेल्फ गवर्नमेंट) का विकास था जो ट्यूटानिक कबीले अवांतर 
प्रदेश से अपने साथ लाये थे । किन्तु ये आदिम ट्यूटानिक संस्थाएँ, यदि सचमुच रहीं हों तो आदिम 
मनुष्यों के आचार के समान सब जगह और सब समय नितान्‍्त प्रारम्भिक रही होंगी और वह 
जनरेला के साथ ही समाप्त हो गयी होंगी । बर्बर जत्थों के नेता साहसी योद्धा मात्र थे और 
इनके उत्तराधिकारी राज्य उस समय के रोमन राज्य के समान निरंकुश थे जिनमें बीच-बीच में 
कान्तियाँ होती रहती थीं । आज जिसे हम संसदीय संस्थाएँ कहते हैं उस नयी कल्पना के शतियों 
पहले बर्बरों का अन्तिम राज्य समाप्त हो चुका था । 

परिचिमी समाज के जीवन में वर्बरों की देन का बखान जो आज बढ़ा-चढ़ाकर किया जाता है 
उसका कारण एक और भिथ्या धारणा है कि सामाजिक उन्नति में जातियों के कुछ जन्मजात 
गुण सन्निहित होते हैं । भौतिक विज्ञान द्वारा जो घटना घटती है उसी के मिथ्या साम्य के आधार 
पर पिछली पीढ़ी के इतिहासकार जातियों को रासायनिक तत्त्व” समझने छूगे, और जाति-मिश्रण 
को रासायनिक प्रतिक्रिया, जिससे गुप्त शक्तियाँ प्रकट होती हैं और जिसके कारण अचलता और 

* निदचेष्टता के स्थान पर परिवर्तन और स्फूति उत्पन्न होती है । इतिहासकारों ने भ्रमवद्य यह 


पर इतिहास $ एक अध्ययन 


मान ठिया है कि व्वेरो के मिलने से यो जातीय प्रभाव पडा, जिते वे नये रक्त वा सचार कहते थे, 
उसी के परिणामस्वरूप इतिहास में हम पद्चिमी सामाजिक जीवन और विक्रास पते हैं । यह 
सकेत किया गया कि वर्बेर विजेताओं का रक़त विशुद्ध था, उसमें शक्ति थी और इसके कारण 
उनके तयाक्थित वश उनतिश्ञीर हुए । 


सच वात यह है कि बर्वर लोग हमारी आत्मिक उन्नति के सप्टा नहीं थे । असल में वे हैदेदी 
समाज के मरणकाल में आये । किल्तु इस समाज के दाज्ञ का श्रेय उन्हें नहीं है ॥ जिस समय 
ये आये हेलेती समाज शर्तियो पहले के अपने ही किये धावो से मरणासत था | घीरवाल हेलेनी 
इतिहास का उपसहार था, हमारे इतिहास वी भूमिका नहीं । 


पुराने समाज से नये समाज के परिवर्तन के तोन कारण हैं । पुराने समाज का अन्तिम 
शप बर्यात्‌ सार्वभौम राज्य, पुराने समाज में विकेस्तित ईसाई घामिक समुदाय जिसके द्वारा नये 
समाज का जन्म हुआ, और बर्वेर वीरकांल की बव्यवस्था । इनमें दूध्तरा सबसे अधिक और 
तोसरा सबसे कम महत्त्व का है । 


दूसरे नवजात समाजी की खोज के पहले हमें हेलेनी तथा पश्चिमी समाज ढ्वारा उत्पत समाज 
के एक लक्षण वी आर ध्यान देना चाहिए । बह यह है कि नये समाज का जन्मस्थान वही नहीं 
रे सच 
रह गया जा उसके पूर्ववर्ती समाज का था । ने यह समाज का केन्द्र बना जो पुयते समाज 
भी सीसा थी । 


परम्परावादी ईसाई समाज 


इस समाज वी उत्पत्ति के अध्ययन से क्सी नये दर्गे का पता नदी चलेगा वयोकि यह और 

हमारा पश्चिमी समाज हेलेनी समाज के जुडवाँ बच्चे है । वेवल उत्तर-पश्चिम जाने के बजाय 
महू उत्तर-यूरव की ओर गये । इनका मूल स्थान बैजन्तिया में अनेतोल्‍्िया था | शतियों तक 
सह इस्लामी समाज के विस्तार के कारण दवा हुआ था । अन्त में इसे रूस तथा साइवीसटिया 
में मे उत्तर तया पूरद में बने का अवसर मिला । इस्तामी जगत्‌ को पीछे छोड़ते यहें सुंदर 
धूर्व वी ओर बड़ गया । प्रद्चिचमी और परम्परावादी ईसाई समाज दो दसे हो गये ?ै इसका 
कारण यह है कि एक ही मूल कैयोलिक धर्मतन्त्र (चर) से दो शाखाएँ उत्पन्न हुईं । रोमत 
कैयोलिक घर्मतल्त्र (रोमन मयोल्कि चर्च) और परम्परावादी घर्मतन्त्र (आरघोडाक्स चर्च) 
दोना के बटग-जलाग स्वरूप होने में तीन शतियाँ लगी । आउवी श्वतो के मूर्तिपूजा विरोधी मतभेद 
से आरम्भ होकर सन्‌ १०५४ में घामिव' विदाद पर यह भेद पूर्ण रूप से स्थापित हो गया । इसी 
बोच दोनों सम्प्रदाय की राजनीतिक धारणाएँ भी मिन्न हो गयी ( पश्चिम के बैधौलिक सम्प्रदाय 
नै माध्यमित युग के पोष के दामन में स्वतन्त्र सत्ता भाप्त कर ली और परम्परावादी सम्प्रदाय 
बैजन्लिया राज्य बा छोटा विभाग सात्र बन गया 

ईरानी और अरबी समाज तथा सीरियाई समाज 


जिस दूसरे सजीवन समाज को हमें देखना है वद है इस्छामो समाज । जद हम इस्ठामों 
समाज के विकास वी पृष्ठभूमि की छानदीन करते है तव हमें पता लूगचा है कि वहाँ सार्वदेशिव 
ध्राधिए समाज था ; व्ाँ भो जतरेला था यद्यपि वह परिचमी और परम्परावादी ईसाई समाज 


बादा तर था; जाप कर था 4 इस्टामी सार्वमौष राज्य बगदाद की अब्दामी 
( ६४७ 
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विषय-प्रदेश १३ 


खिलाफत (कीलिफेट) का था ॥| सारा मुसलिम समाज ही इस्लाम है। जो जनरेला खिलाफत 
के पतन के समय आया और उसने खलीफा के राज्य को तहस-नहस कर दिया । वह यूरेशिया 
के स्टेप के तुर्की और मंगोल खानावदोझों का, उत्तरी अफ्रीका के वर्बर खानावदोशों का तथा भरव 
प्रायहीप के खानावदोशों का था । इन खानावदोशों का प्रभाव ऊगभग तीन सौ साल तक अर्थात्‌ 
सन्‌ ९७५ ई० से १२७५ ई० रहा । आज जिस रूप में इस्लामी समाज है उसका आरम्भ इसी 
अन्तिम तिथि से समझना चाहिए । 

यहाँ तक तो सब स्पष्ट है । किन्तु और खोज करने से परिस्थिति जटिल हो जाती है । पहली 
वात यह है कि इस्लामी समाज के पूर्वज (जिसका अभी पता नहीं है) एक सन्‍्तान के नहीं, वल्कि 
दी जुड़वाँ सन्‍्तानों के जनक थे और इस रूप में वे बिलकुल हेलेनी समाज के समान थे । इन 
जुड़वाँ सन्‍्तानों का आचरण समान नहीं था । पश्चिमी समाज और परण्परावादी ईसाई समाज 
हजार वर्ष से ऊपर साथ-साथ रहे । जनक समाज की एक सन्‍्तान जिसका पता लगाने की हम 
चेप्टा कर रहे हैं दूसरी सन्‍्तान को निगल गयी और उससे उसे अपने में मिला लिया । इन दोनों 
मुसलिम समाजों-को हम ईरानी और अरबी के नाम से पुकारेंगे । 


कल 


जिस प्रकार हेलेनी समाज की सन्तानों में धामिक अन्तर था उस प्रकार का अन्तर इस अज्ञात 
इस्लामी समाज की दोनों सन्‍्तानों में नहीं था । यद्यपि इस्काम में भी शिया और सुन्नी दो फिरके 
हो गये थे, जैसे ईसाई समाज में कैथोलिक और परम्परावादी ईसाई समाज हो गया था, कित्तु 
यह धामिक अन्तर अभी ईरानी-इस्लामी और अरबी-इस्लामी समाजों के अन्तर के रूप में नहीं 
था । यद्यपि सनहवीं शती के पहले चतुर्थाश में जब फारस में शिया सम्प्रदाय का वाहुल्य हुआ तब 
ईरानी-इस्छामी समाज छिन्न-भिन्न होने गा । और शिया सम्प्रदाय ईरानी-इस्लामी समाज की 
मुख्य घुरी का (जो अफगानिस्तान से अनातोलिया तक फैली हुई है) केसर वत गया और सुन्नी 
सम्प्रदाय ईरानी जगत्‌ की दोनों सीमाओं पर तथा दक्षिण और पश्िचम में अरवी प्रदेशों में रह गया। 


जब हम इस्लाम के दोनों समाजों और ईसाई धर्म के दोनों समाजों की तुलना करते हैं तब 
हम देखते हैं कि ईरानी प्रदेश (जिसे हम फारसी-तुर्कों भी कह सकते हैं) और पश्चिमी समाज में 
कुछ समानता है । और अरबी प्रदेश के इस्लामी और परम्परावादी ईसाई समाज में कुछ समानता 
है । उदाहरण के लिए, बगदाद की खिलाफत की छाया, जिसे तेरहवीं शताब्दी में, जब करों के 
मभलूकों ने बगदाद के खलीफों के भूत को फिर से सजीव करने की चेष्टा की थी, उसी प्रकार 
थी जैसी आठवीं शी में कस्तुनतुनिया में सीरिया के लियो ने रोमन साम्राज्य के भूत को सजीव 
करने की चेष्टा की थी । ममरूकों का राजनीतिक संगठन लियो के संगठन के समान सरल था 
जो निकट के ही ईरानी प्रदेश की तुलना में स्थिर और प्रभावशाली था । पड़ोस के ईरानी प्रदेश 
का तैमूर का साम्राज्य विस्तृत और जस्पष्ट और अस्थिर था जो पश्चिम के शार्ूमन के साम्राज्य 
की भांति था जो बनता और विगड़ता रहा । अरब प्रदेश में उनकी संस्क्ृति की व्लासिकल भाषा 


१, बाद के करो के अव्बासी खल्लीफे वगदाद फे खलीफों के छाया सात्र थे । अर्थात्‌ (पूर्वी 
रोमन साम्राज्य और पावन रोमन साम्राज्यां की ही भाँति थे | तीनों अवस्थाओं में 


ऐसा समाज बना जो पुराने समाज फी छाया मात्र रह गया १ 


पड इनिहास + एक अध्ययन 
बरी यी को वगशद दे अब्दामी खलीफ़ो की सस्टति की भाषा थी । ईरानी प्रदेश में फारती 
ताम की भाषा का जन्म टुआ जो अरदी भाषा पर कछम छगाकर बनी थी, जैसे ऊटिन ग्रीक पर 
कलम लगा कर बनी थी । सोल्ट्वी शताजी में ईरानी प्रदेश के इस्ठामी समाज ने अस्द ब्रदेश 
के इस्टामी सपाज पर विजय प्राप्त की और उसका समावेद कर लिया यह उसी प्रवार था, जैसे 
अुसेट” के समय पश्चिमी ईमार्ड समाज ने परम्पानादी ईसाई समाज के साथ किया था | सन्‌ 
१२०४ ई० में यह संग्राम समाप्त हुआ और चौथा कुसेड कुस्‍्तुवतुनिया के विस्द्ध आरम्भ हुआ । 
तब इस्लामी समाज ने थोडी देर के छिए सोचा कि परम्परावादी ईसाई समाज सदा के लिए 
पराजित ही जायेगा और पश्चिमी ईसाई समाज में उसका लय हो जायेगा । तौन सी साल के बाद 
यही बात अरब समाज के साथ हुई जव ममूक को शक्ति का विनाश हुआ और सन्‌ १५१७ मर 
उस्मातिया बादशाह सहीम प्रथम ने बरी के अश्वासो खलीफ को नप्ट कर दिया | 
अब हम इस्च प्रइत पर विचार करेंगे कि वह कौव अज्भात समाज था जा वणदाद के अब्वासी 
बिलाफत का अन्दिम रुप हुआ, जंस हलनो समाज का राम साम्राज्य  मदि हम अब्वासी खलीफो 


के इतिद्ास के पोछ वी भार चल तो क्या हमें वैसी ही घटना मिलेगी जा हलवी समाज के अन्तिम 
समय मिलती है ? 


इसका उत्तर नकारात्मक है । बगदाद बे अब्वासी खलोफ़ों के पौछ दमिश्क के उम्मैया 
खलीफ़े मिलव हैं और उसके पहले सहन्नो दर्पो तक हनी छोगो का प्रवेध मिलता है जो ईसा के 
पहले चौदहवी श॒त्तो वे अन्तिम पचास वर्षों में हुआ था जब मक्दूनियां के सिउन्दर वा जीवन 
आंरम्म हातरा है। और जिसके परवात्‌ सीरिया में यूनानी सेल्यूक्स वे वेश का राज्य था । 
और फिर पाएपे के आक्रमण हुए, रौमना की विजय हुई औौर अन्त में ईसा वी सातवी प्वती में पूर्व 
मी आर स बदऊे के रूप में मुसठमाता का आकमण हुआ । आदिम मुसलिम अरबों मी जो घनपौर 
विजय थी बह सिकन्दर की घतथार विजय का यान जवाब या 4 पौच-छ वर्षों मैं इन्होंने दुनिपा 
व सूरत बदठ दी, छिन्नु सिरन्‍्दर वो विजय ने ऐसा परिवर्तन हिया कि विजेता देशो वा स्वरूप 
एकदम बदल गया और उसका यूनानी रूप हो गया । किन्तु अरबो की विजय ने परिवर्तन करके 
उतडा फिर पहुछान्सा स्वरूप कर दिया । जिस प्रक्षार मरदूनिया ने अकाभीनिया के साआज्य 
(खुमरे तथा उसके उत्तराधिकारिया वा फारसी साम्राज्य) की ध्वस्त करके यूनानी सस्ृत्ति 
(हलितिम्स) का डीजारापए किया उसी प्रकार अरदी विजय ने उम्मेयो के लिए दरवाजा खोल 
वन्य और उसके बाद अब्यासिया के लिए सार्वमौम राज्य बनाने के लिए राह तैगार कर दी जो 
अवाभीतिया के साम्राम्य के समात था | यदि हम दोनों साझआज्यो ने तकझों को एड वे ऊपर 
टसर को रख दें तो दोनो का सीमा एगभग एक ही पर पडती है । यह अनुरूपता केवल भौगोलितय 
नदी, बल्दि घासन में और सामाजिक तप आध्यात्मिक जीवन में भी समान मिल्द्ी है । अब्बासी 
खहलीजो गा ऐविद्वामिक कार्य अवयमोतिया दे सा ऊयेय्य को फिर से स्थापित करता और पुनरस्जी- 
दित शरता था | इसडे राजनीतिक स्वरूप शो ठाहरी आकरमणों ने छिन्त-भिन्त गर दिया पा 
सामाजिर जीवन को भी विदेशी आकसों ने अवरुद्ध बर दिया था । अच्दासी खिलाफ़त उस 


१. रैंाइयों और सुखरूमानों का धासिक दुद 8 


विषय-प्रवेश ध्प्र्‌ 


सा्वभौम राज्य का नया रूप था जो उस अज्ञात समाज का अन्तिम स्वरूप था जिसका पता अभी 
हम छोगों को नहीं मिझा है । और जिसे हजारों वर्ष पहले हमें ढेँ ढुना होगा-। 
अब हम अकामीनियाई साम्राज्य के ठीक पहले के समाज की खोज करेंगे जिससे हमें उन 
घटनाओं का पता छगे जो हमें अव्बासी खिलाफत के पहले के समाज में नहीं मिल सकीं । अर्थात्‌ 
वह संकट काल जो हेलेनी इतिहास में रोमन साम्राज्य की स्थापना के पहले था । 
अकामीनियाई साम्राज्य तथा रोमन साम्राज्य की उत्पत्ति की साधारण समानता स्पष्ट 
है । सृक्ष्मता से देखने में मुख्य अन्तर यह है कि हेलेनी सावंभौम राज्य उसी राज्य से उत्पन्न हुआ 
जिस राज्य ने संकट के समय उसका विनाश किया था । अकामीनियाई साम्राज्य की उत्पत्ति 
अनेक राज्यों के रचनात्मक तथा विध्वंसात्मक कार्यों का परिणाम थी । विध्वंस का कार्य असीरियों 
ने किया, किन्तु जब असीरिया उस समाज में सार्वेभौम राज्य स्थापित करने को हुआ, जिसका उसने 
विनाश किया था, तब अपने ही सैनिकवाद की गुरुता से उसने अपना ही विनाश कर डाला । 
ज्यों ही वह अपना महान्‌ कार्य समाप्त करने वाला था उसके ऊपर नाटकीय ढंग से गहरा प्रह्मर 
हुआ (ईसा के पूर्व ६००) और एक ऐसा अभिनेता मंच पर आ गया जिसकी भूमिका अभी तक 
बहुत छोटी थी । जो बीज असीरियों ने बोया था उसकी फसल को अकामीनियों ने काटा । 
एक अभिनेता की जगह दूसरा अवश्य आ गया, किन्तु कथानक नहीं बदला । 
इन उपद्रवों को ध्यान में रखकर हम उस समाज का पता छरूगा सकते हैं जिसकी हम खोज 
कर रहे हैं । नकारात्मक ढंग से हम यह कह सकते हैं कि यह समाज असीरियों का समाज नहीं 
था। यूनानियों के समान असीरियाई भी इस हरूम्वे और जटिल इतिहास के अन्तिम काल में 
आक्रमणकारियों के समान आये और चले गये । इस अज्ञात समाज में, जिसकी एकता अकामी- 
नियाई साम्राज्य में स्थापित हुई हम उस प्रतिक्रिया को देख सकते हैं जिसके द्वारा संस्कृति के उन 
तत्वों का शान्तिमय ढंग से उन्मूलत किया गया जिसे असीरियों ने घुसा दिया था । अर्थात्‌ 
अकक्‍्कादी भाषा और कीछाक्षर लिपि (क्युनिफार्म) के स्थान पर अरामी भाषा और वर्णो की 
स्थापना की गयी। 


असीरियों ने स्वयं अपने अन्तिम दिनों में अपनी प्राचीन कीलाक्षर लिपि के साथ-साथ अरामी 
लिपि में चर्म-पत्रों पर लिखना आरम्भ कर दिया था । मिट्टी के फलक पर अथवा पत्थर पर वह 
कीलाक्षरों का प्रयोग करते रहे । जब उन्होंने अरामी लिपि का प्रयोग किया तब सम्भवत: अरामी 
भाषा का भी प्रयोग वह करते रहे होंगे । असीरी राज्य के विनाश के वाद और उसके पश्चात्‌ 
के अल्पकालिक नये वैबिलोनी साम्राज्य (नवूकदनजर का साम्राज्य) के विनाञझ के बाद से अरामी 
भाषा का प्रयोग धीरे-धीरे बढ़ता गया । ईसा के पहले अन्तिम शताब्दी में कीलाक्षर लिपि अपनी 
जन्मभूमि मेसोपोटामिया से लोप हो गयी । 

इसी प्रकार का परिवरतेन ईरानी भाषा के इतिहास में भी देखा जा सकता है जो अरामी 
साम्राज्य के शासकों की अर्थात्‌ मीडियों और फारस वालों की भापा थी और जिसे अन्धकार से 
निकाछा गया । जब ईरानी अर्थात्‌ पुरानी फारसी में छिखेने की आवश्यकता पड़ी तब इसकी 
अपनी कोई लिपि नही थी । फारस वालों ने पत्थर पर अंकित करने के लिए कीलाक्षर और चर्म- 
पन्नों पर लिखने के लिए अरामी लिपि अपनायी । अरामी लिपि ही फारसी भाषा की लिपि 
रह गयी। 


१६ इतिहास + एक अध्ययन 


वास्तव में सस्क्ृति के दो तत्त्व, एक सीरिया से एक ईराव से, साथ ही साथ एक-दूसरे के 
सम्पर्क में भी आ रहे ये और अपना-अपना प्रभुत्व भी जमा रहे थे । अवामीनी साम्राज्य के स्थापित 
होने के पहले तो सक्ट-काछ था । उसके अन्तिम समय में अरामी छोग अपने असीरी विजेताओं 
को पराजित करने छगें थे । और यह प्रतिक्रिया चडती रही । यदि हम इसके पहले वी घटनाओं 
को जानना चाहें तो हमको धर्म के आड़ में देखना होगा । हम देखेंगे कि उसी सकट-बाल ने ईरान 
में जरथुष्ट्र को प्रेरणा प्रदान की और इसराइछ तथा जूडा के पैगम्वरो को भी जन्म दिया । सचमुच 
देखा जाय तो ईरानी की तुलदा में अरामी अयवा सीरियाई दत्त्व का गहरा प्रभाव था और यदि 
हम सकट वाल के और पीछे देखें तो ईरानी तत्त्व छोप हो जाता है और सीरिया में हम ऐसे समाज 
बी झलक पाते हैं जब सम्राद्‌ सुलेमान और उनके समवालीत समझ्ादू हिर्म वा दास काल था । 
यह समाज अतछान्तक तथा हिन्द महासागर की खोज कर रहा या और इसने लिपियों का पता 
लगा लिया था । यहाँ उस समाज का हमने पता छगा लिया जिससे दो इस्ठामी समाज उत्पन्न 
हुए थे और जो वाद में एक हो गये । इन्हें हम सीरियाई समाज कहेंगे । 
इस आछोक की दृष्टि में मदि हम इस्छाम की ओर देखें तो वह ऐसा सार्वभौम घामिक संघ 
है जिसके भाध्यम से सीरियाई समाज का सम्बन्ध ईरानी और अरवी समाजो से स्वापित होता है । 
इस्लाम और ईसाई धर्म के विक्ास में हम अब मनोरजक अन्तर देख सकते है । हमने देखा है 
कि ईमाई धर्म में जो सर्जवात्मक शक्ति का बीज है वह हेलेनी नही, किन्तु विदेशी है (वास्तव में 
उम्नका मूछ सीरियाई है) । इसी के साथ छुलता करने से हम यह देखते है कि इस्लाम की सर्जेतातटमक 
शवित विदेशी नही है, सीरियाई समाज से ही निकली है । इस्लाम के प्रवर््तक मोहम्मद साहब 
को यहूदी धरम से प्रेरणा मिली जो विश्ुद्ध सीरियाई धर्म था और फिर नेस्टोरी सम्प्रदाय से प्रेरणा 
मिली जो ईसाई धर्म का एक रूप था और जिनमे हेलेनी से अधिक सीरियाई तत्त्व था । सच 
चात तो यह्‌ है कि कोई सावंभोम घामिक सघ केवल एक समाज से नही उत्तन्न होता । हम जातते 
है कि ईसाई धर्म में हूलना तत्त्व है जो हुलना रहस्यवादा धम स आर हलना दशन सलिय गय हूं | 
उसी प्रकार इस्लाम पर भा हलनों प्रभाव पड़ा है, यद्यपि बहुत कम मात्रा मे । साधारणवः 
हम कह सकते है कि ईसाई धर्म वह सावभोम धर्म है जतका उत्पात्त का बाज विदेशों है और 
इस्लाम की उत्पत्ति का बीज उसो के अपन देश का है ॥ 
अब हम यहू देखन की चंष्टा करय कि ईरातो और अरबी समाजो का उनके मूल निवास 
स्थातो से कहाँ तक स्थावास्तरण हुआ और सीरियाई समाज के मूछ निवास स्थान से इनका कहाँ 
तक स्पानान्तरण हुआ । ईशानी-इस्लामी समाज अनातोछिया से भारत तक फँला हुआ है। 
अर्थात्‌ इसका कापी स्थानान्तरण हुआ है । दूसरी ओर अरबी-इस्छामी समाज केवछ सीरिया 
ओर भिल्न में फैज़ा है जिसका अर्थ है स्थानान्तरण अपेक्षाकृत कम हुआ ! 
भारतीय समाज 
जिस दूसरे सजीव समाज का अध्ययन हम करना चाहते हैं वह हिन्दू समाज है। इसकी 
पृष्ठभूमि में भी हमें इससे पहले के समाज की ओर देखना पडेगा । इस समाज का सा्वेभौम 
राज्य गुप्त साआज्य है (३७५-४७५ ई०) सार्वभौम घ॒म्मं हिन्दू धर्म है जो गुप्तकाल में चरम शर्क्ति 
को पहुँच गया । इसने इसी देश में उत्पन्न दौद्ध धर्म को निष्कासित किया जो ७०० साल तक यहाँ 


विपय-प्रवेश १७ 
जमा रहा । गुप्त साम्राज्य के पतन के समय यूरेशिया के स्टेप से हुणों का रेला आया । इसी 
समय हण लोग रोमन साम्राज्य पर भी आक्रमण कर रहे थे । गुप्त साम्राज्य के उत्तराधिकारियों 
और हुणों का कार्यकलाप रूगभग ३०० साल तक अर्थात्‌ ४७५-७७५ ई० तक चलता रहा । 
इसके वाद जो हिन्दू समाज उभरा वह आजतक जीवित है । हिन्दू-दर्शन के प्रवर्तक शंकर ८०० ई० 
के लभगभग वर्तमान थे । 

यदि हम उस पुरातन समाज की खोज करने के लिए और पीछे जायें जिससे हिन्दू समाज 
निकला था तो हमको छोटे पैमाने में वही सब बातें मिलेंगी जो सीरियाई समाज के खोजने में 
प्राप्त हुई थीं अर्थात्‌ हेलेनी प्रवेश । भारत में हेलेनी प्रवेश सिकन्‍्दर के आक्रमण के साथ नहीं 
आरम्भ हुआ । इस समय इसका प्रभाव भारतीय संस्क्ृति पर नहीं के वराबर था । भारतवर्प 
में हेलेनी प्रवेश वैकट्रिया के यूनानी वादशाह्‌ डिमिट्रियस के आक्रमण से आरम्भ होता है जो छग॒भग 
१८३-१८२ ई० के पूर्व हुआ था । और इसकी समाप्ति ३९० ई० के लूगभग हुई जब अन्तिम 
हेलेनी आक्रमणकारी नप्ट कर दिये गये । इसी समय गुप्त साम्राज्य का भी आरम्भ हुआ था । 
जिस प्रकार दक्षिण-पश्चिम एशिया में हमने सीरियाई समाज की उत्पत्ति का अध्ययन किया था 
उसी प्रकार भारत में हेलेनी प्रवेश के पूर्व के उस सार्वभौम समाज की खोज करें जिसके परिणाम- 
स्वरूप गुप्त साम्राज्य का आविर्भाव हुआ तो हमें मौर्यो का साम्राज्य मिलता है जिसकी स्थापना 
ईसा के ३२३ वर्ष पहले चन्द्रगुप्त ने की थी । सम्राट अशोक ने इस साम्राज्य को महत्ता प्रदान की 
और ईसा के पूर्व सन्‌ १८५ में पुष्यमित्र ने इसका ध्वंस किया । इस साम्राज्य के पहले संकट- 
काल था जब स्थानीय राज्य आपस में लड़ते रहे । यही समय था जब गौतम बुद्ध पैदा हुए और 
उन्होंने अपने धर्म का प्रचार किया । गौतम का जीवन और जीवन की ओर उनकी भावना उनके 
काल की जो प्रवृत्ति थी उसका सबसे अच्छा प्रमाण है । जैन धर्म के प्रवर्तक महावीर के जो बुद्ध 
के समकालीन थे, जीवन से भी इस प्रमाण का समर्थन होता है । उस युग के ओर लाग भी 
संसार के इस जीवन से मुख मोड़कर तपस्या के द्वारा दूसरे संसार की राह खाज रहे थे । इन 
सबके पीछे, संकट-काल के भी पीछे, एक समाज का पता चलता है जिसका वर्णन वेदों मे मिलता है । 
इस प्रकार हमने ऐसे समाज का पता रूगा लिया जो हिन्दू समाज के पहले था। उसे हम भारतीय 
समाज कहेंगे । भारतीय समाज का आदिम स्थान गगा की पश्चिमी घाटी थी । और यही से 
वह सारे देश में फेछा । इस समाज का भौगोलिक स्थान वही था जो इनके उत्तराधिकारियों 
का हुआ । 
चीनी समाज 
अब एक जीवित समाज रह गया है जिसका निवास स्थान सुदूर पूर्व है जिसकी पृष्ठभूमि 
की खोज करती है । यहाँ का सार्वभीम वह राज्य साम्राज्य है जिसको स्थापना २२९१ ई० पूर्व 
त्सिन तथा हेन वंशों द्वारा हुई थी । यहाँ का सार्वभौम धर्म महायान था । बौद्ध धर्म की इस शाखा 
का प्रवेश हेन साम्राज्य के समय हुआ था । और यह आज के सुदुर उत्तर पूर्वी समाज की प्रारम्भिक 
अवस्था थी । इस सार्व भौमराज्य का पतन उस समय हुआ जब सन्‌ ३००ई० के लगभग यूरेशिया 
के स्टेप के खानावदोशों का रेला आया और उसने हेन साम्राज्य को नष्ठ किया । यद्यपि १०० 
वर्ष पहले से ही हेन साम्राज्य तितर-वितर होने छगा था । हेन साम्राज्य के पहले की घटनाओं 
२7 
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को जब हम देखते है तव हमे स्पष्ट रूप से सकट-काल मिलता है जिसे चीनी इतिद्वास में 'बान 
वयो' कहते हैं । इसका अर्थ है राज्यो के सधर्प का काल । यह समय कनफूशियस की मृत्यु 
(४७९ ई० पु०) से २५० साल बाद तक था । इस काल वी दो बातें महत्त्वपृणे है । आत्मघातक 
राजनीति और व्यावहारिक जीवन ने प्रति शक्तिशाली बौद्धिक द्शन। यह समय हेलेनी इतिद्वास 
के उस समय की याद दिलाता है जब वैराग्य (स्टोइसिज्म) के प्रवर्तक जीनो का समय था और 
जब (ऐकटियम) का युद्ध हुआ था जिससे हेलेनी काल सकट-कालछ का अन्त हुआ । इन दोनो 
काछो में उपद्वों वी अन्दिम शतियों मे जो अव्यवस्था बहुत पढले आरम्भ हो गयी थी उसी का 
अन्त हुआ । कनप्शियस के बाद जो सैनिक वाद अपनी ही अग्नि में जलकर भरम हो गया वह 
अग्नि उसी समय भ्रज्वलित हो चुकी थी जब कनपूशियस मानव समाज के जीवन के सिद्धान्त 
बना रहा था । इस दार्शनिक का सासारिक दर्शन और इसके समवाद्धीन दार्शनिक छाओत्से 
का झान्तिवादी दर्शन परलोक सम्बन्धी था, दोनो इस बात के प्रमाण है कि इन्होने अनुभव क्थि कि 
हमारे समाज में विकास का काछ पहले जा चुका है । उस समाज का नाम हम वया रखें जिसके. 
भूवकाल की ओर कनफूशियस सम्मात की दृष्टि से देखता था, और लाजोत्से जिसकी ऑर से 
मुख माइ रहा था । इस समाज का नाम हम सुविधा के लिए 'चीनी समाज' रखेंगे । 


भद्दायान बौद्ध धर्म वी वह शाया है जिस रूप में चीनी समाज आज के उत्तर पूर्व समाज के 
रूप में आया है । ईसाई धर्म से इस वात में यह मिछता-जुरूता है कि यह उसी देश के समाज 
वा नही है, वल्कि बाहर से आमा । इस्छाम और हिन्दू धर्म उसी देश में उत्पन्न हुए जहाँ वह प्रचलित 
है, इसलिए चीनी समाज का धर्म इससे भिन है । भहायान धर्म सम्भवत भारत के उन प्रदेशों 
में पैदा हुआ जिनमें बैकट्रिया के यूनानी राजाओ और उनके अर्ध हेलेनी उत्तराधिकारी कुषाणों का 
दासन था । निस्सन्देह महायात ने कुषाण प्रान्त तारिम के बेसिन में जड जमा लिया था । जहाँ 
हैन वश के पश्चात्‌ कुपाणो का शासन था और जिन्हे हरा कर हेन वशियो ने फिर से शासन किया ) 


इसी दरवाजे से चोनी ससार में महायान ने प्रदेश क्रिया और चीनी जतता ने उसे अपने 
अनुकूल बता ल्या। 


चीनी समाज का मूल स्थान हागहो नदी का बेसित था । यहाँ से वह थागत्सी नदी के बेसिन 
तक फँला । सुदूर पूर्व समाज का मूल स्थान इन दोना नदियों का बेसिन था ! यहाँ से ये लोग 
दक्षिण-पश्चिम वी आर फैले और फिर चीनी तट तक पहुँचे और फिर उत्तर-पूर्व की और कोरिया 
और जापान तक इनका विस्तार हुआ। 


जीवाश्म चिह्न (फासिल) 

अभी तक जो तथ्य हमें ज्ञात हुए है वे सजीव समाजो के सम्बन्धो में है । इन्ही के द्वारा हम 
न मृत समाजी को भी ढूंढ निकालगे और यह भी पता छगायेगे कि किन लुप्त समाजो से उ्तवा 
सम्बन्ध था । यहूदी और पारसी उस सीरियाई समाज के जीवाइम है जो सीरियाई समाज हेलेनी 
आत़मण के पहले था । मोनोपाइसाइट तथा नैस्टोरी ईसाई समाज उस समाज और उस समय के 
चिह्न हैं जद सीरियाई समाज मे हेलेती आक्रमण की प्रतित्षिया हुई थी । इस समय सीरियाई 
समाज में जो हँरेनी परिवतंन हो रहे थे उतका घोर प्रतिवाद तथा विरोध उस समाज द्वारा 
द्वो रहा था । भारत के जेनी और रक्त, वर्मा, इयाम और कम्बोडिया के हीनयानी बौद्ध उत समय 
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के अवशिष्ट चिह्न हैं, जब मौर्य साम्राज्य था और भारत पर यूनानियों का हमला नहीं हुआ था । 
तिव्वत और मंगोलिया का लामा वाला महायान वौद्ध धर्म नेस्टोरियों के समान है । यह उस 

असफल प्रयत्न का परिणाम है जो भारतीय बौद्ध धर्म के विरुद्ध महायान रूप के परिवर्तन में हो 
रहा था । इनके परिवर्तन में हेलेनी तथा सीरियाई प्रभाव था और अन्त में चीनी समाज ने यह 
परिवर्तित रूप ग्रहण किया । 

इन अवशिष्ट समाजों से दूसरे समाजों का कुछ पता नहीं लगता । किन्तु हमारे साधन 
समाप्त नहीं हो गये । हम और पीछे जायेंगे और उन समाजों के पूर्वजों का पता लगायेंगे जो स्वयं 
आज के जीवित समाजों के पूर्वज हैं । 
मिनोई समाज (मिनोअन सोसाइटी) 

हेलेनी समाज के पूर्व एक और समाज के होने का स्पष्ट संकेत मिलता है । यह सार्वभौम 
राज्य समुद्री राज्य था जिसका शासन एजियन सागर के क्रीट अड्डे से होता था । यूनानी परम्परा 
“में 'थैलोसोक्रेसी! नाम अब भी चला आता है जिसका अर्थ है भमुद्री शक्ति । इसका सम्वन्ध 
सिनोस से ही है १ हल में 'क्नोसोस' और 'फीस्टस' में जो अभी खुदाई हुई है उससे तथा उसके 
महलों के ऊपरी सतह से भी इसका प्रमाण मिलता है । इस सार्वभौम राज्य पर जो जनरेला हुआ 
था उसका कुछ आभास प्राचीन साहित्य 'इलियड' और ओडेसी' में मिलता है और कुछ पता उस 
समय के अर्थात्‌ मिद्र के अठारहवें-उन्नीसवें तथा बीसवें राज्य-वंश के सरकारी अभिलेखों में 
मिलता है । यह जनरेला यूरोपीय पृष्ठभूमि में एकियाई तथा इसी प्रकार की और वर्बर जातियों 
को पराजित करते हुए समुद्र तक पहुँचा और क्रीट के समुद्री राज्य को उसी के घर में परास्त 
किया । क्रीट के महलों के विध्वंस का प्रमाण पुरातत्त्व की खोज में मिलता है । यह वही युग है 
जिसको पुरातत्त्व वाले द्वितीय मिनोआ का अन्तिम कार कहते हैं । यह रेला मानवी हिमस्राव 
के समान था जो एजीयन लोगों पर टूट पड़ा और विजयी तथा पराजित दोनों ने अनातोलिया 
के खत्ती साम्राज्य को नष्ट किया तथा मिल्न के नये साम्राज्य! पर आक्रमण किया, किन्तु उसे 
हरा न सके । विद्वान्‌ लोग क्नोसोस के विनाश का काल १४०० ई० पृ० मानते हैं । मिस्र के 
अभिलेखों से पता चलता है कि 'मानवी हिमस्राव' का समय १२३० से ११९०० पू० था । 
इसलिए हम यह युग १४२५-११२५ ई० पू० मान सकते हैं । 

इस पुरातन समाज का इतिहास जब हम देखने लगते है तव कठिनाई यह पड़ती है कि ऋरीटी 
लिपि हम नहीं पढ़ सकते, किन्तु पुरातत्त्व के प्रमाण से ऐसा जान पड़ता है कि क्रीठ की विकसित 
भौतिक सभ्यता एजियन सागर के पार ई० पू० सातवीं शती में आरगोलिड में पहुँची थी और 
यहाँ से धीरे-धीरे यूनान देश के प्रत्येक भाग में दो सौ साल में फैली थी । यह भी प्रमाण मिलता है 
कि क्रीट की सभ्यता पीछे नव पापाण युग तक फैली थी । इस समाज को हम मिनोई समाज कह 


सकते हूँ। 

किन्तु क्या हम मिनोई और हेलेनी समाजों में वही सम्बन्ध स्थापित कर सकते हूँ जो हे लेनी 
तथा पश्चिम के उन समाजों में हमने स्थापित किया है, जिनका पता हमने गाया है । अन्तिम 
दोनों समाजों की बीच की छड़ी वह सार्वभौम धामिक स्वरूप था जिसे पुराने समाज की आन्तरिक 
जनता ने जन्म दिया था । और जो नये समाज का उद्गम बन गया । मिनोई समाज में भी हेलेनी 
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ग्राम-देवता वी पूजा ओछिम्पी मन्दिरो में नही होती थी । इस प्रकार वी मावता मिनोई समाज में 
नहीं थी । इस देव वु को होमर के मद्दाव्यों दारा बलासिवी मद्धत्ता प्राप्त हुई । मिनोई 
तमाज में जो देवता थे वे उत बबेरो की मूर्तियों वे अनुरुप थे, जो वर्बर जतरेला में उनके ऊपर चढ़ 
भाये थे और जिन्‍्टोने विवाद विया था । जीयुस एरियाई युद्ध देवता है मह ओलिम्पस पर्वत 
पर राज्य घरता था । इसने अपने पूर्व के झासय त्रोनस को जबरदस्ती हटावर अधिकार जमा 


लिया था और विश्व की छूट की सम्पत्ति वो वाट लिया । जछ और घल को उसने अपने भाश्या 
पोसाइडन और हैइस को दिया और आकाश अपने पास रखा । देवताओ का यह स्वरुप एक्याई 


है और मिनोई समाज के विलकुछ वाद वा है ! हटाये गये देवताओं में मिनोई धर्म की छाया भी 
नही है । क्रोसस और टाइसन उसी प्रकार वे है जैसे जोयूस और उनके साथी । इस पर हमें 
टघुटनी वर्बरों के धर्म वी याद आती है । उनमें से अधिकाश ने रोमन साआश्य पर घावा बोलने 
से पहले अपने धर्म को छोड दिया था। उनके सम्पन्धियों ने इसी धर्म को कायम रखा और 
उसका परिष्कार विया और जब इन्होने छ सौ सार वे बाद स्वय घावा बोला (नार्थमैनों का 
धावा) तब उस धर्म को छोठ दिया । यदि मिनोई समाज में क्सी प्रकार का सार्वेभौम घर्म 
उम्र समय था जब वर्वरों का धावा उस पर हुआ था तो वह यूनानी धर्म से उतना ही भिन्न रहा होगा 
जितना ईसाई धर्म ओडिन तथा थार की पूजा से था । 

बया ऐसी बात थी ? इस विपय के सबसे बडे विशेषज्ञ वे बथन से माझूम होता है कि ऐसा था। 


“जहाँतक प्राचीन त्रीटी धर्मके अध्ययन से ज्ञात होता है हम उसमें आत्मिक भावना ही नदी 
पाते, बल्कि पूर्वे के ईरानी, ईसाई तथा इस्ठामी धर्मों में विगत दो हजार वर्षों में जो श्रद्धा थी उसी 
के समान श्रद्धा भी पाते हैं। इस भावना में एक प्रकार की कट्टरता थी जो हेलेनी दृष्टिकीण में 
नही थी । साधारण रूप से कहा जा सकता है कि प्राचीन यूदानियो वे धर्म वी तुलना मेँ इसमें 
आत्मिक तत्त्व अधिक था । दूसरी दृष्टि से यह भी कहा जा सकता है क्रि इसमें व्यक्तिगत भाव 
अधिक था । 'नेस्टर के बल्य में (रिंग आव नेस्टर) देवी के सिर के ऊपर तितली तथा उसके 
कोष (क्राइसेल्सि) के रूप में पुनरज्जीवन का जो प्रतीक बनाया गया है उसका अभिप्राय है कि 
देवी द्वारा उसके उपासको को मृत्यु के बाद भी जीवन प्राप्त होता है । वह अपने पूजको के बहुत 
निकट है। मृत्यु के बाद भी वह अपने बच्चों की रक्षा करती है। .. यूतानी धर्म में भी 
रहस्य की बातें है । किन्तु पुष्प और स्त्री दानो प्रकार के यूदादी देवताओ में, जिनकी छविंत 
प्राय समान है, इस प्रकार का निकट का व्यक्तिगत सम्बन्ध नही पाया जाता जैसा मिनोई 
देवताओ में । यूनानी देवताओ में झगडे और मतभेद बहुत हैं और उतके रूप तथा गुण भी अनेक 
हैं । इसके विपरीत मिनोई ससार में बार-बार वे ही देवियाँ जाती है । इस कारण हम इस्त 


प्रमाण पर पहुँचते है कि इनका धर्म अधिकाश्ष रूप में एकेश्वरदादी था और देदी का ही प्रमुख 
स्थान था ।! 


१ सर आर इदेन्स दि आलियर रिलिजन आव पग्रोस इन द लाइट आव क्रीटन 
डिसकवरीज्, पु० रे७-४डे१ ६ 


विषय-प्रवेश र१ 
हेलेती परम्परा में भी इस विपय के कुछ प्रमाण मिलते हैं । यूवानियों ने क्रीट में जीयूस' की 
कथा को सुरक्षित रखा, किन्तु यह वही देवता नहीं था जो ओलिम्पस का देवता था । क्रीट का 
जीयूस वह सेनानी नहीं था जो हथियारों से लैस होकर बलपूर्वक राज्य को छीन लेता है । वह 
नवजात शिशु है । सम्भवतः वह उस शिश्षु के समान है जिसे मिनोई कला में इस प्रंकार दिखाया 
गया है जिसे दिव्य माता पूजा के लिए उठाये हुए है। यह शिश्यु जन्म लेता है और मर भी जाता 
है । उसका जन्म और मृत्यु थ्रेस के देवता डायनिसस के जन्म और मृत्यु में सम्भवतः पुन:स्थापित 
किया गया था और जो 'इल्युसीनी रहस्य” (इल्युसीनियन मिस्ट्रीज़) के ईइवर के समान था। 
क्लासिकी रहस्य वर्तमान यूरोप के जादू-टोना के समान तो नहीं हैं जो एक लुप्त समाज के धर्म के 
अवश्येप हैं ? 
यदि ईसाई जगत्‌ वाइकिगों से पराजित हो जाता कर्थात्‌ उनके शासन में हो जाता और उन्हें 
धर्म में परिवर्तित कर पाता तो हम ऐसी कल्पना कर सकते हैं कि शतियों तक एक नये समाज में 
ईसाई धर्म का पालन होता रहा हो जब कि प्रचलित धर्म ईसर' की पूजा रही हो । हम 
कल्पन्ना कर सकते हैँ कि जब यह नया समाज प्रौढ़ होने पर स्कैण्डिनेविया के वर्बरों के धर्म से 
सन्तुष्ट न होता तव उसी देश के धर्म को अपनाता जिस देश में यह समाज स्थापित हो गया था । 
ऐसी धामिक भूख के समय इसके बजाय कि पुराना धर्म नप्ट कर दिया जाता, जिस प्रकार 
पश्चिमी समाज ने जादूगरी का विनाश किया, पुराने ही धर्म को फिर से स्थापित किया जाता 
जैसे कोई गड़े हुए धन को खोज कर उसका उपभोग करता है । और ऐसे समय कोई धामिक 
नेता निकल आता जो लुप्तप्राय ईसाई धर्म के संस्कारों को बवेरों के धार्मिक कृत्यों से, जो फिन्नों' 
और “मगयरों' द्वारा ले आये गये थे, मिला कर एक नये धर्म की स्थापना करता । 
इसी उदाहरण के अनुसार हेलेनी जगत्‌ के वास्तविक धामिक इतिहास की हम फिर से 
रचना कर सकते हैं । यहाँ पुराने और परम्परागत 'इल्युसिस' के रहस्य क्ृत्यों को 'आरफियुज' 
के नये संस्कारों को मिला कर नये धर्म की उत्पत्ति की गयी । निरूसन' के अनुसार किसी 
बौद्धिक प्रतिभा ने इस चिन्तनशील धर्म की स्थापना की होगी और श्रेस के डायोनाइसस के आमोद- 
प्रमोद और मिनोई क्रीट के जीयूस के जन्म और मृत्यु के रहस्यवाद को मिला कर यह धर्म बना 
होगा । क्लासिकी युग में हेलेनी समाज की आत्मिक आवश्यकताओं को इल्युसिनी रहस्यवाद 
आरफियूजी धर्म ने पूरा किया क्योंकि ओलिस्पियाई देवताओं से वह पूरा नहीं पड़ता था । उसके 
लिए ऐसे देवता की आवश्यकता थी जो कष्ट के समय सहायक हो सके। क्योंकि किसी समाज 
में जब जनता का पतन होने लगता है तव ऐसे ही धर्मं और देवता का आविष्कार होता है । 
इसी समानता के आधार पर इल्युसिनी रहस्यवाद और आरफियुजी धर्म में मिनोई सार्वदेशिक 
धर्म की छाया की कल्पना करना असंगत न होगा । यह कल्पना यदि सत्य भी हो (आगे चलकर 
जहाँ इस पुस्तक में आरफियुजी धर्म की उत्पत्ति पर विचार किया गया है इस सचाई पर शंका 
को गयी है)तव भी यह कहना विलकुछ ठीक न होगा कि हेलेनी समाज अपने पूर्व के समाज से 
सचमुच सम्बन्धित है । हेलेनी समाज का यह धर्म यदि मरा न होता तो उसके जी उठने की 
वात कहाँ से आती और उसके हत्यारे उन वर्बरों के सिवा और कौन होंगे जिन्होंने मिनोई समाज 
को रौंद डाला । इन्हीं एकियाई हत्यारों और नगर-ध्वंसकों के देवताओं को हेलेनी समाज ने 
अपनाया और इन्हीं हत्यारों को अपना पूर्वज चुना । जब तक हेलेनी समाज एकियाइयों की 


श्र इतिहास : एक अध्ययन 


हत्याओं का अपने सिर पर न ओटता, वह मिनोई समाज से अपना सम्बन्ध नहीं स्थापित वर 
सकता था । 
अब हम यदि सौरियाई समाज के पूर्व इतिहास को देखें तो वही अवस्था मिलेगी जो हेल्नी 
समाज ने पूर्व के इतिहास में मिलती है ॥ अर्थात्‌ वैसा ही सार्वभौम राज्य जैसा मिनाई इतिहास 
के अन्तिम अध्याया में हम पाते हैं । मितोई रेल के वाद जो अन्तिम उपद्रव हुआ वह उन छोगा 
के द्वारा हुआ जा मानवी हिमस्राव की भाँति नये निदास की खोज में अव्यवस्थित ढंग से आये 
और जिनको उत्तर के लोगो ने जिन्हें 'डोरियन! कहा जाता है निकाल वाहर कर दिया था। 
मिन्न से भगाये जाने पर ये मित्नी साम्राज्य के उत्तर पूर्वी तट पर वस गये और वदी पुराने वाइविल 
(ओल्ड देस्टामेष्ट) में वणित फ़िलिस्तीन है ; यहाँ मिनोई जगत्‌ के फ्लिस्तीनी आगन्तुका से 
और उन हिंबू खातावदा्मा स मुठभेड़ हुई जो अरव के उन भागा से, जहाँ किसी का झासन नहीं 
था, मिस्र के सीरियाई अप्रीन राज्या में घूमत फिरते पहुंचे गये थे । इसके और उत्तर लेबनान 
क॑ पहाडा के कारण अरवबा का आता रुक गया था और इन्ही पहाडो में फिनीशी बस गये जो 
फिल्स्तीनिवा के आक्रमण से बच गये थे । जव उपद्रव द्ान्त हुआ ठव इन्ही तत्त्वों में से सीरियाई 
समाज का जस्म हुआ । 


जितना सीरियाई समाज भिनोई समाज से सम्बन्धित था उतना ही हेलेनी समाज भी मिनोई 
समाज से । इसमें क्मी-वेशी बिलकुल नही थी । मित्राई समाज से सीरियाई समाज को वर्णेमाला 
झायद मिली हा (किन्तु यह अनिश्चित है) । दूसरी बात झायद समुद्र यात्रा का प्रेम मिला हो । 

एकाएक हमें आश्चर्य होता है कि सीरियाई समाज मिनोई समाज से उत्पन हुआ है। 
सम्मवत्र लोग यह आश्ञा करते रहे हागे कि सलौरियाई समाज की पृष्ठभूमि में मिस्र का “नया 
साम्राज्य! हागा और यहूदिया का एक्श्वरवाद 'इखनेतन' क एवं श्वरबाद का पुनरुज्जीवन है, 
किलु प्रमाण इसक विरुद्ध है। न इसका कोई प्रमाण है कि सीरियाई समाज का सम्बन्ध अनातो- 
ला के खत्ती समाज (हिटाइट) स है या इसका समाज 'उर' के मुमेरी वश से है या उसका 
सम्बन्ध बैविछ़न के ऊमरो वश स है । इन समाजा का अब हम अध्यमन बरेंगे। 
सुमेरी समाज 

जव हम भारतीय समाज बी पृष्ठभूमि का अध्ययन करते हूँ लव पहली बात जो हमें मिलती 
है वह बेदा का धम है । आलिम्पिई घम के समान इसकी भी उत्पत्ति वर्रा के जनरेला में हुआ 
था । इसमें धर्म के काई ऐस लक्षण नही मिलते कि सकट-काल म किसी समाज के पतन के काल में 
उस समाज की जनवा द्वारा इसक्षो उत्तत्ति हुई हा। 

इस स्थिति म बर्दृर लाग जा भारतीय इतिहास के आरम्भ में उत्तर पश्चिम भारत में टसी 
प्रकार आये जिस प्रकार हेलेनी इतिहास में एजीमन सागर में एक्याई राग आये । जिस प्रकार 
हटनी समाज का सम्दध मिदाई समाज स था उसी प्रदार भारतीय समाज को पृष्ठभूमि वी यदि 
हम खाज कर ता हमका इसकी सीमा के पार काई ऐसा सावंभौस राज्य और अरतव्यरत प्रदेश 
मिटना चाहिए जहाँ आयों वे पूरवज विदेशी जनता के समान रहते थ और जब सार्वभौम राज्य 
छिल्न भिन्न हा गया तब वे भारत भूमि की ओर चले आये । क्या हम उस सार्वेभौम राज्य और 
जस्तस्यस्त प्रदण का पता छगा सकते है ?े इस प्रज्त का उत्तर दा और प्रइन पूछने पर शायद 
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मिल जाय । भारत में आर्य किस ओर से आये । एक ही केन्द्र से चलने पर इनमें से कोई किसी 
और जगह तो नहीं पहुँचा । है 
आये लोग इण्डो-यूरोपियन भाषा बोलते थे । इसकी एक शाखा यूरोप में वोली जाती थी 
और दूसरी भारत और ईरान में । इन भाषाओं के विस्तार से यह पता चलता है कि आर्य लोग 
यूरेशियाई स्टेप से भारत में उसी रास्ते से आये होंगे जिस रास्ते से बाद में तुर्की आक्रमणकारी. 
आये और जिस रास्ते से ग्यारहवीं शतीमें महमूद गजनी और सोलह॒वीं शत में मुगल साम्राज्य 
के संस्थापक बावर आये । तुर्क लोगों में से कुछ तो दक्षिण-पूर्व की ओर भारत में आये और कुछ 
दक्षिण-पश्चिम की ओर अनातोलिया और सीरिया में गये । महमूद गजनी के ही समय में 
सलजुकी तुर्को ने जो आक्रमण किया उसी के परिणामस्वरूप पदिचमी समाज ने धामिक युद्ध आरम्भ 
किया। प्राचीन मिस्र के अभिलेखों से पता चलता है कि २०००-१५००ई० पू० में यूरेशियाई 
स्टेप से आर्य लोग उन स्थानों में फैले जिन स्थानों में तीन हजार साल वाद तुर्क फैले । भारतीय 
प्रमाणों से पता चलता है कि कुछ आये भारत आये और कुछ ईरान, इराक, सीरिया और मिस्र में 
फैले । मित्र में इहोंने ईसा के पूर्व सातवीं शती में शासन स्थापित किया । मिस्र के इतिहास में 
बवेर हाइक्सो' लड़ाकुओं के नाम से विख्यात हैं । 
आर्यो का रेला क्‍यों आया ? इसका उत्तर इस प्रश्न से हम दे सकते हैं कि तुर्कों का जनरेला 
क्यों आया ? अन्तिम भ्रश्त का उत्तर ऐतिहासिक अभिलेखों से मिलेगा । अव्वासी खिलाफत 
का जब विधटन हुआ तब अपने देश में तथा सिन्धु घाटी में इन पर आक्रमण होने छुगा और ये 
दोनों तरफ फैले । इससे क्या आर्यो के विस्तार का कारण मालूम होता है? हाँ । जब हम 
२०००-१९०० ई० पु० के समय का दक्षिण-पश्चिमी एशिया का राजनीतिक नकशा देखते हैं 
तब हमें पता चलता है कि वगदाद के खिलाफत के समान यहाँ भी एक सार्वभौम राज्य था जिसकी 
राजधानी ईराक में थी और इसी केन्द्र से दोनों ओर के प्रदेशों में (जहाँ पहले खलीफा का राज्य 
था) इनका भी शासन होता था। 
यह सार्वभौम राज्य सुमेर और अक्काद का साम्राज्य था जिसे ऊर के सुमेरी ऊरूऐंग्र ने 
लगभग २१४३ या २०७९ ई० पू० में स्थापित किया था । और जिसे लगभग १७५४ या 
१६९० ई० पृ० में अमोरी हम्मू रवी ने पुन:स्थापित किया था । हम्मूरबी की मृत्यु के वाद साम्राज्य 
छिन्न-भिन्न हो गया और आर्यो के जनरेला का युग आरम्भ हुआ । ऐसा कोई प्रत्यक्ष प्रमाण 
नहीं मिलता कि सुमेर और अवक्‍काद का साम्राज्य भारत तक फैला था । किन्तु इसकी सम्भावना 
का संकेत इससे मिलता है कि सिन्धु घाटी में जो खुदाई हुई है उसकी संस्कृति (पहले जो खुदाई 
हुई उसका काल सम्भवत:ः २५०० से १५०० ई० पू० तक का है) का निकट सम्बन्ध ईराक की 
सुमेरी सभ्यता से है । 
क्या हम उस समाज को निर्धारित कर सकते हैँ जिसके इतिहास में सुमेर और अवकाद का 
सार्वभौम राज्य था ? इस साम्राज्य का पूर्व इतिहास देखने से इस बात का प्रमाण मिलता है 
कि एक बार संकट-काल में अक्कादी लड़ाकू अगादें का सरगोंन विख्यात नेता था । उसके पहले 
भी विकास और सर्जन का युग था । पूर्व में जो इधर खुदाई हुई है उससे यह बात प्रकाश में 
आयी है । यह युग ईसा के चार हजार वर्ष पहले था या उससे भी पहले था कहा नहीं जा सकता। 
जिस समाज का हमने निर्धारण किया है उसे सुमेरी समाज कह सकते है । 


र्ढ इतिहास + एक अध्ययत 
खत्ती (हिताइव) और वैविलन के समाज 

सुमेरी समाज की जान छेने के पश्चात्‌ हम इसके बाद के दो समाजों वा निर्शरिण करेंगे । 

सुमेरी सभ्यता अनातोलिया प्रायद्वीप के पूर्वी भाग में पैली हुई थी ॥ इस प्रदेश का नाम बाद 
में 'ईवेडोशिया' पड़ा । पुरातत्त्व वेत्ताओं मे कपेडोशिया में जो मिट्टी बे एक पराये है, जिनमें 
कौछ वाले अक्षरों में व्यापारिक छेयो के छाप है, इस बात के प्रमाण हैं । हम्मूरबी वी मृत्यु के 
बाद जब सुमेरी सा्वरेशिक शज्य नप्ट हो गया तव उत्तर-पश्चिम के वरबरों ने कपेडोशिया 
प्रदेश पर अधिक्वार कर लिया | और १५९५ अथदा १५३१ ई० पू० के छूगभग खत्ती के राजा 
मुरसिल्न प्रथम ने वैविंलन पर आक्रमण क्या और उसको नप्ट कर डाला। छुटेरे लूट 
का माल लेकर लौट गये और ईरान से दूसरे वर्बृर क्साइवो' ने ईराक' पर अपना दाज्य स्थावित 
किया जो छ सौ साल तक था। खत्ती साम्राज्य (हिताइत) समाज का वेन्द्र बन गया। 
इसका योडान्वहुत ज्ञात हमें मित्र के अभिरेखों से मिलता है कयोवि' मिश्र के तोतमीज्ञ तृतीय 
(१४९०-१४३६ ई० पू०) ने जब सीरिया तक अपने राज्य का विस्तार कर लिया उसके बाद 
के ट्ताइतों से वरावर युद्ध होता रहा | हिताइत साम्राज्य ना दिताश उसी जनरेला दास 
हुआ जिसने त्रीटी भाझ्राज्य का विनाश जिया । भविष्यवाणी को प्रथा वी सुमेरी प्रणाली को 
हिताइतो ने भी अपना रिया था, परन्तु उनका धर्म अपना अछय था और उतकी लिपि भी चित्र 
लिपि थी जिसमें कम से कम पाँच हिताइती भाषाएँ लिखी मिलती है । ५ 

दूसरे समाज वा पता जिसवा सम्बन्ध सुमेरियो से है सुमेरी समाज के निवास स्थान बैदिदन 
में मिलता है । इसका वर्णन पद्धहवी झती ई० प्रू० के भिस्र के अभिलेयों में मिलता है । यहाँ 
बारहवी श्री ई० पू० तक क्माइतों का झासन चलता रहा है । इस युग में बेबिलोनिया का नाम 
अमोरिया और एसाम हो गया था। सुमेरी प्रदेश में जो पीछे वाठा समाज बना उसका पूर्व-मुमेरी 
समाज से इतना घनिष्ठ सम्दस्ध था कि यह नही समझ में आता कि उसे नया समाज काहा जाय 
अयवा सुमेरी समान का उपप्तहार कहा जाय । संदेह लाभ निवारण करने के छिए हम उसे 
बैविक्लनी समाज कहेंगे । उच्चफे अन्तिम काल में, उर्थात्‌ सातवी दती ई० पू० में अपने ही प्रदेश में 
सौ वर्ष ठंक उसे घतघोर युद्ध करना पड़ा । यह युद्ध असीरिया के लूडाकुजों और बैविलोनी निवा- 
'सियो में होगा रहा १ असोरिया के बिना दे दाद सत्तर वर्षों तक बैविलोनी समाज जीवित रहा 
और अन्त में खुसरी (साइरन) के एकरेमीनी समाज का सार्वेभौम राज्य उसे तियछ गया ॥ इन 
सत्तर वर्षों मैं लव॒क॒ददजार का राज्य था और यहूदियों पर इस युग में बहुत संताप था | जिन्‍्होंने 
खुसरो को ईस्वर-थ्रदत्त जाता समझा था । 
मिसी समाज 

इस विड्यात समाज का प्रादुर्भाव चार हजार दर्ष ई० यू० हुआ । और ईसा के बाद पाँचवी 
डाली में इसकी सम्राप्ति हुई । हमारा परिचमी सम्राज आज ठक जितने काल तक जीवित है उसके 
दिगुने काठ तक यह समाज रहा । इसके न तो पूर्वज थे, न उत्तराधितारी । आज का कोई 
समाज भी इसे अपना पूर्वेज क्टले का दावा नही कर सकता । इसकी एवं और भी विजय है कि 
पयरो में इसने अपने को अमर बनाया है । इसकी पूर्ण सम्भावना है कि पिरामिड जो पाँच हजार 
वर्षों तक अपने निर्माताओं के जीवन को प्रमाणित करवे रहे है वे जभी छाल वर्षों तक मौजूद 
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हेँगे । यह असम्भव नहीं है कि ये उस समय भी रहें जब पृथ्वी पर उनका संदेश पढ़ने वाला 
कोई मनुप्य न रह जाय और तब भी वे यह कहते रहें 'इब्राहीम' ( अब्राहम ) के पहले से | 
भी हू । 

ये जो पिरामिट के रूप में वह़ी-बड़ी कत्रें हैँ इनसे कई रूपों में मित्नी समाज के इतिहास का 
पता छगता है । हमने ऊपर कहा है कि यह समाज लगभग चार हजार वर्षो तक वना रहा । 
किन्तु इसके आधे काल तक मिस्री समाज का अस्तित्व तो था, परन्तु उसी प्रकार जैसे कोई जन्तु 
मर गया हो, किन्तु दफन न किया गया हो । मिल्री इतिहास का आधे से अधिक भाग किसी 
घटना के महान्‌ उपसंहार के समान है । 
यदि हम इस इतिहास पर ध्यान दें तो इसका चौथाई भाग विकास का काछू था । इस 
कार में अपने वातावरण की भौतिक कठिनाइयों पर मिल्नी छोगों ने विजय प्राप्त की-। नील 
नदी के डेल्टा और उसकी निचली घाटी के निर्जन स्थानों को उन्होंने साफ किया, उसका पानी 
निकाला और वहाँ खेती आरम्भ की । और तब तथाकथित पूर्व डाइनास्टिक युग के अन्त में 
मिस्री संसार में अभूतपूर्व एकता स्थापित की और जिसने चौथी पीढ़ी में महान्‌ भौतिक कार्यो को' 
सम्पन्न किया । इस पीढ़ी में मिश्री समाज अपने कार्यों की कुझलता में उच्चतम शिखर पर 
पहुँचा । इसी समय बड़े-बड़े इंजीनियरी के कार्य सम्पन्न हुए, जैसे दलदलों को कृपि योग्य बनाया 
गया और पिरामिडों का निर्माण हुआ । राजनीतिक गासन और कला का भी उच्चतम विकास 
हुआ । इसी युग में ऐसे धर्म का भी, जो सामान्यतः कप्ड और दुख के समय प्रकट होता है, 
प्रादुर्भाव हुआ | इसकी पहली मंजिल वह थी जब दो धार्मिक आन्दोलनों में संघर्प हुआ अर्थात्‌ 
सूर्य और ओसाइरिस' का संघर्ष । और यह पूर्णता पर उस समय पहुँचा जब मिस्री समाज 
का ह्ास हुआ । 
उत्कप का कार समाप्त हो गया और पांचवीं पीढ़ी तक छगभग २६५० ई० पु० में पतन 
आरम्भ हो गया । और इस समय हम पतन के वही चिह्न देखने छगते है जो हमें दूसरे समाजों 
के इतिहास में मिलते हैं । मिस्री साम्राज्य टूट कर छोटे-छोटे राज्यों में विभवत हो गया और 
हमें संकट काल स्पष्ट रूप से दिखाई देता है। संकट काछ के वाद २०५२ ई० पू० के छगभग 
एक सा्वभीम राज्य स्थापित हुआ जिसकी नींव धीवीज के एक स्थानीय चंश ने डाली और बारहवीं 
पीढ़ी अर्थात्‌ १९५१-१७८६ ई० पू० के रगभग उसे मजबूत किया । वारहवी पीढ़ी के बाद 
यह सार्वभीम राज्य विघटित होने छगा और इसी समय हाइक्सो लोगों का जनरेला 
आरम्भ हुआ | 
इस जगह शायद हम समझें कि इस समाज का अन्त है । यदि हम अपनी खोज की साधारण 
प्रणाली को अपनायें और ईसा की पाँचवीं झती से पीछे की ओर देखें तो हम इस स्थान पर 
कहेंगे कि हमने मिस्री इतिहास के भूतकाल का अध्ययन कर लिया और इवकीस शतियों के वाद 
ईसा की पाँचवीं णती में उस इतिहास का अन्त देख लिया और यह भी देखा कि एक सार्वभौम 
राज्य के वाद जनरेला आरम्भ हुआ । मिस्री समाज के उद्गम तक हमने देखा और हमें पता चला 
कि मिस्री ्ममाज के आरम्भ के पुर्वे एक और समाज का अन्त है जिसे हम 'नाइलोटिक' समाज कहेंगे । 
किन्तु हम इस ढंग को नहीं अपनायेंगे । क्योंकि यदि हम आगे की खोज करें तो हमें नया 
समाज नहीं मिलेगा, वल्कि कुछ भिन्न परिस्थिति मिलेगी । वर्बर उत्तराधिकारी राज्य” पराजित 
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हो जाता है, हाइकसी लोग देश से निकाल दिये जाते है और निश्चित तथा आयोजित ढग से 
सार्वभौम राज्य की फिर से स्थापना होती है जिसकी राजधानी थीवीज बनती है । 


हमाती दृष्टि से ई० पू० छठी ध॒तती से पौचवी झती ई० तव के चीच (इपनातन की विफल 
ऋ्रन्ति को छोड कर) थीवीज के राज्य का पुन स्थापन ही एक महत्त्वपूर्ण घटवा थी । यह सार्व- 
भौम राज्य दो हजार वर्षों तक था । इस बीच कभी वह ध्वस होता, कभी धुनरुज्जीवित होता 
था | पर्तु कोई नया समाज नही बता । अगर हम मिस्री समाज के घार्मिक इतिहास का अध्ययत 
करे तो सक्ट काल के वाद जो धर्म प्रचलित था वह पतन काल पहले के सवछ अल्पत्तस्यकों मे 
लिया गया था । किन्तु यह धर्म बिना संघर्ष के प्रचछित नही हुआ । इसे उस सार्वभौम घ॒र्म से 
समझौता करना पड़ा जो मिस्र की देशी जबता ने ओसाइरिस वाले धर्म से उस समय स्थापित 
किया था जो पतन वे पहले का युग था । 


आमाइरिस का धर्म नील के डेल्टा में उत्पन्‍न हुआ । यह दक्षिणी मित्र से नहीं आया जहाँ 
मिखी समाज का तिर्माण हुआ था । मिश्र का घामिक इतिहास दो देवताओं के द्वन्द का परिणाम 
है । एक पृथ्वी और पृथ्वी का पाताल का देवता जिसमें यह भाव निहित है कि वनस्पति जगत 
भूमि के ऊपर प्रकढ होता है और फिर पृथ्वी वे नीचे लय हो जाता है और दूसरा आवाश का 
देवता सूर्य । यह श्राभिक भावना समाज के दो अगो के राजनीतिक और सामाजिक सपघर्षों की 
अभिव्यक्ति है। इन्ही दोदा समाजो में अट्ग-अलग एक देवता वी पूजा आरम्भ हुई। सूर्य 
देवता री था। इसका नियत्रण हीलियोपोल्सि के पुजारी करते थे । फेरों री का प्रतिमूर्ति 
था। ओसाइरिस सार्वजनिक देवता था । यह सघर्ष राज्य द्वारा स्यापित धर्म में और सावंजनिक 
धर्म में था, जिसमें व्यक्षितिगत विचारा को स्वतन्त्रता थी । 


दोना धर्मों के मूल रूप में मुख्य अन्तर यह था कि मृत्यु के वाद क्ति धर्म के मानने वाले को 
क्या क्र होता है। ओसाइरिस का झासत पाताछ वे अधवारमय ससार में छाखो--करोडा 
मुर्दों पर था । री कुछ पूजा के बदले मृत्यु वे पश्चात्‌ अपने भक्तों को जीवति कश्के ऊपर रवर्य में 
पहुँचाता था । किस्तु यह स्वर्गीकेरण उन्ही छोगो के लिए सुरक्षित था जो अच्छी भेंट चढ़ा सकते 
थे । इस पूजा का मूल्य वरावर बढ़ता गया, यहाँ तक कि यह अमरता फेरों और उसके उन 
दरवारियों का एकाधिपत्य हो गयी जो अपनी अमरता के लिए अधिक से अधिक साज-सज्जां 
प्रदान कर सकते थे । महान्‌ पिरामिड की विशालता में इसी अमरता वे प्रयत्न की सुरक्षा नी गयी है। 
किन्तु ओसाइरिस का धर्म बढ़ता गया । इसके द्वारा जो अमरता मिलती थी वह स्वर्ग में 
जा री की पूजा से स्थान मिलता था उसकी तुलना में बहुत हेय थी, किन्तु जीवन में जी कठोर 
यातना मिलती थी उसके कारण यद्दी सन्तोष उनके लिए पर्याप्त था । मिल्ली समाज इस समय 
दो टुकड़ा में विभाजित हो गया था । एक अधिकार प्राप्त अल्प सख्यक और दूसरा आत्तरिक 
जनता । इस खतरे का सामता करने के लिए ही ल्योपोल्सि के पुजारियों ने ओमाइरिस की 
शक्ति समाप्त करने क लिए ओसाइरिस को अपना ल्या, किल्तु इस कार्य से ओसाइरिस की शक्ति 
धंटने के वजाय बड़ गयी । जब ओसाइरिस का सम्बन्ध फेरो के सूर्य बाले धर्म से हो गया तब 
ओमाइरिस क्य प्रभाव ऐसा हो गया कि सूर्य की पूजा सभी मनुष्यों के लिए हो गयी | इस 
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धामिक संयोजन की स्मृति मानव की अमरता का पथ-प्रदर्शक' नाम की पुस्तक में है | मित्नी 
समाज के अन्तिम दो हजार वर्षो में इसी पुस्तक का प्रभाव वहाँ के धामिक जीवन में था। यह 
भावना प्रवल रही कि री पिरामिड के वजाय सत्य आचरण चाहता है और ओसाइरिस पाताल का 
न्यायाधीश बनकर बैठा जो मनुष्य के मरती पर किये गये कर्मों के अनुसार उसे पुरस्कार या दण्ड 
देता था। 
यहाँ मिस्री सार्वभौम राज्य में हमको ऐसे सावेभौम धर्म का आभास मिलता है जिसका 
आन्तरिक सर्वहारा ने निर्माण किया था । यदि मिस्री सावभौम राज्य का पुनरुज्जीवन न हुआ 
होता तब ओसाइरी धर्म का भविष्य क्या होता ? क्या वह नये समाज का जन्मदाता होता ? 
हम शायद यह आशा करते कि वह हाइक्सो छोगों को पराजित करता जिस प्रकार ईसाई धर्म ने 
बर्वेरों को पराजित किया । किन्तु ऐसा नहीं हुआ । हाइक्सो लोगों के प्रति जो घृणा थी उसके 
कारण ओसाइरी धर्म और प्रवलल अल्प संख्यकों के धर्म के अस्वाभाविक मिलाप के कारण .ओसाइरी 
धर्म विकृत और पतित हो गया । अमरता फिर बिकने लगी, किन्तु इस बार इसका मूल्य पिरामिड 
नहीं था, वल्कि पेपाइरस के पुलिन्दों पर कुछ लेख थे । हम कल्पना कर सकते हैं कि इस सरती वस्तु 
के बड़े पैमाने पर उत्पादन के कारण उत्पादक को मुनाफा वहुत होता होगा । इस प्रकार सोल- 
हवीं शती ई० पू० में मिस्री सार्वभौम राज्य केवल पुनरुंज्जीवित ही नहीं हुआ, पुनःस्थापित भी 
हुआ । यह जीवित ओसाइरी धर्म और मृतप्राय मिश्री समाज का एक संकरण था । मानो एक 
सामाजिक कांक्रीट था जिसे नष्ट होने में दो हजार वर्ष छंगे । 
मिस्नी समाज के मृत होने का सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि एक वार उसे जगाने की चेष्टा की 
गयी, किन्तु सफलता नहीं मिली । इस वार फेरो इखनातन ने नया धर्म स्थापित करने की चेष्टा 
की जिस प्रकार श्तियों पहले आन्तरिक सवेहारा वाले ओसाइरी धर्म ने विफल प्रयत्न किया था । 
इखनातन ने ईश्वर और मनुष्य, जीवन और प्रकृति के सम्बन्ध में नयी कल्पना उपस्थित की 
ओर इसे नयी कला और कविता द्वारा व्यक्त किया । किन्तु मरा समाज इस प्रकार जीवित नहीं 
हो सकता । उसकी असफलता इस वात का प्रमाण है कि सोलहवीं शती ई० पू० के बाद 
से मिस्री इतिहास की सामाजिक परिस्थितियों का जो वर्णन किया गया है वह ठीक है अर्थात्‌ 
उस समय के मिस्री समाज का इतिहास किसी नये समाज के इतिहास का आरम्भ से अन्त नहीं 
है, वल्कि उपसंहार है । 
ऐंण्डी, यूकारी, मेक्सिकी तथा मायासमाज 
स्पेनियों के आने के पहले ये चार समाज अमरीका में थे । ऐण्डी समाज सा्वभौम राज्य की 
स्थिति को पहुँच चुका था और 'इनका' साम्राज्य वन चुका था जिसे १५३० ई० में पिजारों ने 
ध्वंस किया । मैक्सिकी समाज में भी एजहेक साम्राज्य बन चुका था और उसकी भी गति वही 
हो रही थी जो इनका की थी । जिस समय कारटेज का अभियान हुआ उस समय ट्लैक्सकाला' 
ही ऐसा स्व॒तन्त्र राज्य था जिसका कुछ महत्व था । परिणामस्वरूप ट्लैक्सकाला वालों ने कारटेज 
की सहायता की । यूकेटन के यूकेटी समाज को चार सौ सार पहले मैक्सिकी समाज ने अपने 


१. ऐन एवरी मैन्स गाइड दु इम्मोरटेलिटी । 
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में मिला लिया था। मैक्िसकी तथा यूक्टी समाज दोनो एक पहले के समाज के वशज थे जिसका 
नाम माया समाज था । इसकी सभ्यता अपने दोनों वश्जों से बहुत ऊँची थी । सातवीं ई० 
में बहुत झी घ्र और रहस्पपूर्ण ढग से इसका अन्त हो गया । अब उसके चिह्न यूक्ेटा के जगलो में 
खण्डहरों के रूप में मिलते हैं । माया समाज ज्योतिष और गणित कौ गणवाओ में बहुत कुशल 
था । कारटेज मैक्सिको में जो भयकर घामिक कृतियो की खोज की गयी वह माया समाज के घ्मे 
का वर्ज॒र रूप था । 

हमारी घोज ने उत समाजो का पता छुगा लिया जो किसी के पितामह थे अथवा किसी के 

वशज थे । इनकी नामावली इस प्रकार है “--परिचमी, परम्परावादी ईसाई धर्म वाले, ईरानी, 
अरबी (यह अन्तिम दोनो मिल कर अब इस्लामी समाज बन गये ), हिन्दू, सुद्दरपु्वो, हेलेनी, सोरि- 
याई, भारती, चीनी, मिनोई, सिन्धु घाटी वाले, सुमेरी, हिताइदी, वैविलोनी, मिस्री, ऐंडी, मै विसवी, 
यूक्टी तथा माया । हमने इस वात पर सन्देह प्रकट क्या है कि वैविलोती और सुमेरी समाज 
अलग-अलग थे । सम्भव है कि मिस्नी समाज वे समान और भी दो-दो समाज क्सी एक समाज 
के उपमहार रहे हो। किन्तु हम उन्हें अलग-अलग समाज ही मार्नेये जब तक कोई अच्छा प्रमाण 
उनको अछूग ने मानने के छिए म मिल जाय । शायद यह ठीक हो कि परम्परावादी ईसाई 
समाज के दो भाग हो अर्थात्‌ एक परम्पदावादी बैंजन्तिया समाज और दूसरा परम्परावादी रूसी 
समाज । ओर इसी प्रकार सुद्र पूर्वी को एक चीदो समाज दूसरा कोरिया--जापानी समाज । 
इस प्रकार इनकी सझया बाईस हो जाती है । यह पुस्तक लिखने के वाद एक तीसरे समाज का 
पता चला है जो हाग हो की धाटी में चीनी सभ्यता के पहले था जिसे ध्ाग सभ्यता दहते हैं। 
इस सम्बन्ध में और विवेचन अगले अध्याय में किया जायेगा । 


३- समाज की तुलना 
(१) सम्यताएँ और आदिम समाज 


इसके पहले कि हम इक्कीसों समाजों की विधिवत्‌ तुलना करें, जो इस पुस्तक क्रा अभिप्राय 
है, हम कुछ आपत्तियों का उत्तर देना चाहते हैँ , जो उठायी जा सकती है । जिस पद्धति का 
अनुसरण हम करने जा रहे हैं उसके विरुद्ध पहला तक॑ यह हो सकता है :--इन समाजों में इसके 
अतिरिक्त कोई सामाजिक गुण नहीं है कि वह अध्ययन के बौद्धिक क्षेत्र' हैं । किन्तु यह गुण इतना 
अस्पप्ट और साधारण है कि अध्ययन में उससे कोई व्यावहारिक सहायता नहीं मिल सकती । 

इसका उत्तर यह है कि जो समाज अध्ययन के वाद्धिक क्षेत्र हैं वे वंश (जीनस) हैं, और 
इसके अन्दर हमारे इक्कीस प्रतिनिधि विशेष जातियाँ (स्पीसीज) हैं । इन जातियों के समाज 
को ही साधारणत: सभ्य समाज कहते हैं । इनसे भिन्न आदिम समाज भी हैं । ये भी अध्ययन 
के वीद्धिक क्षेत्र! हैं। और इसी वंश के अन्दर दूसरी जातियाँ हैं । हमारे इवकीस समाजों में, 
इसलिए, एक विशेष गुण सबमें पाया जाता है कि वे ही सभ्यता की राह पर है । 


दोनों जातियों में एक और अन्तर अपने-आप स्पष्ट हो जाता है । जिन आदिम समाजों का 
हमें ज्ञान है उनकी संख्या बहुत अधिक है । सन्‌ १९१५ ई० में पश्चिम के तीन नृतत्व-शास्त्रियों 
(एन्थ्रोपोलोजिस्ट) ने आदिम समाजों का तुलनात्मक अध्ययन किया । जो कुछ सूचनाएँ 
प्राप्त थीं, केवल उन्हीं को उन्होंने अपना आधार माना । और ६५० ऐसे समाज उन्हें मिले जो 
जीवित हैं । इस वात की कल्पना नहीं हो सकती कि जबसे मनुण्य मानव हुआ, शायद आज 
३००,००० वर्ष बीते होंगे, तव से आज तक कितने आदिम समाज जन्‍्में होंगे और मर गये होंगे । 
किन्तु इतना स्पष्ट है कि उनकी संख्या हमारे सभ्य समाजों से कहीं अधिक है । 
जहाँ तक व्यक्तिगत विस्तार का सम्बन्ध है सभ्य समाजों का बाहुल्य आदिम समाजों से 
अधिक है । आदिम समाज असंख्य है, किन्तु तुलनात्मक दृष्टि से उनका जीवन काल थोड़ा है । 
और सभ्य समाजों की तुलना में उनके क्षेत्र की सीमा भी कम है और सभ्य समाजों की तुलना 
में उनमें छोगों की संख्या भी कम है । यदि आज जो पाँच सभ्य समाज जीवित हैं उनकी जन- 
गणना की जाय तो जितनी थोड़ी शतियों में ये जीवित चले आ रहे है, उनकी एक-एक की संख्या 
उन सब आदिम समाजों की संख्या, जो मानव जाति के आरम्भ से आज तक चले आ रहे हैं, 
सभ्य समाजों की संख्या से अधिक होगी । किन्तु हम व्यक्तियों का नहीं, समाजों का अध्ययन 
कर रहे हैं । हमारे लिए महत्त्व की वात यह है कि सभ्यता के क्रम में जो समाजों का विकास हुआ 
उनकी संख्या तुलनात्मक दृष्टि से कम है । 
(२) सभ्यता की अन्विति का बझ्रम 


इक्कीस समाजों की तुलना करने के विरोध में जो दूसरा तक॑ है वह पहले का विरोधी है । 


३० इतिहास : एक अव्यमन 
वह यह है कि ये इकवीस भिन प्रतिनिधि समाज वी जातियों के नहीं है, बल्कि केवल एक ही 
सम्यता है--वह हमारी है । 
समाजा वी सभ्यता एक है (यूनिटी) यह भ्रम है। पश्चिम के इनिहासकारों ने अपने 
यातावरण के प्रभाव के दारण यह दावा किया है । इस भ्रम का कारण यह है कि वतेमान युग में 
पश्चिमी सभ्यता ने अपती आपिक प्रणाली का जाल ब्रिदव भर में फंछा रखा है । यह आधथिक 
एकता परिचम के आधार पर है । इसी के परिणामस्वरूप राजनीतिक एकता भी उतनी ही हो 
गयी है । कयाए़ि परिचिम की सेनाओ ने तथा सरकारों ने उतनी विस्तृत और उतनी पूर्ण विजय 
नहों प्राप्त की जितनी पश्चिम वे कारखाने वालो और शिल्पियो ने (टेक्नीशियन) । फिर भी 
हू तख्य है हि आज के यूग के समार के सारे राज्य एक ही राज्य प्रणाली के अग हैं जियका आरम्भ 
पश्चिम में हुआ है। 
ये तथ्य जारदार हैं, किन्तु इन्हे सम्यत्रा की एक्ला का प्रमाण मान छेता केवछ सकवीपत होगा। 
विश्व दें राज्या का आ्थिक और राजनीतित नकदा पश्चिमीय हो गया है, परन्तु उनवा सास्ट्रतिक 
नक्शा यही है जा आर्थिक और राजनीतिर विजय के पहले था। बिन छोगो वो आँखें है वे 
देख मजे है कि सास्हतिक धरावठ पर चारा जीवित अ-पश्विमोय (नान-वेस्टन ) सभ्यताएँ स्पष्ट 
हैं. । विल्यु बहुत लोगा बे पास ऐसी आँखें नही है और उतनी दृष्टि का उद्दाहरण अग्रेजी एब्द 
“गहिंव (दमी) अथवा इसी प्रतववार के पश्चिम की भाषाओं में और शब्द है । 
जब हम प्रश्चिमी लाग नेटिव शब्द का प्रयोग करते तब हम छागे उनकी सह्हति का ध्याव 
नही वरते । हम छाग जिम देश्ष में जाते है वहाँ उन्हें जगली जातवरो की भाँति समझते हैं जो 
उप देश में फैजे हुए हैं। जिम प्रकार हम वहाँ वे पशु-वक्षी और पेड-पौधों को देखते हैं वैसे हो 
उन्हें भी सममत्रे है । यह नही समझने हि हमारी हो तरह उनमें भो आवेग (पेशन्स) होते है । 
जर तत' हम उन्हे नेटिव' समझते ई हम उनका विताश वर सकते है या उन्हें सम्य बना सकते है 
या धामद ईमानदारी से उतर बश की उप्तति कर सकते हैं। (शायद इसमें रचाई भी हो) । 
विल्तु उहेँ समझने की चेप्टा नहीं बरते । 
दिश्ड भर में पश्चिमी सम्यता को भौतिक विजय के भ्रम वे अतिरिक्त 'इतिदास वी एकता 
बी यद मिस्‍्या घाएणा है वि समस्यता यो एर ही सरिता है जो हमारी है और शेष सब या तो 
उगती रद्दायत्र है या मध्मूमि में था गयी है । इस प्रान्ति बे तीन कारण हैं । एवं अंद्ेवादी 
(एगारप्डिर') भ्रम, दूसरा यह प्रप हि पूई बे देश अयरिवर्तनशील हैं, और तीसरा घहे घरम 
हि उश्नति की या सीधी रैसा में होती है + 
अहवादी भ्रम स्वाभावित हशा है ओर इतना ही कहता पर्याप्त होया कि हम पश्चिम वाले 
ही इस है शिकार नही हैं । यटदिया का पी भ्रम नही रदा कि हम 'विश्येष सोौर-समुशय, (पीपुल) 
है राज हुमा विशेष छोर समुदाय है । जैस हम नेटिव' शब्द जा प्रग्राग ज रते है उसी श्रषवार वह 
अष्टाइड (गेंर यटदी, नाग्तिह ) बा प्रयाय करत थे । अद्ववादी सन्त का सबसे अच्छा उदादरध 
बह पत्र है जा धीत वे दीप तिर से ग्रादू बिएए रूस ने सन्‌ १७९३ ई७ में अग्रेजो राजदूत की अपने 
मे रह सप्मार तताद जा को देने के #िए दिया था । 
ए गधाद। आप अत ह खागरा के पार रहर है । किर भी अपनी विनीत इच्छा से प्रेरित 
हाहिए हि हमारी ख़बता ये आप राम उडान हक आयन एक चिच्ट-मशहल भेजा है जो आपका 


विषय-प्रवेश ३१ 


आदरयुकत स्मृति-पत्र (मेमोरियल) लाया है । मैंने आपका स्मृति-पत्र पढ़ा । जिस उत्साहपुर्ण 
भाषा में यह लिखा गया है उससे आपकी सम्मानपूर्ण विनम्नता प्रकट होती हैं जो बहुत प्रशंसा- 
जनक है। 


“आपकी यह प्रार्थना कि आपके राष्ट्र का एक प्रतिनिधि मेरे स्वर्ग समान दरबार में रहे 
और चीन तथा आपके देश के वीच के व्यापार का नियन्त्रण करे, नहीं स्वीकार हो सकती क्योंकि 
यह भेरे वंश की परम्परा के विरुद्ध है । यदि आपका आग्रह है कि हमारे दिव्य वंश के प्रति आपका 
सम्मान हो और आप हमारी सभ्यता को प्रहण करना चाहते हैं तो हमारे रीति-रिवांज और 
हमारे कानून और नियम आपके रीति-रिवाज और कानून से इतने भिन्न हैं कि यदि आपके 
प्रतिनिधि उसका प्रारम्भिक ज्ञान भी प्राप्त कर हें तो हमारे आचार-व्यवहार, रस्मो-रिवाज 
आपकी उस विदेशी धरती पर पनप नहीं सकते । इसलिए आपका प्रतिनिधि कितना भी पटु हो 
जाय कोई लाभ नहीं हो सकता । 

“इस विज्ञाक संसार पर शासन करते हुए मेरा एक ही लक्ष है कि मेरा शासन कुशल हो 
और में राज्य के कार्यो का ठीक निर्वाह कर सकू । विचित्र और मूल्यवान्‌ वस्तुओं के प्रति मुझे 
आकर्षण नहीं है । आपने जो उपहार नजर के रूप में भेजे हैं उन्हें स्वीकार करने की आज्ञा, ए 
राजा, मैंने इसलिए दे दी कि आपने जिस भावना से उन्हें इतनी दूर भेजा है उसका मैंने आदर 
किया । हमारे वंश के महान्‌ गुण आकाश के नीचे प्रत्येक देश में समाविष्ट हो गये हैं और सभी 
राष्ट्रों के राजाओं ने जल और थल के मार्गो से अपनी बहुमूल्य भेंटे मेरे पास भेजी हैं । आपके 
प्रतिनिधि देख सकते हैं कि हमारे पास सब कुछ है । विचित्र तथा विलक्षण वस्तुओं का मेरे सामने 
कोई मूल्य नहीं है । आपके देश की बनी वस्तुओं की यहाँ कोई आवश्यकता नहीं है ।/* 

इस पत्र के भेजने के वाद की ही शती में चिएन रंग के देशवासियों की अनेक पराजय हुई । 
कहा भी गया है कि घमण्ड का यही परिणाम होता है । ह 

“अपरिवतेनशील पूर्व इतना प्रचलित भ्रम है और गम्भीर अध्ययन के लिए इतना निराधार 
है कि उसका कारण ढूँ ढ़ने में कोई महत्त्व या रुचि नहीं हो सकती । सम्भवतः इसका कारण 
यह है कि इस सन्दर्भ में पूरव' से अभिप्राय कोई भी स्थान मिस्र से चीन तक हो सकता है । 
किसी समय यह्‌ पश्चिम से कहीं आगे था और अब बहुत पीछे रह गया है । अतएव 
जब हम लोग गतिशील थे यह नि*चल रहा होगा । विश्येपतः हमें याद रखना चाहिए कि सा- 
धारण पद्चिम वालों को 'पूरब' के प्राचीन इतिहास की जानकारी पुराने वाइविल (ओल्ड 
टेस्टामेण्ट) की कथाओं से ही प्राप्त हुई है । पश्चिम के यात्रियों ने आज जब आदइचर्य और 
आनन्द से यह देखा कि अरव के रेगिस्तान की सीमा पर ट्रांसजार्डीनिया में आज भी छोगों का 
जीवन वैसा ही है जैसा उत्पत्ति की पुस्तक (बुक आव जनेसिस) में सरदारों (पेट्रिआर्क ) के वारे 
में लिखा है, तव पूरव की अप्रगतिशीलता प्रमाणित हो गयी । किन्तु इन यात्रियों ने 'अपरिवर्तन- 
शील पूरव' को नहीं देखा, अपरिवर्ततशील मरव के स्टेप को देखा । स्टेप पर भौतिक वातावरण 
मनुष्यों के लिए उतना कठोर है कि उसके अनुकूल वना लेने की सीमा वहुत संकुचित है । सभी 


१. एु० फ० छ्वाइट : चाइना एण्ड फारेन पावर्स, पु० ४१ । 


चर इतिहास , एक अर्यबन 
यह यह है कि ये इक्वीस भित्र प्रतिनिधि समाज की जातियो के नही है, दल्कि केवल एक ही 
सभ्यता है--वह हमारी है । हर 
समाजी की सभ्यता एक है (यूनियी) यह भ्रम है । पर्चिम के इतिहासकारों मे अपने 
बातावरण के प्रभाव के कारण यह दावा किया है। इस भ्रम का कारण यह है कि वर्तमान युग में 
पश्चिमी सभ्यता ने अपनी आर्थिक भ्रणाली का जाल विश्व भर मैं फैला रखा है। यह आधथिक 
एकता पश्चिम के आधार पर है । इसी वे परिणामस्वरूप राजनीतिक एकता भी उतनी हीं हो 
गयी हैं । क्याकि पश्चिम की सेताओ ने तथा सरकारो ने उतनी विस्तृत और उतनी पूर्ण विजय 
नहीं प्राप्त की जितनी पश्चिम के कारखाने वालो और शिल्पियो ने (टेकनीशियन) । फ़िर भी 
यह तश्य है कि आज के युग के ससार के सारे राज्य एक ही राज्य प्रणाली के अग है जिसका आरम्भ 
पश्चिम में हुआ है । 
ये तथ्य जोरदार है, किन्तु इन्हें सम्यता की एकता का प्रमाण मान छेता केवल सत्कीपन होगा । 
विश्व के राज्यों का आर्थिक और राजनीतिक नकशा परिचिमीय हो गया है, परन्तु उनका सास्हृतिक 
नकशा वही है जो आर्थिक और राजनीतिक विजय के पहले था। जिन छोगो को आँखें हूँ वे 
देख सकते है कि सास्कृतिक धरातल पर चारा जीवित अ-्यश्चिमीय (नान-बेस्टने ) सभ्यताएँ स्पष्ट 
है । किन्तु बहुत छागा के पास ऐसी आंखें नही है और उनकी दृष्टि का उदाहरण अग्रेजी शब्द 
'नैेटिव (देसी) अयवा इसी प्रकार के पश्चिम वी भाषाओं में और शब्द है 
जब हम परिचमी लोग 'नेडिव' शब्द का प्रयोग करते तब हम ठो गे उनवी सस्कृति का ध्यात 
नही बरते । हम छोग जिस देश में जाते है वहाँ उन्हें जगलछी जानवरों की भांति समभते हैं जो 
उस देश में फैले हुए हूँ। जिस प्रकार हम वहाँ के पशु पक्षी और पेड-पौधो को देखते है वैसे ही 
उन्हें भी समझते है । यह नही समझते कि हमारी ही तरह उनमें भी आवेग (पैशन्स) होते है । 
जब तक हम उन्हें 'नेटिव' समझते है हम उनका विनाश कर सकते हैं या उन्हें सभ्य बना सकते हैँ 
या शायद ईमानदारी से उतके वश की उन्नति कर सकते है । (झायद इसमें सचाई भी हो) । 
किल्लु उन्हें समझने की चैप्टा नही करते । 


विद्व भर में पदिचमी सम्यता को भौतिक विजय के भ्रम के अतिरिक्त 'इतिहास की एकता 
की यह भिथ्या धारणा है कि सभ्यता की एक ही सरिता है जी हमारी है और शेप सब या तो 
उसकी सहायक है या सस्भूमि में खो ययी है । इस ध्रान्ति बे तीन कारण हैं । एक अहृवादी 
(एगोमेण्ट्रिक) भ्रम, दूसरा यह घ्रम कि पूर्द के देश अ-परिवर्ततशील है, और तीसरा यह भ्रम 
कि उन्नति वी गति सीधी रेखा में होती है । 

अद्ववादी भ्रम स्वाभाविक होठा है और इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि हम पश्चिम वाले 
ही इसते शिवार नट्टी हैं । यहूदिया को यही भ्रम नही रहा कि हम 'विशेष छोक-्समुदाय, (पी५७) 
है, बल्कि हमी विशेष छोक समुदाय है । जैसे हम “नेटिव' शब्द का प्रयोग करते हैं उसी प्रकार वह 
“जैष्टाइल' (गैर यहूदी, नास्तिक) दा प्रयोग करते थे । अहवादी सनक का सबसे अच्छा उदाहरण 
वह पत्र है जो चोन क दार्शनिर स प्राट्‌ चिएत छग ने सन्‌ १७९३ ई० में अग्नेजी राजदूत को अपने 
माठित भन्नाद तृतीय जाजे को देने के लिए दिया था । 

/श सप्राद्‌। आप अनेक सायरा शे पार रहते हैं ॥ फिर भी अपनी विनीत इच्छा से प्रेरित 
दोरर हि हमारी राम्यता से आप लाभ उठाने क लिए आपने एक प्षिप्ट-मण्डल भेजा है जो आपका 
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है । यह इसी प्रकार है कि भूगोलवेत्ता 'संसार के भूगोल” पर पुस्तक लिखे और देखने पर पता 
चले कि पुस्तक केवल भूमध्यसागर के बेसिन और यूरोप पर है । 


इतिहास की अन्विति की एक दूसरी और भिन्न धारणा है जो उस प्रचलित और परम्परागत 
भ्रम से मिलती है जिसपर विचार किया गया है और जो इस पुस्तक की स्थापना के विरुद्ध है । 
हम किसी वाजारू खिलौने की वात नहीं कर रहे हैं, वल्कि नृश्ञास्त्र के सिद्धान्तों के परिणामस्वरूप 
जो बातें लिखी गयी हैं उनपर हम उस विसरण (डिफ्यूज़न) के सिद्धान्त की बात कर रहे हैं जो 
जी० ईलियट स्मिथ के 'द ऐंशेंट इजिपशियन्स एण्ड दि ओरिजिन आव सिविलिजेशन' और डब्लू० 
एच० पेरी के द चिल्ड्न आव द सन : ए स्टडी इन द अर्ली हिस्द्री आव सिविलिजेशन' में लिखा 
गया है । ये रूखक सभ्यता की एकता' को विशेष रूप में जानते हैं । इन लेखकों का विदवास 
इतिहास की एकता में विशेष ढंग का है | ये इस तथ्य पर विश्वास नहीं करते कि निकट 
' भविष्य में या निकट भूतकाल में एकमात्र पश्चिमी सभ्यता के विदव भर में विस्तार से सभ्यता 
की एकता स्थापित हुई है । वल्कि वह उसे तथ्य मानते हैं जो हजारों वर्ष पहले मिस्री सभ्यता 
के प्रसार से पूरा हुआ, जो उन मरी हुई सभ्यताओं में हमने माना है जिसका कोई उत्तराधिकारी 
नहीं है । उनका विश्वास है कि मिस्री सभ्यता ही एक मात्र ऐसी सभ्यता है जिसका जन्म बिना 
किसी बाहरी सहायता के, स्वतन्त्र रूप से हुआ । उनके अनुसार सब जगह सभ्यता यहीं से फूली, 
अमेरिका में भी इसका प्रभाव पड़ा जहाँ यह हवाई द्वीप तथा पूर्वी द्वीप से होते हुए पहुँची होगी । 
यह ठीक है कि प्रसार भी एक माध्यम है जिसके द्वारा तकनीक, कुशलता, संस्थाएँ, विचार- 
धाराएँ एक स्थान से दूसरे स्थान पर पहुँचती हैं । वर्णमाका से छेकर सिंगर की सीने की मशीन 
तक एक समाज से दूसरे समाज को मिछी है । प्रसार से ही सुदूर पूरव की चाय, अरब का पेय 
काफी, मध्य अमेरिका का पेय कोको, अमेजन प्रान्त का रबड़, मध्य अमेरिका का तम्बाकू, गणित 
की सुमेरी द्वादश द्वीप (डुओडेसियल ) पद्धति जो हमारी शिलिंग से प्रकट होती है और तथाकथित 
अरबी अंक जो सम्भवतः हिन्दुस्तान से आया, सर्वव्यापी हुए हैं । ऐसे अनेक उदाहरण हैं । 
यह बात कि राइफिल का किसी एक स्थान में ही आविष्कार हुआ और एक ही केन्द्र से चारों ओर 
फंली इस बात का प्रमाण नहीं है कि तीर कमान का भी एक ही स्थान में आविप्कार हुआ और 
वहीं से वह विश्व भर में फैली । यह भी तक॑ ठीक नहीं है कि शक्ति से चलने वाले करघे मेंचेस्टर 
से सब संसार में फैले तो धातु गाने का तकनीक भी एक ही केद्ध से प्रसारित हुआ होगा । 
वल्कि इस सम्बन्ध में प्रमाण उलटा है । 
भौतिक सम्यंता के भ्रष्ट विचारों के वावजूद सभ्यता की नींव ऐसी ईटों पर नहीं पड़ी है । 
सीने की मशीनों, वन्दूकों और तम्बाकू पर सभ्यता का निर्माण नहीं होता । वर्णगाल्ा और 
अंकों पर भी नहीं । आज के व्यावसायिक जगत्‌ में पदिचमी तकनीक का दूसरे देक्षों में पहुँचना 
सरल है । किन्तु पश्चिमी कवि अथवा सन्त का अपने उन विचारों का जिनका प्रकाजश्ष उनके 
अपने देश में फैला है, दूसरे देशों में पहुंचाना इससे कहीं अधिक कठिन है । प्रसारवादी सिद्धान्त 
का जितना औचित्य है उसे मान लेने पर भी मानव के इतिहास में आरम्भिक सर्जन का जो योगदान 
हुआ है उसके महत्त्व पर जोर देना आवश्यक है । और हमें स्मरण रखना चाहिए कि आरम्भिक 
सर्जन का वीज अथवा उसकी चिनगारी जीवन की किसी अभिव्यवित में फूल अथवा लौ में फूट 
सकती है क्योंकि प्रकृति की एकता का सिद्धान्त निद्चित है । हम यहाँ तक कह सकते हैं कि 
डरे 


श्र इतिहास - एक अध्ययन 


काछा में उन छोगो का, जिनका इस कठिन वातावरण में रहने का साहस था जीवन अपरिबर्तेन- 
झील और कठोर हो गया । “अपरिवतंनगशील पूरव' वे लिए ऐसा प्रमाण छवर है । उदाहरण 
के लिए, परिचमी जगत्‌ में आल्मस की घाटिया में जहाँ नवयुग् के यात्रियों वा धावा नहा हुआ है, 
ऐसे विवासी है जो उसी प्रकार रहते है जैसे उनके पूर्वज अब्राहम के यूग में रहत थे । यह त्व उतना 
ही युवित संगत होगा कि पश्चिम अपरिवर्तनश्ील' है । 


उन्नति का यह भ्रम कि वह कोई ऐसी चीज है जिसकी गति सीधी रेखा में होती है ऐंसी 
प्रवृत्ति का उदाहरण है हि मनुष्य का मन (मादण्ड) सदा सब कार्यो को सरल्तम बनाना चाहता 
है । हमारे इतिहासकार सोधे एक सिरे से दूसरे सिरे तक एक सिलसिले में समय का 
विभाजन कर देत हूँ, जैसे वाँस के पार लगातार एक गाँठ से दूसरी गांठ तक होते है, या जैसे चिमनी 
साफ़ करने के नवीत उण्डे के टुक्डे हाते हूँ जिसके सिरे पर ब्रश छूगा हाता है और जिसे 
चिभनी साफ़ करने बाला एक के बाद एक बढाठा जाता है । हमार इतिहासकारो को जो ब्रश 
क्य हैडिण्ल उत्तराधिकार में मिला है मूल में उसकी दो ही गांठें थी । प्राचीन और वर्तमान जो 
ठीक-ठीक तो नही, किन्तु य प्राय नया और पुरानी बाइविल के समान है और ईसा के पहले युग 
और प्रीक के बाद के युग को छक्षित करता है । यह द्वि-वर्गोकरण (डाइकोटोमी) हेलेती समाज 
की आन्तरिक जनता के दृष्टिकोण की यादगार है जिसने इस प्रकार हेलेनी शक्तिशाली अत्प- 
सब्यका से अपना अलगाव व्यक्त क्या था और इस प्रकार पुराने हेलेनी विमुक्ति (डिसर्पेसेशत) 
और ईसाई धर्म समाज स॑ पूर्ण विरोध प्रकट किया या । और इस प्रकार इस अहवादी भ्रम के वे 
शिक्तार हुए कि हमारे इक्कीस समाजों में एक दूसरे में सक्तमण हुआ और इसी से इतिहास में 
परिवर्तन हुआ । (उनके लिए यह क्षम्य है वयाकि उनका ज्ञान हमसे कम था ।) 
समय की गति के साथ-साथ हमारे इतिहासकारा ने अपनी सुविधा के छिए एक और गाँठ 
जोड दी और उस 'मध्यकाल' कहा क्याकि वह दोना के वीच था ॥ प्राचीन” और वर्तमान काल 
का विभाजत हेलेनी और पश्चिमी इतिहास के व्यवधान के कारण था, 'मध्यक्षाऊ' और 
“वर्तमान काल' पश्चिमी इतिहास के एक अध्याय से दूसरे अध्याय का केवल सत्रमण है। यह 
फारमूटा-प्राचीन काल, मध्यकाल, वर्तमान काल अनुपयुक्त है। यह या हादा चाहिए, हेलेनी + 
परिचिमी (मव्य + वेतेमान) किल्तु इससे काम मी लगा । वयाकि यदि हम पश्चिमी इतिहास के 
एक अध्याय विभाजन को अलग “काल मानते है ती दूसरा के लिए यही मानना उचित होगा । 
यदि हम कोई विभाजन सत्‌ १४७५ के आस-पास करत हैं तो सन्‌ १०७५ के आस पास क्यों नहीं। 
और इस बात के पक्ष में भी समुचित तक है कि अभी हम लोगो ने एक नया अध्याय आरम्भ क्या 
है जिसका आदि काऊ हम सन्‌ १८७५ के आत-पास रव सकते है। इस प्रकार: यहू विभाजन होगा ८ 
पश्चिमी १ (अधक्ार युग, डार्क एज) ६७५-१०७५ 
पश्चिमी २ (मंध्यक्षछ) १०७५-१४७५ 
पश्चिमी ३ (वर्ेमान) १४७५-१८७५ 
पश्चिमी ४ (उत्तर वर्तमान, पोस्टन्माडनें) १८७५-? 
हे डिन्‍्तु हम अपने विषय से दूर चले गये १ विपय यह है कि हेलेनी और पद्चिचमी इतिहास का, 
उसे चाटे प्राचोत और वर्तेमान वह लीजिए, समीकरण (इब्वेशन), केवछ सबरीर्णता और धृष्टवा 
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(३) सश्यताओं के सादृश्य (कम्पेरेविलिटी) का दवा 


हमने अपने तुलनात्मक अध्ययन की योजना की दो विरोधी आपत्तियों का उत्तर दिया है । 
एक तो यह कि हमारे इवकीस समाजों में इसके सिवाय और कोई समानता नहीं है कि वे सभी 
'ऐतिहासिक अध्ययन के सुबोध क्षेत्र' हैँ, दूसरे यह कि 'सभ्यता की एकता' के फलस्वरूप देखने 
में जो अनेक सभ्यताएं हैं, वे असल में एक हैं । फिर भी हमारे आलोचक इन आपत्तियों के हमारे 
उत्तर को मान भी ले तो यह तक॑ उपस्थित कर सकते हूँ कि इन इक्कीस सम्यताओं की तुलूना 
नहीं हो सकती क्योंकि वें समकालीन नहीं हैं । इनमें सात अभी जीवित हैं, चौदह छोप हो गयीं 
जिनमें से कम से कम तीन--मिल्नी, सुमेरी और मिनौसी--का अस्तित्व इतिहास के प्रभात! 
में था। इन तीनों में और सम्भवतः भऔरों में भी तथा जीवित सभ्यताओं में एक दूसरे से पूरे ऐति- 
हासिक युग” (हिस्टारिकल टाइम ) का अन्तर है । 


इसका उत्तर यह है कि काल सापेक्ष (रेलेटिव) हैं । और छ: हजार साल से कम की जो 
छोटी अवधि प्राचीनतम सभ्यता के आविर्भाव और वर्तमान काल के बीच है उसे हमें अध्ययन की 
दृष्टि से उचित समय मान (टाइम-स्केल) के हिसाव से नापना होगा । अर्थात्‌ सभ्यताओं के बीच 
के काल-विस्तार (टाइम-स्पेन) की इकाइयों द्वारा नापना होगा । समय के सम्बन्ध से सभ्यताओं 
के सर्वेक्षण में अधिक से अधिक जो क्रमागत पीढ़ियाँ हमें मिल्ली हैं उनकी संख्या तीन है । तीन-तीन 
पीढ़ियों की प्रत्येक सभ्यता छः हजार वर्षो से अधिक अवधि की है। भौर प्रत्येक क्रम की अन्तिम 
अवधि (टम) वह सभ्यता है जो जीवित है | 


तथ्य की वात यह है सभ्यताओं के सर्वेक्षण में हमने यह देखा कि किसी सभ्यता में क्रमागत 
पीढ़ियाँ तीन से अधिक नहीं हैं । इसका यह अर्थ हुआ कि यह जाति (स्पीसीज़) अपने ही काल- 
मान के अनुसार बहुत नयी है । दूसरी वात यह है कि इसकी अद्यतन निरपेक्ष आयु प्रारम्भिक 
समाज की सहोदरा जातियों की तुलना में कम है क्योंकि ये मानव के समवयस्क हैं भौर इसलिए 
भौसत अनुमान से तीन लाख व से हैं । यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि वहुत-सी सभ्यताओं 
का आरम्भ इतिहास के प्रभात' से है क्योंकि जिसे हम इतिहास कहते हैं. वह मनुष्य का इतिहास 
सभ्य समाज आरम्भ होने के इतिहास से है । यदि हमारा अभिप्राय इतिहास से जब से मनुष्य 
पृथ्वी पर पैदा हुआ तब से है तो हमें ज्ञात होगा कि सभ्यता का इतिहास तथा मनुष्य का इतिहास 
समवयस्क नहीं है । सभ्यता का इतिहास केवल दो प्रतिशत है, मानव जीवन के इतिहास का 
केवल एक वटे पचासवाँ भाग | इसलिए हमारे अभिप्राय के लिए हमारी सभ्यताएँ प्रायः 
समकालीन ही हैं। 


हमारे आलोचक काल-विस्तार का तक छोड़कर यह कह सकते हूँ कि इन सभ्यताओं के मूल्यों 
(वेल्यू) में अन्तर है, इसलिए इनकी तुछूना नहीं हो सकती । क्या बहुत-सी कही जाने वाली 
सभ्यताएँ प्रायः मूल्यहवीन नहीं हैं । वास्तव में वे इतनी 'असभ्य हैं कि उनकी और वास्तविक 
सभ्यताओं (जैसी कि हमारी मानी जाती है) के जीवन से तुलना करना मानसिक शवित का 
विनाश करना है । इस विषय पर पाठकों को अपने निर्णय को तब तक के लिए रोक रखना 
चाहिए जब तक वे यह न देख लें कि हम जिस प्रकार के मानसिक परिश्रम की अपेक्षा करते हैं 
उसका परिणाम कया होता है । साथ ही पाठकों को यह भी जानना चाहिए कि काल के समान 
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भनुष्य वी कोई उपलब्धि प्रसार के कारण है अयवा नही, इसके प्रमाण का भार प्रसारवादियों के 
ऊपर होता चाहिए। 

सन्‌ १८७३ में प्ीमैन ने छिखा था--/इसमें सन्देह नही कि सभ्यता के विकास में ऐसा समय 

आया कि किसी देश अथवा जाति को दिसी वरतु की आवश्यवता पडी तो उन्ही-उ दी वस्तुओं 
का आविप्वार विभित देशो और विभिन्न युगो में बार-बार हुआ है। जैसे मुद्रण बला का 
आविष्कार स्वतस्त्र रूप से चीन में हुआ और मध्ययुगीन यूरोप में भी । यह भी अच्छी तरह 
मालूम है कि इसी प्रकार की कुछ त्रिया प्राचीत रोम में भी अनेक कार्यो के लिए की जाती थी । 
यद्यपि इस प्रणाली का अ्रयोग पुस्तक प्रकादन के काम में नहीं विया जाता था, विल्तु दूसरे तुच्छ 
कामों में इसका प्रयोग होता था । जैसे छपाई वी बात है उसी प्रकार छेखन कला वी भी है । 
दूसरी कछा का भी उदाहरण हम दे सकते हैं। मिस्र, यूनान, इटछी तथा डिटिश टापुओ वे 
पुरावे भवना के खेंडहरा तथा मध्य अमरीका के ध्वस्त नगरा की तुलता क रने से हमें पता चलता 
है कि तोरण (आर्च) और कछझ्न (डोम) का आविष्कार मानव कला के इतिहास में अनेक बार 
हो चुका है। हमें इसमें भी सन्देह नहीं है कि सभ्य जीवन वी अनेक आवश्यक कलाओ का, 
जैसे आटा पीसने की चकवी का, ती२-वमान का, घोडे पालने का, डोगी (कैसो) बनाते इत्यादि 
का आविष्कार अनेक युगो में अनेक देशा में हुआ है ॥ यही बात राजनीतिक सस्थाओ की भी है। 
एक ही प्रकार की सस्था भिन-भिन दशो और कालो में दिखाई देती है । इसका कारण यही है 
कि समय-समय पर अलग-अलग देशो में ऐसी परिस्थितियाँ हुईं कि उतवा जन्म हुआ ।/ 
एक वर्तमान नृतत्त्त-शास्त्री ने यही विचार प्रकट विया है -- 

“मनुष्य के आचार और विचार की समानता इस कारण है कि सब जगह मनुष्य के मरितिप्क 
की वनावट एक-सी है, और इस प्रकार उसका स्वभाव भी वैसा ही है । मानव के इतिहास की 
जहाँ तक जानकारी है उसकी प्रत्येक मजिक पर मनुष्य के भौतिक अवयव की बनावट में और 
उसकी स्नायविक क्रियाएँ एक ही प्रकार की रही है, इसल्ए मन की विद्येपताएँ, शकितियाँ और 
कार्मेप्रणाली भी एक-्सी रही हैं । मस्तिप्क कैसे एक ही ढंग से काम करता है इसका 
उदाहरण उन्नीसबी दती के विचारक डारविन तथा रसेल बैलेस की रचनाओं में मिएता है । 
इन्होने समाज सामग्री (डेटा) के आधार पर कार्य करते हुए एक साथ ही विकास सिद्धान्त का 
पता छयाया और इसी शुगर में अनेक छोगो ने एक ही आविष्कार (इनवेशन) और खोज (डिस- 
कबरी) के लिए दादा किया कि मैने पहले पता रुयाया है । इसी प्रकार को और भी क्रियाएँ 
मानव प्रजातियो (रेस) में समान रुप से पायी जाती है, जैसे टोटेमवाद (टोटेमिज्म) भोत्रान्तर 
विवाद (एक्सोग्रेमी) तथा अनेक परिष्कारात्मक सस्कार जो ससार की विभिन्न जातियो और 
देशो में पाये जाते है, जो एक दूसरे से बहुत दूर है । यद्यपि इन बातो की सामग्री अपूर्ण है, 
इनकी शक्ति अविकसित है और परिणाम अस्पष्ट है ।/* 


१ ई० ए० फ्रोमैंद . कम्परेटिव पालिटिक्स, पु० ३१-२२ ॥ 
२- जै० मरफी : प्रिमिटिव मल * हिझ्र एसेशल वेस्ट, चु० ८-६ । 
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(३) सभ्यताओं के सादृइ्य (कम्पेरेबिलिटी) का दवा 


हमने अपने तुलनात्मक अध्ययन की योजना की दो विरोधी आपत्तियों का उत्तर दिया है । 
एक तो यह कि हमारे इक्कीस समाजों में इसके सिवाय और कोई समानता नहीं है कि वे सभी 
ऐतिहासिक अध्ययन के सुबोध क्षेत्र' हैं, दूसरे यह कि सभ्यता की एकता” के फलस्वरूप देखने 
में जो अनेक सभ्यताएँ हैं, वे असल में एक हैं। फिर भी हमारे आलोचक इन आपत्तियों के हमारे 
उत्तर को मान भी लें तो यह तक उपस्थित कर सकते हैं कि इत इक्कीस सभ्यताओं की तुलना 
नहीं हो सकती क्योंकि वें समकालीन नहीं हैं । इनमें सात अभी जीवित हैं, चौदह लछोप हो गयीं 
जिनमें से कम से कम तीन--मिल्नी, सुमेरी और मिनौसी--का अस्तित्व 'इतिहास के प्रभात' 
में था। इन तीचों में और सम्भवत: औरों में भी तथा जीवित सभ्यताओं में एक दूसरे से पूरे ऐति- 
हासिक युग” (हिस्टारिकल टाइम ) का अन्तर है । 


इसका उत्तर यह है कि काल सापेक्ष (रेलेटिव) है । और छः हजार साल से कम की जो 
छोटी अवधि प्राचीनतम सभ्यता के आविर्भाव और वर्तमान कार के बीच है उसे हमें अध्ययन की 
दृष्टि से उचित समय मान (टाइम-स्केल ) के हिसाव से नापना होगा। अर्थात्‌ सभ्यताओं के बीच 
के काल-विस्तार (टाइम-स्पेत) की इकाइयों द्वारा नापना होगा । समय के सम्बन्ध से सभ्यताओं 
के सर्वेक्षण में अधिक से अधिक जो क्रमागत पीढ़ियाँ हमें मिल्ली हैं उनकी संख्या तीन है । तीन-तीन 
पीढ़ियों की प्रत्येक सभ्यता छः हजार वर्षो से अधिक अवधि की है। और प्रत्येक क्रम की अन्तिम 
अवधि (टर्म) वह सभ्यता है जो जीवित है | 


तथ्य की बात यह है सभ्यताओं के सर्वेक्षण में हमने यह देखा कि किसी सभ्यता में क्रमागत 
पीढ़ियाँ तीन से अधिक नहीं हैं । इसका यह अर्थ हुआ कि यह जाति (स्पीसीज़ ) अपने ही काल- 
भान्त के अनुसार बहुत नयी है । दूसरी वात यह है कि इसकी अद्यतन निरपेक्ष आयु प्रारम्भिक 
समाज की सहोदरा जातियों की तुलना में कम है क्योंकि ये मानव के समवयस्क हैं और इसलिए 
औसत अनुमान से तीन राख वर्ष से हैं । यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि बहुत-सी सभ्यताओं 
का आरम्भ इतिहास के प्रभात' से है क्योंकि जिसे हम इतिहास कहते हैं वह मनुष्य का इतिहास 
सभ्य समाज आरम्भ होने के इतिहास से है । यदि हमारा अभिप्राय इतिहास से जब से मनुष्य 
पृथ्वी पर पैदा हुआ तब से है तो हमें ज्ञात होगा कि सभ्यता का इतिहास तथा मनुष्य का इतिहास 
समवयस्क नहीं है । सभ्यत्ता का इतिहास केवल दो प्रतिशत है, मानव जीवन के इतिहास का 
केवल एक बटे पचासवाँ भाग । इसलिए हमारे अभिप्राय के लिए हमारी सभ्यताएँ प्रायः 
समकालीन ही है। 


हमारे आलोचक काल-विस्तार का तक छोड़कर यह कह सकते हूँ कि इन सभ्यताओं के मूल्यों 
(वेल्यू) में अन्तर है, इसलिए इनकी तुलना नहीं हो सकती । क्या बहुत-सी कही जाने वाली 
सभ्यताएँ प्रायः मूल्यहीन नहीं हैं । वास्तव में वे इतनी 'असभ्य हैं कि उनकी और वास्तविक' 
सभ्यताओं (जैसी कि हमारी मानी जाती है) के जीवन से तुलना करना मानसिक झवित का 
विनाश करना है । इस विपय पर पाठकों को अपने निर्णय को तव तक के लिए रोक रखना 
चाहिए जब तक वे यह न देख ले कि हम जिस प्रकार के मानसिक परिश्रम की अपेक्षा करते हैँ 
उसका परिणाम क्या होता है । साथ ही पाठकों को यह भी जानना चाहिए कि काल के समान 
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मूल्य भी सापेक्ष सइल्पना (कान्द्रेष्ट) है, और यदि प्राचीन समाजो से तुलना की जाय तो हमारे 
इवकीस समाजों की बहुत उपलब्धियाँ है और यदि कसी आद्े मानक से इनको मापा जाय तो 
ये इतनी पायी जायेगी कि इनमें कोई एक दूसरे पर उयली न उठा सकेगा। 
मच पूछिए तो हमारा निश्चित मत है कि यह अनुमान कर के चलना चाहिए कि दाशनिक 
दृष्टि से हमारे इक्कीस समाज समकालीन हैं और समान है । 
और अन्त में हम यह मान भी लें कि हमारे आलोचक यहाँ त्द हमसे सहमत हूँ तो वे यह 
कहँगे कि सम्यताओं के इतिहास और वुछ नही है, केवछ घटनाओ को लडी हैँ और प्रत्येव ऐतिहासिक 
घटना वास्तव में अकेली है तया इतिहास वी पुवरावृत्ति नही होती । 
इसका उत्तर यह है रि प्रत्येक घटवा, प्रत्येव व्यक्ति वी भाँति अछय है और इस कारण वि 
उन्ही दातों में इतकी आपस में तु”ना नही हो सकती, बिन्‍्तु और बातों में वह एक वर्ग का सदस्य 
हो भक्ती है और जहाँ तक एवं ही वर्गीकरण में आते है उसी वर्ग के एक दूसरे सदस्य की तुझना 
ही सकती है । कोई दो जीवित प्राणी चाहे जन्तु हो या वनस्पति हो, मिलकुल समान नहीं होता तो 
इससे क्िं्रा-विज्ञान (फिजियालीजो) जीव विज्ञान (बायलोजी) वनस्पति विज्ञान (वौटनी) 
जल्‍्नु विज्ञान (जुआलोजी) और माववजाति विज्ञान (एनीलोजी) अमान्य ही हो सकते। 
मनुष्य का मात तो और भो मायावी ओर मित्र है, डिस्तु हमें मनोविज्ञान का अस्तित्व मान्य है 
और चाहे आज तक नी उसकी उपलब्धियों के सम्बन्ध में हमारा मतैकय त हो उसके प्रभाव वो 
हम मानते हैं । इसी प्रकार आदिम समाजो का तुलतात्मक अध्ययन हम मानव-विज्ञात बे नाम 
मे बरते हैं । जो कार्य मानव-विश्ञान आदिम जातियो वा कर रहा है वही हम समाज की सभ्य 
जातियों के सम्पत्ध में करना चाहते हूँ । 
हमारी स्थिति इस अध्याय वे अन्तिम परिच्छेद में स्पष्ट हो जायेगी । 
(४) इतिहास, विज्ञाव और कल्पना-साहित्य (फिकशन) 
अपने विचारा वी अनुमूति और उनकी अभिव्यतित तथा उनमें जीवन वी घटनाओ की 
अनुभूति और अभिश्यकित थे तीन प्रकार हैं । पहला तो यह है कि तप्पो वी खोज वी जाय और 
उन्हें लेखवद्ध किया जाय, दूसरा यह कि तय्या शे तुलतात्मक अध्ययन से सामान्य नियम बता वर 
उतता स्पष्टीकरण किया जाय, तीसरा यह कि उते तथ्यों के आधार पर पुन कछात्मक सर्जन 
किया जाय जा इत्यना-साहित्य द्वोदा है । साधारणव यह माना जाता है कि दष्या की 
गाज और उनहा अभिकेखन इतिहास का तरतीक (टेवतीर) है और इस तकवीक के क्षेत्र में 
सपम्यादाआं वी सामाजिश घटनाओं का समावेश रहता है, सामान्य नियमों दा बनाता और 
पता स्पष्टीजरण विज्ञान वा तक्नोक है । सानव-जीवन डे इस प्रवार अध्ययत वे विज्ञान गो 
मातर-विजान (एमपालोजो) कहा यरा हूँ । जौर आदिम समाज की सामानिक पदनाएँ इस 
बैक्षानिर तयनोरे जे क्षेत्र में आात्री है। नाटक और उपन्यास गा तरतीब गल्यता साहित्य है । 
दैसहा क्षेत्र है सतुष्य का ब्यरिवेशत सम्दध। अस्स्तु की पुस्तद़ों में ये सब बातें मूटशुप में पायी 
जाों हूँ । 
इस शोध दिसाया ह तोता सइतीजों है विस्तार में डिएा अनार समझा जाता है उतना 
है नही । 2 शरण वे िए, इविषत्स में मातवन्‍्डीबन ने सभो तस्या वा बलेख मही होता । 
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आदिम समाज के सामाजिक जीवन के तथ्य उसमें नहीं सम्मिलित होते । इन तथ्यों से मानव- 
विज्ञान की विधियाँ (लाज़) बनती हैं। व्यक्तिगत जीवन के तथ्य जीवन चरित (वायोग्राफी) में 
चले आते हैं । यद्यपि ऐसे व्यक्तिगत जीवन जो इस योग्य होते हैं जिन्हें लेखवद्ध किया जाय, 
आदिम समाज में नहीं पाये जाते, उत समाजों में पाये जाते हैं जो सभ्यता की राह पर हैं और ये 
परम्परा के अनुसार इतिहास के क्षेत्र में आ जाते हैं । इस प्रकार इतिहास में मानव जीवन के 
कुछ तथ्य आते हैं, सव नहीं । इतिहास कल्पना-साहित्य से भी सहायता लेता है और विधियों से भी । 


नाटक और उपन्यास के समान इतिहास का आरम्भ भी पुराणों से हुआ है । ये मनुष्य के 
ज्ञान तथा अभिव्यक्ति के आदिम स्वरूप हैं, जैसे परियों की कहानियाँ होती हैं जिन्हें बच्चे सुनते 
हैं अथवा जैसे दुनियादार युवक सपने देखा करते हैं जिनमें कल्पना और तथ्य का अन्तर नहीं 
होता । उदाहरण के लिए, कहा जाता है अगर 'ईलियड' कोई इतिहास के रूप में पढ़ना चाहे 
तो उसे वह हानियों से भरा मिलेगा और यदि कोई कथा के रूप में पढ़ना आरम्भ करे तो उसमें 
उसे इतिहास ही इतिहास मिलेगा । सभी इतिहास इस रूप में ईलियड के समान हैं कि कल्पना 
के तत्त्व को वे बिलकुल निकाल नहीं सकते । तथ्यों का चुनाव, उनका विन्यास और उपस्थापन 
कल्पना-साहित्य के क्षेत्र के तकनीक हैं और यह छोकमत ठीक है कि कोई इतिहासकार तब तक 
'महान्‌' नहीं हो सकता जब तक वह महान्‌ कलाकार भी न हो । उनका कहना है कि गिवन 
और मेकाले के समान इतिहासकार उन नीरस इतिहासकारों से अधिक महान्‌ हैँ जो अपने साथी 
के इतिहासकारों के तथ्यों की भूलों की उपेक्षा कर गये हैं । जो कुछ हो, ऐसे काल्पनिक प्रतिरूपों 
(फिकटिशस परसानिफिकेशन्स ) के प्रयोग किये विना, जैसे इंग्लेंड', फ्रांस, द कन्जर्वेटिव पार्टी ' 
द चर्च, द प्रेस” (पत्र) अथवा जनमत' । ध्युसिडाइड्स ने ऐतिहासिक व्यक्तियों के द्वारा 
काल्पनिक भाषणों और संवादों को कहला कर नाटकीय ढंग से इतिहास लिखा है | लेकिन 
उसकी सीधी-सादी वाणी अधिक सजीव है और उन आधुनिक लेखकों से अधिक काल्पनिक नहीं 
है जो घुमा-फिरा कर जनमत का मिला-जुला चित्रण करते हैं । 
दूसरी ओर इतिहास में अनेक सहायक विज्ञानों का समावेश होता है जिनके द्वारा सामान्य 
विधियां बनती हैं जो आदिम समाजों के नहीं सभ्य समाजों के होते हैं । जैसे अर्थशास्त्र, राजनीति, 
विज्ञान और समाज-विज्ञान-(सोशियालोजी ) । 


यद्यपि यह तक॑ देने की आवश्यकता नहीं है फिर भी हम कह सकते हैँ कि जिस प्रकार इतिहास, 
विज्ञान और कल्पना-साहित्य के तकनीकों से अछूता नहीं रहता उसी प्रकार विज्ञान और कल्पना- 
साहित्य केवल अपने तकनीकों में ही सीमित नहीं रहते । सभी विज्ञानों को ऐसी मंजिल से गुजरना 
होता है जिनमें उनका काम केवल तथ्यों का खोजना और उनका लेखन रहता है । और मानव 
विज्ञान अभी इस अवस्था से गुजर रहा है । अन्त में यह भी बता देना है कि नाटक और उपन्यास 
में मानव सम्बन्ध का चित्रण कोरी कल्पना ही नहीं होती । यदि ऐसा होता तो इन कृतियों को 
अरस्तू की वह प्रशंसा प्राप्त न होती जो उसने कहा कि ये इतिहास और दर्शन से अधिक सच्ची 
होती हैँ । और ये केवछ ऊटठपर्टाँग और गप नहीं होते । साहित्य की किसी कृति को जब हम 
कल्पना-साहित्य कहते हैं तव उसका यही अभिप्राय होता है कि इनके पात्रों का किसी ऐसे व्यक्ति 
से सम्बन्ध नहीं है जो कभी जीवित रहा हो, न घटनाओं। को किसी ऐसी घटना से मिला सकते 
हू जो सचमुच घटी हों । सचमुच हमारा यह अभिप्राय होता है कि इन पात्रों की पृष्ठभूमि 
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डॉल्पनिक है और यदि हम इसका जि नही बरते कि इनका आधार वास्तविव सामाजिक धस्यो 
पर है तो इसता यही गारण है कि उन्हें हम मात लेतें है कि वे स्वथ सिद्ध और स्पष्ट है । जब हम 
हिसी दक्मता-साटित्य वे सम्बन्ध में वहते हैं कि यह जीवन का सच्चा चित्रण है और लेखक से 
मातव स्वमाव का सम्भीर अध्ययन किया है तव हम उसकी वास्तविक प्रशसा वर्ते हैं । उदाहरण 
ह रहिए, मदि हिसी उपस्याम में ग्राक्‍ुंशायर के ऊनी कारीगरों वे कात्यतिक परिवार का वर्णन 
है तो हम छेखर थी प्रधमा यो कर सरते हैं कि वेस्ट-राइडिग वे! कल-बारखाते वाझे नगरो गा 
उसे पूरायूरा ज्ञान है। 
विर भी इतिहास, विज्ञान और रत्पना-साहित्य के तदनीको में जो अन्तर अरस्तू ने बतलाया 
है बह साधारणत टीव है और यदि हम इन तक्नीको पर फिर रो विचार करें तो पता घलेगा वि 
ऐसा बयो है । हमको अन्तर यह मिलेगा कि ये अपनी दी हुई सामग्री की मिक्न भिन्न सात्राओं 
बा भिप्त दय से प्रयोग बरते है । जद्दांँ सामग्री मम है उस क्षेत्र वा अध्ययन बेवल्ल विशेष तथ्यों 
को घोजगर और उन्हें िपरिदद् रुरे हो सकता है । जहाँ सामग्री इतती अधिक है वि उनवी 
सारणी बतायी जा एके, विननु इतनी अधिक नहीं है हि उतवा राषेंक्षण जिया जा सोते वहाँ यह 
शम्पतर है और आवश्यर भी है जि विधि यनायी जाय और उत्हें स्पष्ट रिया जाय । जहाँ सामप्री 
अपपधिए है वही बल्पना साहित्म बे तवतीर का प्रयोग गिया जा सकता है जिसमें गात्मक 
सजंन तपा अभिम्यत्ित गपम में छायो जाती है । शीनों तवनीकों में इसमें सबसे अधिक मात्रा 
गा अन्तर हांठा है। भिभ्न-भिन्न माजाआ की सामग्रियों मे प्रयोग में तवनीफो की उपयोगिता में 
ओ अत्तर है । गया इसी प्रकार का अन्तर हमें उत सामत्रियों बी सात्राओं में मित्र ता है 
जि हमने अप अप्ययन वा क्षेत्र बताया है । 
पहले हम ब्यशिगत सम्ब प्रो को छे लें जिन्हें हम गत्पना-साहित्य बहते है । हमगो शुरत 
धागा श्र जायेगा हि ऐसे अटुप गेस छोग हैं जितरा बैसविउक राम्द थे इतने महरय का और इाता 
मनोर॑गत्र है हि उससे बा रसामा को छिखा जाये या उनने जीवन बा ऐसा विषय है जिसे हम उस 
कप में हिये जिसे जीरत-घरिषत करते है । इन अपरादा को छोर कर भागव जीवन मे ब्यगितगत 
सग्याधा मे शेत्र रे अध्यपन करने वाले विधापियों वे सामने अग॑श्यों उदाहरण ऐसे भाप 
जितरी अनुभूति्ाँ समन है। उप सदयी सूची मताने का विषार ही हास्यारपद है | द्रपरी 
अपु्भूठिरा के भाध्रार पर कोई विधि” बनाना निकाह निरपेंत और बिएजुल भष्ठा दोगा। 
इंगे परितिषति में गामदियां का टीर-टीत उपयोग सिला हिंसी ऐसे माध्यम थे सदी हो सरता 
जिएते हमें अगीप शा गभीम भाा में काल हो । बस्याानगाहिएए ही वह साध्यम है । 
हवें मादा वी हिल के होता पद घछा वि शुस से कम भादिर ररय यह है हि वैदिक 
धम्दत्पों श अप्यदा के ६ ए कायनानशातिसय का प्रषाश किया झावा । अर हमें इगी भांति 
दह देधता धाहित्‌ दि बदा म्ादिय शमणजों के अध्यया थे ० विधि तिमति की तवर्नीश का 
प्रो हिया भा गदगा है और सपरणओं बे अध्ययत में (7 रष्यों वी खोश कौ सप्तीर का 
बरोद विश का हटा है । 
भी बाप बट देखने दो है हि मय दवा मध्ययत् घनुप्द बे साजथ में को है, सेडित 
अहू शारयं उत प्रशाए का विई' हरी है जा ब्पद पृष्व, रची और दक्एे मे जौवा में धर दि 
इाइक्त हाय में ६९४ है । बरपरों के बाय विद जोबद दे शाबाप निजी धारधों गे भौर अधिक 
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विस्तृत होते हैं, जो अवैयवितक होते हैं । इन अवैयवितक सम्बन्धों का जिन सामाजिक तन्‍्त्रों 
द्वारा निर्वाह होता है उन्हें संस्था कहते हैं । संस्था बिना समाज का अस्तित्व नहीं हो सकता । 
सच पूछिए तो समाज सवसे ऊंची संस्था है । चाहे समाज का अध्ययन किया जाय चाहे 
संस्थाओं के सम्बन्ध का, वात एक ही है । 
हमें तुरत पता चल जायेगा कि संस्थाओं में मनुष्यों के जो सम्बन्ध है उन्हें अध्ययन करने वाले 
विद्यार्थी को सामग्री की मात्रा कम मिलेगी और लोगों के व्यक्तिगत सम्बन्ध के अध्ययन करने 
वाले विद्यार्थी को कहीं अधिक सामग्री मिलेगी । हम यह भी देखते हैं कि आदिम समाजों के 
समुचित अध्ययन करने के लिए संस्थागत सम्वन्धों की जो लिखित सामग्री मिलती है वह उस 
सामग्री से कहीं अधिक है जो सभ्य समाजों के उचित अध्ययन के लिए मिलती है । क्‍योंकि जो 
ज्ञात आदिम समाज हैं उनकी संख्या ६५० से भी अधिक है । और जो समाज उन्नति के पथ पर 
हैं उनकी संख्या इककीस से अधिक नहीं है । ६५० समाजों के उदाहरण से कल्पना-साहित्य का 
निर्माण नहीं हो सकता । उनके द्वारा विद्यार्थी विधियों के बनाने का कार्य केवल आरम्भ कर 
सकता है । जिस समाज में एक या दो दर्जन उदाहरण मिलते है उसमें तथ्यों के सारणीकरण के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं सम्भव है । हमने देखा है कि इसी सीमा तक इतिहास अभी पहुँचा है । 
पहले हमें यह विरोधाभास-सा मालूम होगा कि सभ्यताओं के अध्ययन करने वाले विद्यार्थियों 
के पास सामग्री की मात्रा बहुत कम है जवकि आधुनिक इतिहासकार यह शिकायत करते है कि 
हमारे पास इतनी सामग्री है कि हम घवड़ा जाते हैं । किन्तु सत्य यह है कि ऊँचे प्रकार के तथ्य 
अध्ययन के सुवोध क्षेत्र इतिहास की तुलनात्मक इकाइयाँ वैज्ञानिक तकनीक द्वारा अध्ययन 
करने के लिए और विधियों को बनाने और स्पष्ट करने के लिए बहुत कम है । फिर भी अपने 
लिए खतरा उठाकर भी हम इस प्रकार के अध्ययन का साहस करते हूँ और हम जिस परिणाम 
पर पहुँचे हूँ वह आगे इस पुस्तक में मिलेगा । 
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४. समस्या और उसका न सुलझाना 


(१) समस्या का रूप 
जब हमारे सामने यह सभस्या आती है कि जो समाज सभ्यता के पथ पर है वे वयों और बसे 
उत्पन्न हो गये तब हम देखते हैं कि जहाँ तक इन समस्याओं का सम्बन्ध है जिन इवबीस समाजी का 
हममे वर्णन क्या है उनके दी वगे है । इनमें से पसदरह के पूर्वज एक ही जाति ये है । इनमें से 
बुष्ठ का सम्बन्ध तो इतना निकट है कि उतवो अलग व्यवित्त्व वी बात बेवल विवाद वा विषय 
हो सबता है । कुछ का सम्बन्ध इतना दीला-ढाला है कि उसे सम्बन्ध कहना बहुत ठीक न होगा! 
किन्तु इस प्रश्न वो छोटिण । ये पन्‍्द्रह समाज कम या वेश उते छ समाजों से अठग हूँ जो 
हमारे विचार से सीधे आदिम जीवन से मिदले है । सम्प्रति हम इन्ही के सम्बन्ध में विचार करेंगे । 
बे हँ--मिल्री, सुमेरो, मिनोई, चीती, माया ओर एडियाई (एडीज़) । 
आदिम तथा विकसित समाजों में बया अन्तर है ? यह्‌ अग्तर इस बांत मे नहीं है कि उनमे 
सस्थाएँ हूँ या उनका अभाव है । क्योकि संस्याएँ व्यक्तियों के अवैयवितक सम्वन्धों की माध्यम 
है । और सभी स्षमाजों मैं उनका अस्तित्व है ! व्यवितयों का जो आपसी सीधा सम्बन्ध हीता 
है उसका दायरा छोटा होता है और छोटे से छोटे आदिम समाजें का विस्तार उससे बड़ा होता 
है । सस्थाएँ सारे समाज के वशों (जीतस) में पायी जाती है । इसलिए समाज वी दोनो जातियों 
(स्पीसीज़) में समात रूप से वे भौजूद हैं । आदिम समाजों दी भी अपनी सस्थाएँ है--जैसे 
क्रषि सम्बन्धी वाधिक धार्मिक पूजा, टोटेमवाद! और विजातीय विवाह (एक्सेग्रेमी)। निर्षध, 
सस्कार और अवस्था के अनुसार वर्गं-विभाजन (एज-वछासेस) / विशेष वय तक दोनो सेक्सों 
को अलग-अलग सामुदायिक सघटनों में रखना इस प्रकार वी वितनी हो सस्थाएँ है जितवी 
कार्य-प्रणाली उतनी ही विस्तृत और सूक्ष्म है जैसी सभ्य समाजो में । 
सभ्य समाजो और आदिम समाजों का अन्तर श्रम विभाजन के आधार पर भी नही माना जा 
सकता क्योकि आदिम सभाजों के जीवन में भी श्रम विभाजन के अकुर पाये जाते है । राजा, 
जादुगर, छोद्वार, गायक सभी का अपना-अपना विशेष स्थान है। यद्यपि हेलेती आख्यान वा 
लोहार (हिफीस्टस' लेगडा है, और हेन्देनी केया का कवि होमर अन्धी है । इससे यह ध्वनि 
निकली है कि आदिम समाज के विश्येपन्ष असामान्य लोग होते थे जिनमे सब वार्य करने की क्षमता 
नहीं होती थी, जो हरफन मौंला नही होते थें। सभ्य तथा आदिम समाजो को अन्तर यह है कि 
उनकी अनुक्रण की शक्ति किस दिश्या में है । अनुक्रण सामाजिक जीवन का विज्येप गुण है । 
सभी सामाजिक कार्यों में आदिम समाजी में भी सह जिया हमें देखने को मिलती है । आज की 


१. गणविह्लेगाद । उतर अपरोका के प्राचीन एड़ियतों में प्रतोकों को प्रूजा । 
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फिल्म तारिकाओं से लेकर पहले की साधारण महिलाओं तक में यह वात पायी जाती है । किन्तु 
दोनों समाजों में इनकी दिश्ञाएँ भिन्न हैं। जितनी हमें जानकारी है उसके अनुसार अवुकरण 
की दिश्या पहले की पीढ़ी की ओर तथा मरे हुए पूर्वजों की ओर होती है जो दिखाई तो नहीं देते, 
किन्तु उनकी अनुभूति होती रहती है और जिनका प्रभाव जीवित बुजुर्गों पर पड़ता है । ऐसे 
समाज में जहाँ अनुकरण पीछ की ओर और भूतकाल की ओर होता है उसमें रूढ़ि आचार का 
शासन रहता है और समाज गतिहीन रहता है । इसके विपरीत जो समाज सभ्यता की ओर बढ़ 
रहे है उनमें अनुफरण की प्रवृत्ति समाज के सर्जनशील व्यवितयों की ओर होती है जिनके पीछे 
बहुत-से लोग चला करते है क्योंकि वे अगुभा होते हैं । ऐसे समाज में, जैसा कि वाल्टर बेजहाट 
ने अपनी पुस्तक फिजियस एण्ड पोलिटिक्स' में लिखा है 'रूढियों की रोटी (केक) तोड़ दी जाती 
है और समाज परिवर्तन तथा विकास की ओर गतिशील रहता है । 
किन्तु यदि हम अपने से यह सवाल करें कि यह अन्तर आदिम तथा सभ्य समाजों के बीच 
स्थायी और मौलिक है तो हमारा उत्तर होगा, नहीं । वर्योकि आदिम समाजों की अवस्था हमें 
गतिहीन इसलिए माहूम पड़ती हैँ कि उनका प्रत्यक्ष ज्ञान हमें उनके इतिहास की अन्तिम वस्था 
से प्राप्त होता है । यययपि प्रयत्क्ष ज्ञान नहीं है, कर भी तक से यह पता चलता है कि आदिम समाजों 
में भी ऐसा समय अवश्य रहा होगा जब उनकी गति तीतन्र रही होगी जितनी किसी सभ्य समाज 
की अब तक नहीं हुई । हमने पहले कहा है कि आदिम समाज उतना ही पुराना है जितनी मनुष्य 
जाति, मगर हमें कहना चाहिए था कि वह उससे भी पुराना है | मनृष्य के अतिरिवत और जो 
विकसित स्तनधारी जीव हूँ उनमें भी एक प्रकार का सामाजिक और संस्थात्मक जीवन होता है 
और यह स्पष्ट है कि मनुष्य विना सामाजिक वातावरण के मानव नहीं वन सकता था। जिन 
परिस्थियों में अव मानव (सव-मेन ) से मान में परिवर्तन हुआ उसका कोई आलेखन हमारे पास 
नहीं है । आदिम समाज की छत्रछाया में जो परिवर्तन हुआ वह महान्‌ था और विकास में बहुत 
बड़ा कदम था । सभ्यता की छत्छाया में अभी तक ऐसी कोई उन्नति नहीं हुई है ! 
प्रत्यक्ष ज्ञान से आदिम समाजों को जो हमने पाया है उसकी छुलना ऐसे लोगों से की जा सकती 
है जो पहाड़ के एक कगार पर चुपचाप पड़े हुए हैं और उस कगार के नीचे खट्डा है और ऊपर 
चट्टान है । सभ्यता की तुलना इन पड़े हुए लोगों के उन साथियों से की जा सकती है जो अभी 
उठ खड़े हुए हैं और ऊपर चट्टान की ओर चढ़ना आरम्भ कर रहे हैं और हम छोग दर्शक हैं जो अभी- 
अभी आये हैं, जिनकी दृष्टि की सीमा कगार तथा ऊपर वाली चट्टान के निचले भाग तक सीमित 
है और जो इन्हें भिन्न-भिन्न स्थितियों में देख रहे हैं ॥ एकाएक हम इस नतीजे पर पहुँच सकते 
हैं कि चढ़ने वाले पहलवान हैं और जो पड़े हुए हैं उनके अंग रूकवा से शिथिल हैँ, किन्तु अधिक 
' सोचने पर हमें अपना निर्णय रोक लेना अधिक बुद्धिमत्ता होगी । 
सच पूछिए तो जो छोग पड़े हुए हैं वह छकवा के रोगी नहीं हो सकते । कगार पर वह पैदा 
नहीं हुए होंगे और खट्टे से इतनी ऊपर स्वयं आये होंगे, कोई दूसरा उन्हें छाया न होगा । उनके 
दूसरे साथी जो अभी चढ़ रहे हैं उन्होंने अभी इस कगार को छोड़ा है और ऊपर की चट्टान की | 
ओर जा रहे हैं । ऊपर का कगार टिखाई नहीं दे रहा है. इसलिए हम नहीं कह सकते कि वह 
कितना ऊँचा है और उस तक चढ़ाई कितनी कठिन होगी । हम इतना जानते हैं कि दूसरे 
कृगार तक पहुँचे बिना न वे ठहर सकते हैं, ते आराम कर सकते है । चाहें जहाँ हों वहाँ पहुँचना 


डर इतिहास : एक अध्ययन 


होगा । हम प्रत्येवः चढने वाले की दवित, कौशल और साहस जान भी छे तव भी हम यह नहीं 
कह सकते कि ऊपर के कगार पर, जहाँ तक पहुँचने की चेष्टा वे कर रहे है, सब पहुँच जायेगे । 
हम यह निश्चयपूर्वक कह सकते है कि उनमें से कुछ कभी नहीं पहुंचेंगे । हम यह कह सकते है 
कि एक-एक व्यक्ति जो परिश्रम से चढ रहा है उसकी दूनी संख्या (हमारी नष्ट सभ्यताए) 
थक कर और हार कर नीचे के कगार पर गिर पडी है । 


अभी हम जिस बात की खोज कर रहे थे उसमें हमें सफलता नही मिली कि आदिम समाजो और 
सभ्य समाजो मे स्थायी तथा मौलिक अन्तर बया है, किन्तु हमें इस बात वा कुछ आभास मिला कि 
सभ्यताओ की उत्पत्ति ल्था प्रकृति क्या है । यही हमारे अनुसधान का मुख्य विषय है ॥ आदिम 
समाज का सभ्य समाज में कैसे परिवर्तत हुआ। यहाँ से आरम्भ करते हुए हमको पता चला कि यह्‌ 
परिवर्तन इस बात में है कि गतिहीन अवस्था से गतिशील अवस्था में समाज पहुँचा । हम दखेंगे 
कि यही सिद्धान्त सभ्यताओ के विकास में भी छागू होता है ! अर्थात्‌ आन्तरिक सर्वहारा वर्ग उत 
पहुंछे की सभ्यताओं के शक्तिशाली अल्पसख्यको से अछग हो गया जिनकी सर्जनात्मक शवित 
समाप्त हो गयी थी । ये शक्तिशाली अल्पसख्यक थर्ग हमारी परिभाषा के अनुसार गतिहीन 
है । क्योकि यह कहता कि उम्नतिश्ञील सभ्यता की सर्जनशीछ अल्पसख्या पतित या भ्रष्ट होकर 
छिन्न-भिनन होती हुई सभ्यता की शक्तिशाली अल्पसय्या हो गयी का अर्थ यही है कि जिस समाज 
का वर्णन हो रहा है वह गतिशीछ से गतिहीन अवस्था में आ गयी । इस गतिहीन अवस्था से 
सर्वहारा वर्गें का अलग होना गतिशील प्रतिक्रिया है । इस दृष्टि से हम देखेंगे कि शक्तिशाली 
अल्पसख्या से सर्वेहारा का पथक्‌ होता एक नयी सभ्यता वी उत्पत्ति है जिसका परिवर्तत गतिहीनता 
से गतिशीलता की और होता है । यह उसी प्रकार है जैसे आदिम समाज से सभ्य समाज में परिवर्तन 
होता है । चाहे सभ्यताएँ एक दूसरे से सम्बन्धित हो या न हो, सबकी उत्पत्ति समान है। और 
जैमरल स्मटस के शब्दो में 'भानवता एक बार फिर गतिमान्‌ है ।' 
स्थेतिकता और गतिशीलता, चाल, विश्ञाम और फिर चलना यह्‌ ठयपूर्ण अदल-बंद विश्व 
की मौलिक प्रकृति है, ससार के अनेक विद्वानों ने अनेक समय में ऐसा कहा है । चीनी स्षमाज 
के विद्वानों ने अपनी सुरदर भाषा में कहा है कि यह अदल-बदलू 'यिन' और याग' का है । 'यित' 
गतिहीन और 'याग' गतिशीकू । चीनी लिपि में यितर इस प्रकार लिखा जाता है कि अक्षर के 
बीच काले बादल सूर्य के चारो ओर फैल कर उसे ढक रहे है और 'यान' इस प्रकार छिखा जाता 
है कि निर्मेल सूर्य से चारो ओर किरणें फैल रही है । चीनी वर्णमाला में 'यिन' पहले आता है । 
हम उसमें देखते हैं कि तीन लाख वर्ष पहले आदिम मनुष्य उस कयार पर पहुँच गया है और याग 
सभ्यता में प्रवेश करने के पहले मनुष्य इस काल के अद्दानबे प्रतिशत समय तक आराम करता 
रहा । आगे हमें उस स्पष्ट तत्त्व को खोजना है जिससे मानव समाज में फिर गति आयी और 
पहले हम उन दो राहो मे प्रवेश करेगे जो बन्द गली निकलेंगी । 
(२) प्रजाति (रेस) 
यह स्पष्ट और निश्चित तथ्य है कि 'यिन' के रूप में, जो मनुष्य का आदिम समाज था, वह 
गत ६००० वर्षों में याग के सभ्य समाज के ऊपर चट्टान पर चढ़ा तो उसके कारण मही हो सकते 
हैं कि जिन छोगों में गति हुईं उन मतुष्यो में विशेष गुण थे अथवा जिस वातावरण में उन्होंने उन्नति 
की उसमें कोई विशेषता थी अथवा दोनो के घात-प्रतिधात में कोई विशेष बात थी । हम पहुले 
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यह विचार करेंगे कि जिन वातों की खोज हम कर रहे हैं वे इनमें से किसी में मिल जायें । क्या 
यह सम्भव है कि सभ्यता की उत्पत्ति इस कारण हुईं हो कि किसी जाति या प्रजातियों में विशेष 
गुण रहे हों ? - 

प्रजाति मानव समाज के उस विशेष वर्ग को कहते हैं जिसमें कोई विशेष गुण हो और वह 
वंशानुगत हो । प्रजाति के जिन गुणों की हम कल्पना करते हैं वे मानसिक अथवा आत्तमिक हैं 
और वे कुछ समाजों में जन्मजात होते हैं । किन्तु मनोविज्ञान, और विशेषतः सामाजिक मनो- 
विज्ञान अभी वाल्यकाल में है । जब हम सभ्यता की प्रगति में प्रजाति को एक कारण मानते हैं 
तब हम यह स्वीकार करते हैं कि विशेष मानसिक गुणों और भौतिक विशेषताओं में परस्पर 
सम्बन्ध है । 

प्रजाति सिद्धान्त के पश्चिमी देश के हिमायती जिस भौतिक गुण पर साधारणतः जोर 
: दिया करते हैं वह रंग है । ऐसा अनुमान किया जा सकता है कि आत्मिक और मानसिक श्रेष्ठता 
और खाल का रंगीन न होना एक दूसरे से सम्बन्धित है । यंद्यंपि जीवन-विज्ञान की दृष्टि से 
ऐसा सम्भव नहीं मालूम होता । सभ्यता के प्रजाति वाले सिद्धान्तों में सवसे प्रसिद्ध वह है 
जिसमें सफेद चमड़े वाले, पीले बाल वाले (जनथोटिकस ) नीली-भूरी आँख वाले (ग्लाकोपियन ) 
और हूम्बे सिर वाले (डालिकोसिफ्रासिस) मनुष्यों को सबसे ऊँचा माना जाता है जिन्हें कुछ 
लोग नाडिक मानव कहते हैं और जिन्हें निट्शे ने 'स्वर्णकेश वाला पशु (द ब्लांड वीस्ट) कहा 
है | ट्यूटानिक बाजार में इस मूर्ति का मूल्य जाँचना उचित होगा । 
सबसे पहले नाडिक मानव की उच्चता फ्रांस के एक रईस काम्टे डि गोबिनो ने उन्नीसवीं 
शती के आरम्भ में प्रकट की थी । इस स्वर्णकेश वाले पशु” की उच्चता फ्रांस की क्रान्ति के समय 
के विवाद की एक घटना के कारण सामने आयी थी । जब फ्रांस के रईसों की जागीरें छीनी जा 
रही थीं और उन्हें देश से निकाला जा रहा था या फाँसी दी जा रही थी तब क्रान्तिकारी दल के 
पण्डितों को तब तक चैन नहीं मिलता था जब तक वे उस समय की घटनाओं को श्ञास्त्रीय रूप नहीं 
दे देते थे । उन्होंने घोषणा की कि गारू' लोग जो चौदह शतियों तक पराधीनता में रहे हैं अब 
अपने फ्रांस विजेताओं को राइन के पीछे अंधकार में खदेड़ रहे हैं जहाँ से वे जनरेला के समय आये 
थे और इन वर्बरों के जबरदस्ती अधिकार के बावजूद गाल की धरती पर अपना अधिकार जमा 
रहे हैं जो सदा से अपनी ही रही । 


इस ऊलूजलूल वात का गोविनों ने और भी अधिक ऊलजलूल उत्तर दिया । उसने कहा 
“मैं आप की बात स्वीकार करता हूँ । मैं यह मान छेता हूँ कि फ्रांस की जनता गआछू की वंशज 
है और फ्रांस के रईस फ्रांकों के वंशज हैं और दोनों के शारीरिक तथा मानसिक विशेषताओं में 
सम्बन्ध भी है । तो क्या आप सचमुच यह समझते हैं कि गाल सभ्यता के प्रतीक हैं और 
फ्रांक वर्वेरता के ? गआल की सभ्यता कहाँ से आयी ? रोम से । रोम कैसे महान्‌ बना ? 
उसी नाडिक रक्‍त के आरम्भ से जिस फ्रांकी रक्त ने हमारे शरीर में प्रवेश किया । प्रारम्भिक 
रोमन छोग और उसी प्रकार प्रारम्भिक यूनानी---वे एकीयन जिनका वर्णन होमर ने किया है - 
वे पीले वाल वाले विजेता थे जो उत्तर के शक्तिशाली लोगों के वंशज थे और जिन्होंने दुर्व कर 
देने बारे मध्य सागर के किनारे के कमजोर निवासियों पर अपना प्रभुत्व जमाया । कुछ दिनों 
के वाद उनके रक्‍त में मिश्रण हुआ और उनकी नस्ल दुर्ेछ हो गयी गौर उनकी शक्ति और वैभव 
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का हाय हो गया । फिर बह समय आया कि उत्तर से पीछे बाल बाले विजेताओं का दल उनकी 
रक्षा वे छिए भाया और उसने सम्यता को फिर से जीवित क्या । ये फ्राक छोग थे 
यह उन तथ्यों की झखलाओं का मजेदार वर्णन है जिसका हमने पहले हेलेती और फिर 
पश्चिमी सभ्यता की उत्पत्ति का दुसरे ठग से किया है । उसका चतुराई से भरा राजनीतिक मजाक 
इसलिए जेंचा कि उस समय एक खोज हुई थी और गोविना ने उससे छाभ उठाया । खोज यह थी 
कि सारे मूरोप वी सभी जीवित भाषाएँ तथा ग्रीक और ऊँटित और ईरान और उत्तरी भारत की 
सभी जीवित भाषाएँ तथा कठासिक्ी ईरानी और वलासिकी सस्कृत एक दूसरे से सम्बन्धित है 
ओर एक बड़े भाषा-परिवार के सव अग हैं । यह ठीक द्वी परिणाम निकाला गया था कि आरम्भ 
में कोई एक भौल्कि भाषा रही होगी जैसे आयें” था (इण्डोयूरोपियर्न और उसी भाषा से सब 
भाषाएँ निकली होगी । इसका गलत परिणाम यह निवाला गया कि जिन लोगो मैं ये भाषाएँ 
प्रचलित थीं उतवा भौतिक सम्बन्ध भी उतना ही है जितना इन भाषाओं का और वे लोग किसी 
आई आये! अयवा इण्डो यूरोवियन' जाति के वशज हैं जो अपने आदि निवास स्थान से पूर्व 
पश्चिम, उत्तर-दक्खिन विजय करते हुए पैठ गये और यह जाति वह थी जिफते जरथुष्ट और 
बुद्ध जैसी घामिर प्रतिभाएँ उत्पक्ष की, और जिसने यूनान की कलात्मक प्रतिभाओ को तथा रोम 
की राजनीतिक प्रतिभाओं को जन्म दिया और जिसने हम लोगो के समान महान जातियो को जन्म 
दिया । इतना ही नदी, यह भी कहा जाना है कि मानव सम्यता की प्राय सभी उपल्ब्धियाँ 
इसी जाति के द्वारा हुईं । 
इस मनमौजी फ्ामीसी ने जो खरहा दोडाया उससे जर्मता की मजबूत टाँगे वाजो मार ले 
गयी । जमेन शब्द भास्त्रिया ने इण्डो-यूरोपियन क्द्द॒के स्थान धर इण्डो-जर्मत शब्द बैंठाया 
और इस कल्पित जाति का तिवास प्रशा का राज्य-सेत्र निर्धारित किया । १९१४-१८ के युद्ध 
मे कुछ पहने एक भग्रेज हाउस्टन स्टुवर्ट चैम्दरलेन ने जिनका प्रेम जमेती से हो गया था एक पुस्तक 
टिखी जिसका नाम घा--'द पाउप्डेशन्स आव द दाइनदीन्य सेंचुरी” जिसमें इण्डो जमंत छोगो 
में उसने दास्ते और ईपामसीह व भी नाथ रखा 
अमेरिक्नों मे भी इस 'नाडिक मानद' का उपयोग किया । १९१४ के पहले पस्चोस वर्षो 
में बदुत-में दक्षिण यूरीप निवासी अमेरिका में प्रवास कर गये १ कुछ समय मैडिसत ग्राट तथा 
झाथाप स्टाडई ऐसे लेखको ने कद्दा कि इस प्रकार का प्रवास रोबना चाहिए जिससे सामाजिक 
मान्यताओं शी शुदता अश्युण्य रहे १ ये यह शुदता अमरीकी सामानिर सान्यताओो की नही, 
बल्वि नाहिक जाति की अमरीकी घायां की चाहते थे | 
दिदेत का इसरायटवाद दा सिद्वात भी इसी प्रकार का था । कैवेठ भाषा दूसरी थी और 
इंगयें बान्यतिक इतिदास भा एक विचित्र धर्म-दगन से समर्थन जिया गया भा । 
विवित्र बात यह है कि हमारी सम्पता के प्रजातिवाद के प्रचारत इस बात पर जोर देते 
दै हि गोरा खमश आध्यात्मिक मद्॒ता का वि्लू है और दूसरी प्रजातियों से यूरोपीय प्रजाति 
मद्ात्‌ है दया ताहिर प्रजाति दूसरी पूरोपीय प्रजातियों मे महात्‌ है, दिन्तु जापानी दूगरा भौतिक 
प्रशेग उपस्यित करते हैं। जापरातियां के दरीर पर बाठ नहीं होते उनके पड़ोसी उत्तरी ठीप 
में हुक आदिम जाति रहती है जो दूपरे परार की है । वह प्राय सामान्य मूरोपियनों मे समान 
होती है जिर्हें डाक वाले ऐसू' बतते है। इसलिए सवशावत बाल का न होना थे आध्यात्मिक 
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महत्ता का चिह्न मानते हैं । यद्यपि उनका दावा भी उतना ही निराधार है जितना हमारा 
गोरे चमड़े वाछा दावा फिर भी, हम कह सकते हैं. कि ऊपरी ढंग से उनका दावा ठीक जान पड़ता 
है क्योंकि जहाँ तक बाल का सम्बन्ध है विना वाल वाला आदमी अपने भाई वन्दरों से वहुत दूर है । 


. सानव-जाति के इतिहासकारों ने (एथनोलोजिस्ट) सफेद रंग के मनुष्यों को शारीरिक 
गुणों के अनुसार विभाजित किया है ये हैं, जैसे लम्बे सिर या गोल सिर वाले, गोरे चमड़े या काले 
चमड़े वाले तथा इसी प्रकार और । उन्होंने सफेद प्रजातियों' के तीन प्रकार बताये है, नाडिक, 
आल्पीय तथा मध्यसागरी | इस कथा का जो भी मूल्य हो हम इस बात पर विचार करेंगे कि 
इन जातियों ने सभ्यता के निर्माण में क्या योगदान किया है । नाडिक प्रजातियों ने चार या 
सम्भवतः पाँच सभ्यताओं का निर्माण किया है । वे हैं भारतीय (इंडिक), हेलेनी, पश्चिमी, 
रूसी परम्परावादी ईसाई और सम्भवतः हिताइत । आल्पीय जातियों ने सात सभ्याताओं का 
अथवा सम्भवतः नौ का निर्माण किया है--सुमेरी, हिताइत, हेलेनी, पश्चिमी परम्परावादी 
ईसाई तथा उसकी रूस की दोनों शाखाएँ, ईरानी और सम्भवतः मिस्तनी और मिनोई । मध्य- 
सागरी प्रजाति ने दस सभ्यताओं का निर्माण किया है--मिस्री, सुमेरी, मिचोई, हेलेनी, पश्चिमी 
परम्परावादी ईसाई समाज का मूल रूप, ईरानी, अरबी और वैबिलोनी | मानव जाति के 
भूरे वर्ग ने (न्राउन)--जिसमें भारत की द्रविड़ और इण्डोनेसिया की मरूय प्रजातियाँ शामिल 
हैं--दो सभ्याताओं का निर्माण किया है--भारतीय और हिन्दू । पीछी प्रजाति ने तीन सभ्यताओं 

का निर्माण किया है--चीनी और सुदूर पूर्व की चीनी और जापानी सभ्याताएँ । अमरीका की 
रक्त वर्ण की प्रजाति ने चार अमरीकी सभ्यताओं का निर्माण किया है । केवल काली जातियों 
ने अभी तक किसी सभ्यता का निर्माण नहीं किया है । सफेद प्रजातियाँ इस विपय में अगुआ 
हैं, किन्तु यह याद रखना चाहिए कि बहुत-सी सफेद जातियाँ ऐसी हैं जिन्होंने काछी जातियों के 
समान ही सभ्यता के निर्माण में कोई योगदान नहीं किया है । यह जो विभाजन किया गया 
है उससे यदि कोई तथ्य की बात निकरूती है तो यह कि हमारी आधी सभ्यताओं के निर्माण 
में एक से अधिक प्रजातियों का हाथ है । पश्चिमी और हेलेनी प्रजातियों में प्रत्येक ने तीन-तीन 
सभ्यताओं का निर्माण किया है । यदि सफेद प्रजाति के नाडिक, आल्पीय और मध्यसागरी 
उपजातियों के समान पीली, भूरी और छाल प्रजातियों का भी उप-जातियों में विभाजन 
किया जाय तो हमें पता लगेगा कि इन्होंने भी एक से अधिक सभ्यताओं का निर्माण किया है । 
इन उप-विभाजनों का क्‍या महत्त्व है अथवा ऐतिहासिक और सामाजिक दृष्टि से कभी वे विशिष्ट 
प्रजातियाँ थीं, कहा नहीं जा सकता । और यह सारा विपय अन्धकार में है । 
किन्तु पर्याप्त रूप से कहा जा चुका है जिससे यह सिद्ध होता है कि कोई एक विशिष्ट प्रजाति 
थी जिसके द्वारा यिन' से यांग' तक अर्थात्‌ गतिहीनता से गतिशीलूता की ओर छः: हजार वर्ष 
पहले सभ्यता का विकास संसार के एक भाग से दूसरे भाग की ओर हुआ है । 
(३) वातावरण 
विगत चार दातियों में हमारे पश्चिमी समाज का जैसा विस्तार हुआ है उसके कारण 
आधुनिक पदिचमी विह्ान्‌ इतिहास में प्रजातीय तथ्य को बहुत अधिक महत्त्व देने लगे हैं । 
इस विस्तार के कारण पश्चिम के छोग संसार की ऐसी प्रजातियों के सम्पर्क में आये हैं जो इनसे 
संस्कृति में ही नहीं, शारीरिक गठन में भी भिन्न थे । यह सम्पर्क बहुघा अमिञ्नता का था । 


घ६ इतिहास : एक अध्ययन 


ऐसे सम्पर्कों का परिषाम यह हुजा कि झारीरिक उत्तत्ति के आधार पर ऊँची मौर नीची प्रजातियों 
वी भावना उत्पन्न हुई । उनीसवी छत्री में जद चाह्से दारविन तथा और वैज्ञानिक अस्वैपको 
न खाज की तव उसके आधार पर पश्चिम के छोयो में जीव-विज्ञान में अनुसार ना्तियों के 
बडें-छोटें होने की भावना जाय उठी थी । 
प्राचीन मूनानी भी व्यापार के लिए भौर उपनिवेश बनाने के ल्ए ससार में पैले, किन्तु 
उस समय वा सस्तार छोटा था । उसमें सस्कृतियाँ तो अधिक थी, किन्तु शारीरिक दृष्टि से 
प्रजातियाँ इतनी अधिक नही थी । यूनानियो की दृष्टि में (जैसे हेरोडोटस) मिस्ती और सीरि- 
भाइया में बहुत अन्तर रहा हो कौर उतक आचार-विचार भिन्न रहे हो, किन्तु शारीरिक दृष्दि 
से वे यूनानियों से उतने भिन्न नहीं थे जितना पश्चिम अफ्रीका का नेग्रो और जमरीका वा 
रक्त वर्ण का मनुष्य यूरोपियनो से है । इसलिए यह स्वाभाविक था कि यूनानियो ने जो सास्टृतिक 
अस्तर इन लोगों में पाया उसका आधार घारीरिक और भौतिक उत्पत्ति बर्भात्‌ जातिगत भाघार 
नही माता । उन्हाने इस अन्तर का आधार भौगौल्कि आवास, घरती और जलवायु का समझा ।' 
एक पुस्तक है 'इन्प्लुएन्सेज जाव एटमास्फ़्यिर, वाटर एण्ड सिचुऐशन, जो ईसा के पूर्व 
पाँचवी शी मैं लिखी गयी थी और जा बोकराती (हिपोत्रिटीज) परम्पण की औषधियों की 
पुस्तका के सग्रह में है ॥ इससे इस विपय पर यूनानिया का मत व्यक्त द्वोता है ॥ उदाहरण 
के लिए, उसमें हम पटते हैं 'मावव आइति-विज्ञान का इस प्रकार विभाजन ही सकता है--जिगल' 
और जल स भरा हुआ पहाडी वर्गे, जल्हीव और क्षोण मिट्टी के प्रदेश के रहने वाले, दलदलछी घास 
वाले क्षेत्र के रहने वाले, और उस प्रदेश के रहनेवाले जहाँ जयल नही है और पानी का निकास 
बच्छा है. । उप भ्रदेश के रहते वाले जो चैठमय (राकी) धरती और ऊँचाई पर है; जहाँ 
पानी भी खूब है, और जहाँ जलवायु के परिवर्तेन का अन्तर अधिक है, बडे डील-डौल वाले होते 
हैं। उनका शरीर कंष्टा को सहने वाछा और साहसी कायें वे उपयुक्त होता है ..। उन देशों 
के रहने वाले जो निचला होता है जहाँ दछदली धास हाती है, उमस होती है, जहाँ ठण्डी के बजाय 
गर्म हवा अधिक बहती है, उप्ण पानी पीने को मिलता है, उतने ऊँचे और पतले दुबे नद्दी होते 
बल्कि मीटे, गठे, ठिगने और काले बाल वाले होते है और उनका रग भी काला होता है और उनके 
शरोर में बढगम कम ओर पित अधिक होता है । साहस और सहनश्ील्ता उनके स्वभाव में 
उतनी नदी होती, किन्तु सस्‍्याओं के सहयोग से उनमें यह गुण उत्तन्‍न हो सकते हैँ .. । अधिक 
ऊँचाई के रहने वालो का, जहाँ तज हदाएँ चल्तो है, जल वी अधिकता है और ऊँचाई-नीचाई 
है गठन भारी भरकम होती है । उनमें व्यक्तित्व (परसनाल्‍टी) को कमी होती है और उतके 
चरित्र में कायरता ओर भोख्ता होती है. । अधिकाश्व अवस्थाओ में मनुष्य का धरीर और 
उसका चरित्र देश की भौतिक परिस्यिति के अनुसार बदलते रहते है ।”* 


१ इस सम्बन्ध में ब्नई शा यूनानियों से सहमत है ३ लिन्होंने जाद बुल्स अदर आइलड' 
को शूमिका पढ़ी है उन्हें याद होगा कि 'केल्टिक जाति! को कल्पना को दे तिरस्कार से टाल देते 
हूँ और सा कहना है कि अप्रेन और आइरिश में जो अन्तर है वह दोनों हीपों की आवोहबा 

ह बपरण है। 

_२ हिपोडेंडोल : इन्फ्दुएस्सेड आद एटमास्फियर, दांदर एण्ड सिचुएधन--अनुवादक/ 
ए० जे० ट्दायनदी, अध्याय १३ और २४ ग्रोक्र हिस्टारिक्ल चाट फ्राम होमर ट दि एज आव 
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सच्यताओं फी उत्पत्ति छछ 


किन्तु वातावरण का सिद्धान्त' का हेलेनी उदाहरण दो प्रदेशों की तुलना से लिया गया 
था। एक नील की मिचली घाटी के जलवायु का प्रभाव मित्लियों के दरीर, चरित्र और संस्थाओं 
पर, दूसरा यूरेशियाई स्टेप के जलवायु का प्रभाव सीथियनों के शरीर, चरित्र और संस्थाओं पर । 
मानव समाज के विभिन्न भागों में जी मानसिक (वीद्धिक तथा आत्मिक ) अन्तर पाया गया है 
उनके सम्बन्ध में यह बताने की चेष्टा की जाती है कि उनके कारण प्रजाति सिद्धान्त और वातावरण 
सिद्धान्त दोनों हैं । यह मान लिया जाता है कि यह मानसिक अन्तर प्रकृति के भौतिक अन्तर से 
स्थायी रूप से कारण और कार्य की भाँति सम्बन्धित है । मनुष्य के शरीर की गठन के अनुसार 
जाति-सिद्धान्त बनाया गया और विभिन्न जलवायु तथा भौगोलिक परिस्थितियों में जो समाज 
रहते हैं उनके अनुसार वातावरण सिद्धान्त बताया गया । दोवों सिद्धान्तों का सार दो परिवर्तन- 
शील सम्बन्धों पर बनाया गया है। एक में शरीर और चरित्र और दूसरे में वातावरण और 
चरित्र । यदि इन सिद्धान्तों को स्थापित करना है तो यह प्रमाणित करना होगा कि यह सम्बन्ध 
स्थायी और अचल है । हमने ऊपर देखा है कि इस परीक्षा में प्रजाति-सिद्धान्त नहीं ठहरता 
और अब हम देखेंगे कि वातावरण-सिद्धान्त यद्यपि उतना असंगत नहीं है, फिर भी प्रमाणित न हो 
सकेगा । हेलेनी सिद्धान्त की परीक्षा हम दो उदाहरणों द्वारा यूरेशियाई स्टेप तथा नीछ घाटी 
से करेंगे । हम पृथ्वी पर और भी क्षेत्र ढूँढेगे जो जलवायु तथा भौगोलिक दृष्टि से इनके समान 
हैं। यदि हम यह देखेंगे कि वहाँ की जनता का चरित्र और उनकी संस्थाएँ भी सीथियन तथा 
मिल्नी लोगों के समान हैँ तो वातावरण-सिद्धान्त प्रमाणित होगा, नहीं तो वह कट जायेगा । 


पहले हम यूरेशियाई स्टेप को ले । यह वह विस्तृत क्षेत्र है जिसके केवल दक्षिणी-पश्चिमी 
भाग से यूनानी परिचित थे । इसके साथ हम अफ्रेशिया (एफ्रेशियन) स्टेप का मिलान करें 
जो भरव से उत्तरी अफ्रीका तक फैला हुआ है । एशियाई और अफ्रेशियाई समानता के साथ-साथ 
क्या वे मानव समाज भी समान हैं जो इन दोनों क्षेत्रों में पैदा हुए हैं ? उत्तर मिलता है--हाँ । 
दोनों क्षेत्रों में खानावदोश समाज उत्पन्न हुए । दोनों क्षेत्रों में जो समानताएँ और अन्तर हैं उसी 
के समान-उनमें समाजों में भी समानताएँ और अन्तर हैं । अन्तर, जैसे पशुओं के पालने में है । 
अधिक परीक्षा में यह सम्बन्ध समाप्त हो जाता है । क्योंकि संसार के इस प्रकार के दूसरे प्रदेशों 
में जैसे उत्तरी अमरीका के 'प्रेयरी', वेनेजुअछा के 'छानो, अरजेंटिना के 'पम्पा' और आस्ट्रेलिया 
को गोचर भूमि में खानावदोश समाजों का वातावरण है, किन्तु वहाँ उनके निजी खानावदोश 
समाज नहीं उत्पन्न हुए । इन क्षेत्रों की समता में सन्देह नहीं क्योंकि आधुनिक काल में पदिचमी 
समाज ने अपने उद्यम से इससे लाभ उठाया है | पश्चिमी पशुपालकों ( स्ठाक-मैन ) के 
अग्रगामियों ने, जैसे उत्तरी अमरीका के ग्वाले (काउनब्वायज़ ) दक्षिणी अमरीका के गाचों' 
(अमरीका के मूलवासी और यूरोपियनों की सम्मिलित नस्छ) और आस्ट्रेलिया के पशुपालक 
(कीट्लमैन), इन निर्जेन प्रदेशों पर कई पीढ़ियों तक दखल जामये रखा जब नये हू और नयी 
चक्कियाँ नहीं चली थीं | सीथियनों, अरबों और तातारों की भाँति उतकी ओर भी मानव समाज 
, आक्रृष्ट हुआ था | अमरीकी और आशस्ट्रेलियाई स्टेपों में अवश्य ही शक्तिशाली क्षमता होती, 
यदि कुछ ही पीढ़ियों के लिए समाज के इन अगुओं को, जिनके पास कोई खानावदोशी परम्परा 
नहीं थी ओर जो आरम्भ से ही खेती और निर्माण (मैनुफैक्चर) के सहारे जीवन-यापन करते 
थे, खानावबदोश वना लेते । यह भी ध्यान देने योग्य है कि पदिचमी गवेपकों (एक्सप्लोरर) 
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को इन प्रद्देश्ो में जो छोग मिले वे इन खानावदोश्नो के स्वर में खादावदोशी वा जीवन नही विताते 
थ्रे, वीर शिवार की बृत्ति से जीवत-निर्वाह करते थे । 
यदि हम नील नदी की निचली धारा वी भी इसी प्रतार की परीक्षा कर दें तो यही परिणाम 
होगा । 
अफेशियाई भू-दृश्य (छँइस्केप) में निचस्ये नील वी घाटी विडवना है, । मि्न वो जलवायु 
उतनी ही गर्म है जिवना उसके चारो ओर के विद्याल क्षेत्रों का । केवछ एक सुन्दर अपवाद है ! 
इस महान्‌ नदी द्वारा छाया हुला क्षय जल भण्डार और क्छारी मिट्टी (भल्यूवियम) | यह 
नदी स्ठेष के बाहर ले जाती है जहाँ अपार वर्षा होती है । मिद्री सम्यता के निर्माठाओं ने इस 
सम्पत्ति की ऐसे समाज हे निर्माण में उपयोग क्तिया जो इस घाटी की दोनों ओर के खानावदो- 
शिया से भित्र थी । तो क्या मिल्न में नोछ के कारण जो विशेष वातावरण वन यया है उस्ती वे 
प्रभाव से मिस्री सम्यता वी उत्पत्ति हुई है । इस दावे को प्रमाणित करने के लिए हमें यह देखता 
होगा कि जहाँ वील के प्रदेश में ऐसा वातावरण है वहाँ-वहाँ ऐसी ही सभ्यता का निर्माण हुआ है ! 
यह मिद्धाल्त पडेन के क्षेत्र में अर्थात्‌ दजछा (यूपेंटीज) और फरात (ठाइग्रिस) की निचली 
धाटी में, जहाँ वैसी ही परिस्थितियाँ है, ठीक उतरता है । यहाँ वैसा ही भौतिक वातावरण है 
और वैसे ही समाज, सुमेधी का विक्राम हुआ है । किन्तु यह सिद्धान्त उसी प्रकार ती किन्तु उससे 
छोटी जाईन की घाटी में ठीक नही उतरता । यह घाटी कभी किसी सभ्यता का वेद नही रही 
है । अगर हमारी यह वात ठीक है कि सिन्‍्ध घाटी की सभ्यता सुमेरी छाये तो यह पिडान्त मिन्‍्य 
घादी के छिए भी ठीक नहीं उतरता । गया की निवेली घाटी इस परीक्षा में नही सम्मिलित 
की जा सकती बयोकि वहाँ का जलवायु बहुत नम और उप्ण है | यास्त्सी और मिसिसिप्री की 
निचली घाटियाँ भी सम्मिलित नही की जा सवती क्योकि वहाँ वी आवोहबा वहुत नम और 
शीतोष्ण है । किन्तु वहुत छिद्राव्वेषी आलोचक भी इस बात से इनकार तही कर सकता कि जो 
भौगोलिक वातावरण मिश्न और मिसोग्रेटामियाँ में है दही यूनाइटेड स्टेट्स की कोल्पेरेडो तदी 
की धाटी में ओर रायप्रेण्डे की धाटी में है । आधुनिक यूरोपीय उपतिवेशियों के हायो, जिनके 
प्रास यूरोपीय साधत थे, अमरीका की इन नदियो द्वारा वही चमत्कार हुए जो नीछ और फरात में 
मिल्ली और मुमरी इत्जीनियरों द्वारा हुए थे / किन्तु यह चमत्कार कोलोरेडो और रायोप्रेष्डे मे 
उने छोगा को नही दिखाया जिन्‍्हान कही और से पहले से यह चनुराई सोखी नही थी । 
इन प्रमाणों से स्रिद्ध होता है कि नदी वाली सभ्यवा वातावरण के कारण नही उत्पन हुई 
और यदि हम इस वात पर ध्यात दें कि उसी प्रकार के बातावरणो में एक जगह सभ्यता विकसित 
हुई और दूसरी जगह तही दो हमारा यह कथन पुष्ट हो जायेगा । 
एण्डियाई सम्यता ऊँचे पठार पर उत्पत हुई । इसकी उपलब्धियाँ अमेजन वी तराई वे 
ल्पेया वी उपलब्धिया से भिन्न थी क्याकि ये लोग असभ्य थे । तो क्या पठार इसका कारण है 
जिसके एण्डियाई सम्यता अपने असभ्य पटात्तियों से आगे बढ़ यथी । इस विचार को ठीक मातने 
से पहले हमें अपीरा के वियुवत्‌ रेखा के निकट के उन अक्ाज्रों की ओर देखता चाहिए जो पूर्वी 
अक्रीका, कागी वेसिन के जगछो को वगल में है । यहाँ हमको पता चलेगा कि न तो अपीका 
के पठार पर किसी सम्यता का विकास हुआ ओर न पास की नदी के हरे-भरे जगला में 
उसी प्रकार हम देखते है कि मिनोई सभ्यता चल से घिरे हुए सागर में कुछ द्वीपा के समूई 
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में उत्पन्न हुई जहाँ मध्यसागरी जलवायु था । किन्तु उसी प्रकार का वातावरण होते हुए जापान 
के अन्तर्देशीय सागर में उस प्रकार की द्वीप वाली सभ्यता नहीं उत्पन्न हुई । जापान में कभी 
किसी स्व॒तन्त्र सभ्यता का जन्म नहीं हुआ । वहाँ की सभ्यता चीन की सभ्यता द्वारा उत्पन्न हुई है । 

कभी-कभी कहा जाता है कि चीन की सभ्यता हांगहो की घाटी के कारण उत्पन्न हुई क्योंकि 
उसी प्रदेश में इसका जन्म हुआ, किन्तु वही जलवायु, मिट्टी, मैदान और पहाड़ होते हुए डेन्यूब नदी 
की घाटी में उस प्रकार की सभ्यता नहीं पैदा हुई । 

गाटेमाला तथा ब्रिटिश हाण्ड्युराज में जहाँ उष्ण कटिवन्धीय वर्षा होती है और जो बहुत 
हरा-भरा है माया सभ्यता का जन्म हुआ । किन्तु वैसी ही परिस्थिति में अमेजन तथा कांगों 
नदियों की घाटियों में किसी सभ्यता का जन्म नहीं हुआ | यह ठीक है कि ये दोनों नदियाँ विषुवत्‌ 
रेखा के इधर और उधरे वहती हैं और माया सभ्यता का विकास विपुवत्‌ रेखा के पन्द्रह अंश 
उत्तर हुआ है । अगर हम पन्द्रहवें अक्षांश के साथ-साथ चले तो संसार की दूसरी ओर अंगकोर 
वाट के खण्डहर मिलेगें जो कम्बोडिया के उष्ण कटिवन्धीय जलवायु और हरियाली के क्षेत्र में 
है। अवश्य ही माया के कोपन और इक्सुकन नगरों से इनकी तुलना हो सकती है । किन्तु 
पुरातत्त्व के प्रमाणों से सिद्ध होता है कि यह सभ्यता कम्बोडिया की नही थी, वल्कि हिन्दू सभ्यता 
की एक शाखा थी जिसका जन्म भारत में हुआ । 

इस पर और भी विवेचन किया जा सकता है, किन्तु हम समझते है कि इतना कहा जा चुका 
है कि पाठकों को विश्वास हो जायेगा कि अलग-अलरूग नतो प्रजाति, न तो वातावरण ने गत छः 
हजार वर्षो में ऐसा प्रभाव डाला है कि मानव के गतिहीन आदिम समाज को ऐसी प्रेरणा मिली 
हो कि सभ्यता के संकटपूर्ण मार्ग की खोज में वह चला हो । जो भी हो अभी तक जितना देखा 
गया है उससे न तो प्रजाति न तो वातावरण से यह रहस्य खुलता है कि मनुष्य के इतिहास में 

यह परिवर्तन क्‍यों किसी विश्येप प्रदेश में ही हुआ, बल्कि विशेष युग में भी हुआ । 


५. चुनौती और उसका सामना 
(१) पोराणिक संकेत (माइयोलोजिकल बल) 


अभी तक जो हमने सभ्यता की उत्पत्ति के मूल तत्त्व खोजने का प्रयास क्या है उसमें हमने 
आधुनिक भौतिक विज्ञान की कछासिको झैली का प्रयोग किया है । हम अमूर्त भाषा में विचार 
कर रहे थे और प्रजाति तया वातावरण की निर्जीव दक्तियो का प्रयोग कर रहे थे, किन्तु इस 
प्रणाली से कोई लाभ नही हुआ । हम जरा इस वात पर विचार करे कि हमारी असफलता इस 
कारण तो नहीं है कि हमारी प्रणाली में कोई दोप रहा है । विगत काल के मायाबी प्रभाव वे 
कारण शायद हम उस भावना क॑ शिकार हो गये जिसे हम असवेदाभास (अनपैयेटिक फैलेसी ) 
कह मकक्‍ते है । रसक्न ने हमें चेतावनी दी थी कि हमें तिर्जीव पदार्थों को सजीव मानने को 
बल्पना के 'सवेदाभास' (पैथेेटिक फैलेसी) से बचना चाहिए, किन्तु हमारे लिए यह भी इतना ही 
आवश्यक है कि हम इसकी विपरीत भावना की भूल से भी बचें और ऐतिहासिक विचारो में उसका 
प्रयोग न करे । क्योकि इसमें सजोव लोगो का अध्ययन है और यह निर्जीव पदार्थों वे 
अध्ययन वी वैज्ञानिक प्रणाली नही है । अब इस समस्या को हल करने के लिए हमें दूसरे ढग का 
अनुसरण करता चाहिए जिमे प्लेटो ने बताया है । विज्ञान के सूत्र की ओर से एक क्षण के लिए 
हम आँखें मूंद लें और अपने कान पुराण की भाषा के लिए खोलें । 
यह स्पष्ट है वि यदि सम्यताओ की उत्पत्ति विजञानीय तथा वातावरण तत्त्वों के अलग-अलग 
प्रभाव के बारण नही है तो दोनों की आपसी क्रिया प्रतिक्रिया उसका कारण होगी ॥ दूसरे शब्दों 
में जिस तत्त्व कों हम योज रहे है वह एक नहीं है अनेक हैं, वह अलग एक सत्ता नही है, बल्कि एक 
में अधिक का सम्बन्ध है । इस सम्बन्ध को चाहे हम दो अमानवीय (इनह्यूमन) शक्लियों का 
घात प्रतिघात समझें या दो अतिमानव व्यक्तित्व का । अन्तिम वाली बात पर आइए हम विचार 
करें । सम्भव है इससे हमें प्रयाश मिले । 
दा अतिमानव व्यक्तित्वा थे सपर्प शो बुनियाद पर मनुष्य की बल्पता ने कुछ महात्‌ 
नाटफा भी वस्तु (प्छाट) तैयार की है । जेहोवा और सर्प का सपर्प इजील की पहली पुस्तत 
(बुक आव जेनेसिस) में मनुष्य के पदन का क्यानर है । इन्ही दोता विरोधियों के संघर्ष से 
उन्नतिशील सीरियाई छोगों को एक और वस्तु (प्लाट) मिली जिसके आधार पर नये बाइविल 
(स्पू देस्टामेंट) में मोक्ष (रिडेम्पशन) बाली बया है । जाब के पुस्तक' (बुक आव जावे) वा 
कथा विन्याग ईश्वर और शैतान की लड़ाई है + गोएटे दे फाउसूट बा कथा पिन्यास इपवर और 
मेपिस्टोफिश्लोज का सप्ष है। हईं डिनेदियाई वोलस्पा' का बथा-विन्याय ईश्वर और देत्यों का 
सध्ष है और युरिप्रीशेज बे टिपोखिटस की शुषा आदिमीज और अफोडाइट का सपर्प है। 
इसी कथा का दूपरा रूप उस ग्वेब्याएपर ओर वार-वार सुनी जाने दाली कदानी, जिसे 
हमे आईि कढ़्ानी शह सते है--यदि कोई आदि कहानी हो सरतो है--जुमारी और उसरी 
शहान ई लि ने बीच बट सपर्ष है | इस पौर्णिव बय को भिन्न-भिक्न नापों फे हजारे रपान 
पर हंस पाते हैं। जँसे हैती और सोने वी बौछार, वूरोपा और बैल, घायछ धरती समेसे और 
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आकाश, जीयूस जो बिजली से धरती पर प्रहार करता है, युरिपिडीज के आयन' में क्रयूसा और 
अपोलो, मन (साइक ) और काम, ग्रेचेन और फाउस्ट । आधुनिक काल में यह अति परिवर्तनशील 
कथा पश्चिम में दूसरे रूप में प्रकट हुई है । हमारे ज्योतिषियों ने ग्रह-निकाय (प्लेनेटरी सिस्टम) 
की उत्पत्ति के सम्बन्ध में इस प्रकार लिखा है जिसमें धर्म का कितना विश्वास है :-- 

“हमारा विश्वास है कि ऊयगभग बीस अरव साल हुए एक दूसरा तारा अन्तरिक्ष में इधर- 
उधर घूम रहा था । वह सूर्य के बहुत निकट आ गया । जिस प्रकार सूर्य और चन्द्रमा के कारण 
ज्वार उठता है उसी प्रकार सूर्य के धरातल पर भी ज्वार आ गया होगा । किन्तु जितना छोटा 
ज्वार छोटे से चाँद के कारण हमारे सागरों में उठता है उससे वह भिन्न रहा होगा । इस ज्वार के 
कारण विश्ञाल ज्वार की लहर सूर्य के चारों ओर फैली होगी । और वह अन्त में उत्तुंग पर्वत बन 
गया होगा । ज्यों-ज्यों यह तारा सूर्य के निकट आता रहा होगा यह ज्वार का पर्वत ऊँचा उठता 
जाता होगा । इसके पहले कि यह दूसरा तारा लौटने छगें, उसके ज्वार का खिंचाव इतना प्रवल 
ही गया होगा कि उस पर्वत के टुकड़े-टुकड़े हो गये होंगे । और जिस प्रकार तरंगों के ऊपर से 
पानी की बूंदे इधर-उधर छहर जाती हैं ये टुकड़े अन्तरिक्ष में छितरा गये होंगे । ये टुकड़े अपने 
पिता के चारों ओर तव से चक्कर लगा रहे हैं। यही छोटे-बड़े प्रह है जिनमें हमारी पृथ्वी 
भी है ।! 

इस प्रकार जटिल गणनाओं को पूरा करने के बाद गणितज्ञ ज्योतिषी के मुख से एक वार 
वही कथा इस रूप में निकली कि सूर्य की देवी और उसपर बलात्कार करने वाले में संघर्ष हुआ । 
इसी कथा को अपड़ लोग पुराने ढंग से कहते आये हैं । जिन सभ्यताओों का हम अध्ययन कर रहे 
हैं उनकी उत्पत्ति में यह द्वैत शक्ति वर्तमान है । इसे पश्चिम के एक आधुनिक पुरातत्त्व वेत्ता ने 
स्वीकार किया है और उन्होंने वातावरण के प्रभाव से आरम्भ किया है और अन्त में जीवन 
के रहस्य की अन्तःप्रज्ञा पर बल दिया है-- 

“संस्कृति के निर्माण का कुछ कारण वातावरण ही नहीं है--निश्चय ही यह एक प्रमुख 
तत्त्व है. . .किन्तु एक और भी तथ्य है जो अनिश्चित है और जिसे हम 'एक्स” कह सकते हूँ जो 
अज्ञात राशि है जिसके स्वरूप का आभास मनोवैज्ञानिक है. . - - एक्स” सबसे स्पष्ट तत्त्व इस विपय 
में न भी हो तो भी सबसे महत्त्व का है और सबसे अधिक प्रभावशाली है ।” 

इतिहास के इस अध्ययन में अतिमानव का यह संघर्ष वार-वार आता है और हमने इसका 
प्रभाव देखा । आरम्भ में हमने देखा कि 'किसी समाज के जीवन में अनेक समस्याएँ एक के बाद 
एक आती रहती हैं । और प्रत्येक समस्या किसी अग्नि-परीक्षा की चुनौती होती है ।' 

इस कथा अथवा नाटक का कथा-विन्यास जो अनेक रूपों और अनेक सन्दर्भों में बार-बार 
भाया है, हमें उसका विश्लेषण करने की चेष्टा करनी चाहिए । 

हम दो साधारण लक्षणों से आरम्भ कर सकते हैं : संघर्ष असाधारण और कभी-कभी विशिष्ट 
घटना माना जाता है । प्रकृति की स्वाभाविक गति में इसके कारण जो बड़ा व्यवधान पड़ जाता 
है उसी के अनुसार इस संघर्ष का परिणाम भी बहुत बड़ा होता है । । कु 

१. सर जेम्स जीन्स : द मिस्टीरियस युनिवर्स, पृु० १ तथा २। 
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भर इतिहास : एक अध्ययन 


हेलेती पुराण के सरल ससार में देवता छोग मनुष्यी की सुन्दर कन्याओ को देखते थे और 
उनसे स्वतस्त्रतापूर्वक व्यवहार करते थे ! इन विपद्ग्रस्तो की सख्या इतनी है कि काव्यो मे उनकी 
सूचियाँ प्रस्तुत है । ऐसी घटनाएँ सनसदीपूर्ण समझी जाती थी और इनके फलस्वरूप बोरो का 
जन्म होता था । इन क्थाओ में जहाँ दोनों ओर अतिमानव का सघपे हुआ है घटना की असाधारणवा 
और उसका महत्त्व वहुत अधिक बढ गया है ! जाव की प्रुस्तक में (जिस दिन ईदवर के पुत्र ईइवर 
के सम्मुख आये श्तात भी उनके साथ आया ।/ इस घटना की असाधारण रूप में कल्पना वी 
गयी है । इसी प्रकार गोएटे वे फाउस्ट में 'स्वर्ग में प्रस्तावना' मे ईश्वर और मेफिसटोफिलीस 
का जो सघर्ष आया है, वह इसी प्रकार का है । अवश्य ही इस कथा की कल्पना जाव की पुस्तक के 
आरम्भिक भाग से छी गयी है । इत दोनो नाटका में स्वर्ग में जो सघर्प हुआ है उसका परिणाम 
पृथ्वी पर महत्त्वपूर्ण है । कपना की भाषा में जाव और फाउस्ट की जो व्यवितगत कठोर परीक्षाएँ 
हुई है बे मानवता की कठोर परीक्षाओं की रूपक हैं । धर्म की भाषा में यही महान्‌ परिणाम जो 
अतिमानव के सधर्षों से उत्पन हुए उत्पत्ति की पुस्तक (बुक आव जेनेसिस) और नयी वाइविल 
में चित्रित किया गया है । जेहोवा और सर्प के सघर्प के फलस्वरूप आदम और हौवा का अदन वे 
बाग से निकाला जाना भनुष्य के पतन का ही चित्र है । तभी वाइविल में ईसा की यस्‍्जणा मानवता 
के उद्धार का रूपक है। दो सूर्थों के सघर्प से हमारे ग्रह-निकाय वी उत्पत्ति जिसवी वल्पना हमारे 
आधुनिक ज्योतिषी ने को है उस सम्बन्ध में भी उसका कहना है कि यह अदभुत और अमाधारण 
घटना है । 
प्रत्येक क्या दा आरम्भ पूरी यिन अवस्था अर्थात्‌ समाज के ग्रतिहीन रूप से होता है ! 
फाउस्ट का ज्ञान पूर्ण है, जाव आनन्द और भलाई में पूर्ण है, आदम और हौवा आनन्द और अबोधता 
का जीवन विताते है, ग्रेचेन और डेवी तथा और कुमारियाँ पूर्ण रूप से सुन्दर और पवित्र है । 
ज्योतिषी के विश्व में सूर्य भी पूर्ण पिण्ड है और अपने वृत्त मे एक ढग से वरावर चलता रहता है । 
जब 'यिन की स्थिति पूरी हो गयी तब 'याग' कौ ओर गति होती है । जिन्‍्तु इस गति का प्रेरव 
कौन है । जब कोई स्थिति अपने छग से पूर्ण है तव उसमें परिवर्तन तिसी बाहरी प्रेरणा अथवा 
शक्ति से ही सम्भव है । यदि भौतिक सन्तुलन को स्थिति है तो दूसरे तारे वी आवश्यकता पड़ती 
है । यदि मानसिक मोक्ष अयवा निर्वाण की स्थिति है तो मच पर दूसरे अभिनेता वो आना पड़ता 
है जो सशय का वातावरण उपस्थित करते मन में मये विचारा को उत्पन्न  रता है और जो अमन्तोष, 
कष्ट, भय अथवा विरोध के भाव उत्पन्न बरके हृदय में नये भावो बो प्रेरित करता है । वाइबिल 
वी उलत्ति की पुस्तक (जेनेसिस) में सर्प दी यही भूमिक्रा है। जाव की पुस्तक मैं चैतान बी, 
फाउस्ट में मैफिटिटोफिटीस की, स्वण्डीनिवियाई भूमिकाएँ इसी प्रकार वी है ! कुमारी कम्या की 
कयाओ में ईश्वरोय प्रेमियों की भी बा इसी प्रकार है। 
विज्ञान की भाषा में हम मह कह सकते है कि आत्रमणकारी तत्त्व ग्रतिहीत तत््व को इग 
प्रबार शकित उत्प करने को प्रेरित करता है जिससे शक्विश्याल्ली सर्जनात्मक परिवर्तन हो सके । 
चुराण ओर धर्म के रूप में जो चकित यित स्थिति से याग स्थिति में परिवर्तान करती है वह ईश्वर 
के विश्व में सैंदान का आवमण है। पुराणों में इस प्रकार को क्‍्याएँ बहुत अच्छी तरह से 
बनायी जा सरती हूँ क्योरि तक द्वारा जो असगति उत्पन्न होती है उसरी ऐसी कयाओ में गुजाइप 
नही है । तर वे आधार पर देखा जाय तो यदि ईश्वर बा विश्व पूर्ण है तो शैतात उसके हरदा 


सभ्यताओं की उत्पत्ति घ्३ 


कैसे रह सकता है और यदि शैतान का अस्तित्व है तो जिस पूर्णता को वह नष्ट करने आता है बह 
पूर्ण कहाँ से हुई । इस प्रकार का विरोध जो तक॑ की कसौटी पर नहीं ठहर सकता कवि और 
ईश-दूतों (प्रोफेट) की कल्पनाओं से इन तर्को से मुक्त हो जाता है और वह ईइ्वर को इतना 
सर्वशक्तिमान' बनाता है कि वह दो महत्त्वपूर्ण सीमाओं में बँध जाता है । 

पहली सीमा यह है कि जिसका ईश्वर ने निर्माण किया वह पूर्ण हो गया अब उसके आगे कोई 
सजनात्मक शक्ति की गुंजाइश नहीं रह गयी । यदि ईश्वर अति उत्कृष्ट गुणों से युक्त है तो उसकी 
सृष्टि सर्वश्रेष्ठ है फिर श्रेष्ठता से श्रेष्ठता की ओर कैसे जा सकता है । दूसरी सीमा ईश्वर की 
उस शवित में है कि जब बाहर से नयी सृष्टि का अवसर आता है तो वह उसे स्वीकार करने के लिए 
विवश होता है । जब शैतान उसे चुनौती देता है तव उसे स्वीकार करना ही पड़ता है । ईश्वर 
को यह विकट परिस्थिति स्वीकार करनी पड़ती है क्योंकि यदि वह उसका सामना न करे तो वह 
ईश्वर नहीं रह जाता । - 


यदि तक के अनुसार इस प्रकार ईश्वर स्वंशक्तिमान्‌ है तो क्या पौराणिक दृष्टि से भी यह 
अजेय है ? यदि वह शैतान की चुनौती स्वीकार करता है तो क्या यह आवश्यक है कि वह संग्राम 
में विजयी भी होगा । युरिपिडीज के हिपोलाइट्स नाटक में जहाँ आरटिमिस ईश्वर की भूमिका 
में है और अफ्रोडाइट शैतान की भूमिका में है, आरठटिमिस लड़ने से इनकार नहीं करता, किन्तु 
उसकी पराजय निश्चित है । ओलिम्पियन देवताओं के सम्बन्ध ऋान्तिकारी हैँ । उपसंहार में 
आरटिमिस इसी बात पर सन्‍्तोष करतो है कि अफ्रोडाइट के स्थान पर एक दिन वह स्वयं शैतान 
की भूमिका में आयेगी । इस स्थिति में परिणाम सर्जन नहीं, विनाश है । स्केण्डेनेवियाई संस्करण 
में 'रागनेरोक' में भी विनाश ही परिणाम हुआ जव देवता और दैत्यों ने एक दूसरे का संहार कर 
दिया । यद्यपि वोलसपा के लेखक की अद्वितीय प्रतिभा द्वारा यह दिखाया गया है कि सिविल 
अन्धकार को विच्छेद कर उसके पार नया प्रकाश देखती है । यह कथा एक दूसरे रूप में यह है कि 
चुनौती के बाद जो संग्राम होता है उसमें शैतान विजयी नहीं होता और वह स्वयं हार जाता है । 
जिस क्लासिकी पुस्तक से यह दाँव वाला विपय लिया गया है वह जाव भी पुस्तक और गोएटे 
का फाउस्ट है । 
गोएटे के नाटक में यह वात स्पष्ट है । स्वर्ग में जब ईश्वर ने मेफिसटोफिलीस की चुनौती 
स्वीकार कर छी तब पृथ्वी पर मे फिसटो फिलीस और फाउस्ट से आपस में इस प्रकार शर्त तय हुई--- 
“फाउस्ट-शान्त हो, और चुप रहो ! यह सब 
मेरे लिए नहीं है--मैं न उन्हें माँगता हूँ न खोजता हूँ 
यदि में कभी आलस्य की शय्या पर-- 
लेटू और आराम करूँ--तब मेरे लिए 
वह समय आये कि सदा के लिए सो जाऊे 
तुम मुझे झूठ और चाटुकारिता से-- 
आत्मतुष्टि की मुसकान से धोखा नहीं दे सकते, 
तुम मुझे शान्ति की प्रवंचना से छल नहीं सकते 
इसलिए आओ, इस जीवन के आज अन्तिम दिवस पर 
तुम्हारा स्वागत करता हूँ 
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हेलेनी पुराण के सरल ससार में देवता लोग मनुष्यों को सुन्दर कन्‍्याओं वो देखते थे और 
उनसे स्वतस्त्रतापूर्वक व्यवह्वार करते थे । इन विपद्‌प्रस्तो की सब्या इतनी है कि काब्यो में उनकी 
धूचियाँ प्रस्तुत है। ऐसी घटनाएँ सनसनीपूर्ण ममझी जाती थी और इनके फलस्वरूप वीरोंवा 
जन्म होता था । इन बयाओ में जहाँ दोता ओर अतिमादव वा सघप हुआ है घटना वो असाधासपता 
और उसका महत्त्व बहुत अधिक बड़ गया है। जाव की पुम्तद में 'जिस दिन ईश्वर बे पुत्र ईश्वर 
के सम्मुख आये शैतान भी उतके साथ आया ।/ इस घटना की असाधारण रुप में बल्पना वी 
गयी है । इसी प्रकार गोएटे वे फाउस्ट में स्वयं मे प्रस्तावना' में ईश्वर और मेफ्सिटोफिडीस 
का जो संघर्ष आया है, वट इसी प्रकार वा है । अवश्य ही इस कभा वी वत्पना जाव वी पुस्तक वे 
आरम्भिक भाग से ली गयी है । इन दोना नाटका में स्वर्ग में जा सधर्प हुआ है उसका परिणाम 
पृथ्वी पर महत्त्वपूर्ण है । बल्पना को भाषा में जाब और फाउस्ट वी जो ध्यवितगत कठोर परीक्षाएँ 
हुई है वे मानवता की कठोर परीक्षाओं की रुपक हैं । धर्म वी भाषा में यही महान्‌ परिणाम जो 
अतिमानव के सपर्षों से उत्पन्न हुए उत्त्ति वी पुम्वत (बुक आब जेनेसिस) और नयी बाइविल 
में चित्रित क्या गया है । जेहोवा और सर्प के सघर्ष के फठरवरूप आदम और होवा का अदन ने 
बाग से निकाला जाना मनुष्य वे पतन का ही चित्र है ॥ तभी बाइविल में ईसा वी यत्त्रणा मातवता 
के उद्धार का रूपक है । दो सूर्यों के सघ से हमारे ग्रह निकाय की उत्पत्ति जिसपी कल्पना हमारे 
आधुनिक ज्योतिषी ने वी है उस सम्बन्ध मे भी उसका कहना है कि 'यह अद्भुत और असाधारण 
घटना है। 
प्रत्येक कया का आरम्भ पूरी यित्र अवस्था अर्थात्‌ समाज के गतिहीन रुप से होता है । 
फाउस्ट का ज्ञान पूण है, जाब आनन्द और भलाई में पूर्ण है, आदम और होवा आनन्द और अबोधता 
का जीवन विताते है, ग्रेचन और डेवी तथा और कुमारियाँ पूर्ण रुप से सुन्दर और पवित्र है । 
ज्योतिषी के विश्व में सूय भी पूर्ण पिण्ड है और अपने वृत्त में एक ढय से वरावर घलता रहता है । 
जेब यित्र वी स्थिति पूरी हो गयी तब याग' की ओर गति होती है ! किन्तु इस गति का प्रेरक 
कौन है । जब कोई स्थिति अपने ढय से पूर्ण है तब उसमें परिवर्तत किसी वाहरी प्रेरणा अथवा 
शक्ति से ही सम्भव है । यदि भोतिक सन्तुलन की स्थिति है तो दूमरे तारे की आवश्यकता पड़ती 
है। यदि मानसिक मोक्ष अयवा निर्वाण को स्थिति है तो मच पर दूसरे अभिनेता को आता पड़ता 
है जो सशय का वातावरण उपस्थित करने मन में नये विचारो को उत्पन करता है और जो असन्तोष, 
कष्ट, भय अथवा विरोध के भाव उत्पन्न करके हृदय में नये भावो वी भ्ररित करता है ) बाइविल 
की उत्पत्ति की पुस्तक (जेनेसिस) में सर्प की यही भूमिका है ॥ जाव की पुस्तक में शैतान वी, 
फाउस्ट में मेफिस्टाफिलीस वी, स्कैण्डोनेवियाई भूमिकाएँ इसी प्रकार की है । कुमारो कल्या की 
क्थाओ में ईश्वरीय प्रेमियों की भी कया इसी प्रवार है। 
विज्ञान की भाषा में हम यह कह सकते हैँ कि आक्रमणक्ारी तत्त्व गतिहीन तत्त्व को इस 
प्रकार गकित उत्पन्न करने को प्रेरित करता है जिससे झक्तिशाली सर्जनात्मक पर्रिवतंन हो सवे ! 
पुराण और धर्म के रूप में जो शक्ति यिन स्थिति से यार स्थिति में परिवर्तान करती है वह ईश्वर 
क विश्व में शैतान का आक्रमण है। पुराणा में इस प्रकार की कथाएँ बहुत अच्छी तरद्द से 
बनायी जा सकती हैं क्योकि तक ढारा जा असगति उत्पन होती है उसकी ऐसी कथाओ में गुजाइश 
नही है । तक के आधार पर दखा जाय तो यदि ईइवर का विद्व पूर्ण है तो शैतान उसके हरबा 


सभ्यताओं फी उत्पत्ति ५३ 


कैसे रह सकता है और यदि शैतान का अस्तित्व है तो जिस पूर्णता को वह नष्ट करने आता है वह 
पूर्ण कहाँ से हुई । इस प्रकार का विरोध जो तक की कसौटी पर नहीं ठहर संकता कवि और 
ईद-दूतों (प्रोफेट) की कल्पनाओं से इन तकों से मुक्त हो जाता है और वह ईश्वर को इतना 
सर्वशवितमान' बनाता है कि वह दो महत्त्वपूर्ण सीमाओं में बँघ जाता है । 
पहली सीमा यह है कि जिसका ईदवर ने निर्माण किया वह पूर्ण हो गया अब उसके आगे कोई 
सर्जनात्मक शक्ति की गुंजाइश नहीं रह गयी । यदि ईदवर अति उत्कृष्ट गुणों से युक्त है तो उसकी 
सृष्टि सर्वश्रेष्ठ है फिर श्रेष्ठता से श्रेष्ठता की ओर कैसे जा सकता है । दूसरी सीमा ईश्वर की 
उस शवित में है कि जव वाहर से नयी सृष्टि का अवसर आता है तो वह उसे स्वीकार करने के लिए 
विवश होता है । जब शैतान उसे चुनौती देता है तव उसे स्वीकार करना ही पड़ता है । ईश्वर 
को यह विकट परिस्थिति स्वीकार करनी पड़ती है क्योंकि यदि वह उसका सामना न करे तो वह 
ईश्वर नहीं रह जाता | ः 


यदि तक के अनुसार इस प्रकार ईश्वर सर्वशक्तिमान्‌ है तो क्या पौराणिक दृष्टि से भी यह्‌ 
अजेय है ? यदि वह शैतान की चुनौती स्वीकार करता है तो वया यह आवश्यक है कि वह संग्राम 
में विजयी भी होगा । युरिपिडीज के हिपोलाइट्स नाटक में जहाँ आरटिमिस ईश्वर की भूमिका 
में है और अफ्रोडाइट शैतान की भूमिका में है, आरटिमिस लड़ने से इनकार नहीं करता, किन्तु 
उसकी पराजय निश्चित है । ओलिम्पियन देवताओं के सम्बन्ध ऋन्‍्तिकारी हैं । उपसंहार में 
आरटिमिस इसी वात पर सन्‍्तोप करती है कि अफ्रोडाइट के स्थान पर एक दिन वह स्वयं शैतान 
की भूमिका में आयेगी । इस स्थिति में परिणाम सर्जन नहीं, विनाश है । स्केण्डेनेवियाई संस्करण 
में रागनेरोक' में भी विनाश ही परिणाम हुआ जब देवता और दैत्यों ने एक दूसरे का संहार कर 
दिया । यद्यपि वोलसपा के लेखक की अद्वितीय प्रतिभा द्वारा यह दिखाया गया है कि सिविल 
अन्धकार को विच्छेद कर उसके पार नया प्रकाश देखती है । यह कथा एक दुसरे रूप में यह है कि 
चुनौती के बाद जो संग्राम होता है उसमें शैतान विजयी नहीं होता और वह स्वयं हार जाता है । 
जिस क्लासिको पुस्तक से यह दाँव वाला विपय लिया गया है वह जाव भी पुस्तक और गोएटे 
का फाउस्ट है । 
गोएटे के नाटक में यह बात स्पष्ट है । स्वर्ग में जब ईइवर ने मेफिसटोफिलीस की चुनौती 
स्वीकार कर ली तब पृथ्वी पर मे फिसटोफिीस और फाउस्ट से आपस में इस प्रकार शर्ते तय हुई-- 
“फाउस्ट-शान्त हो, और चुप रहो ! यह सब 
मेरे लिए नहीं है--मैं न उन्हें माँगता हूँ न खोजता हूँ 
यदि में कभी आहूस्य की शब्या पर-- 
लेदूँ और भाराम करूँ---तब मेरे लिए 
वह समय आये कि स॒दा के लिए सो जाऊं 
तुम मुझे झूठ और चाटुकारिता से--- 
आत्मतुष्टि की मुसकान से धोखा नहीं दे सकते, 
तुम मुझे शान्ति की प्रवंचना से छल नहीं सकते 
इसलिए आओ।, इस जीवन के आज अन्तिम दिवस पर 
तुम्हारा स्वागत करता ह्‌ँ 
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तो आओ बाजी छूग जाय | 
मेफिसटोफ्लीस--स्वीकार है 
फ्ाउस्ट--मैं भी स्वीकार करता हूँ, सौदा पक्का हो गया 
यदि मैं कभी शान्ति से वे 
और भान्ति वी सुखद विस्मृति में सो 
और ऐसे आतन्दमय अवसर का स्वागत करूँ 
और उस सुख में अपना समय बिताऊँ 
तो मैं अपनी इच्छा से 
अपना विताश्य स्वीकार करता हूँ। 
सच्यता की उत्पत्ति वी समस्या का इस पौराणिक कथा से इस प्रकार सम्बन्ध स्थापित किया 
जा सकता है कि फाउस्ट जब दाँव स्वीकार करता है तव वह उस चट्टान पर सोने वाछो के समान 
है और जो बहुत दिनो तक अकर्मप्य रहे है और अब चट्टान पर से उठे है ओर ऊपरी चट्टान वी ओर 
चढ रहे है । हमने जो उपमा दी है उसकी भाषा में फाउल्ट यह कह रहा है, 'मैंते यह चट्टान छोडने 
का निश्चय कर छिया है और ऊपर नयी चट्टान को खोज में चढ रहा हूँ । मैं जानता हूँ कि इस 
प्रयत्त में वह स्थान छोड़ रहा हैं जहाँ सुरक्षित रहा फिर भी सफलता की सम्भावना में गिर पडने 
और नष्ट हो जाने का खतरा उठाऊँगा ॥' 
गोएदे वाली कथा में साहसी चढने वाला अनेक खतरो और विफलताओ की कठिनाइयाँ 
झेलता हुआ ऊपर की चट्टान पर चढने में सफल होता है । नयी वाइबिल में भी उसी प्रकार का 
परिणाम है, जिसमें दोनो विरोधी दूसरी बार सभर्प करते है । उत्पत्ति की पुस्तक [जैनेतित) के 
मूल रूप में सर्प और जेहोवा के सघर्ष का वही परिणाम है जो हिपोलाइट्स में आ्टिमिस और 
अफ्रोडाइट के संघ का परिणाम होता है । 
जाब की पुस्तक, फाउस्ट और नयी बाइविल में स्पष्ट रूप से दिखलाया गया है कि शैतान 
विजयी नही हो सकता । जब दौतान ईइवर के काम में विष्न डालता है तब वह ईश्वर के कार्य 
को विफल नही करता, बल्कि उसके कार्य में सहायक होता है । ईश्वर परिस्थिति का मालिक 
रहता है और शैतान को रुम्बी रस्सो प्रदात करदा है जिससे वह स्वय फांसी छगा लेता है | तो 
क्या शैतान को धोखा दिया जाय ? क्या ईश्वर ने ऐसी बाजी स्वीकार की जिसे वह जानता था 
कि हृझूँगा नही ? यदि ऐसा है तो यह अनुचित बात होगी और सारा मामला पाश्वण्ड होगा । 
एसा संघर्ष जो वास्तव में संघर्ष नही है उससे सघर्ष का फल नही निकल सकता वयोक्रि इसी संघर्ष 
द्वारा सृष्टि में परिवर्तन होता है और यिद से याय की ओर प्रगति होती है। सम्भवत इसकी 
व्याख्या यह होगी कि शैतान जो चुनौती देता है और जिसे ईईवर स्वीकार करता है उसमें सृष्टि 
का केवल एक अद्य ही सकट में पडता है, सारी सृष्टि नही । यद्यपि केवल एक अश्य दी बाजी है 
और सारी सृष्टि वी नही फिर भी जिस अश्ञ में परिदर्तत होगा और जिस पर विपत्ति आयेगी उसका 
प्रधद पूर्ण सृष्टि घर पड़े दिला नही रह सकता ॥ पौराणिक भाषा में, जब ईश्वर की एक सृष्टि 
वस्तु चतान के फरदे में आ जाती है तो ईहबर स्वय ऐसा अवसर प्राप्त करता है कि ससार का 
फिट से निर्माण करें । शैतान के विघ्द डालने के कारण, जिसमें वह सफल हो या अंसफल--+ 


क्योकि दोना सम्भव है--वह गिन से याय परिस्थिति उत्पन्न कर देता है, जिसके लिए ईश्वर 
इच्छा करता है । 


सभ्यताओं की उत्पत्ति प््पर 


जहाँ तक मानवी अभिनेता का प्रइन है प्रत्येक नाटक का मूल कप्ट ही है चाहे अभिनेता 
ईसामसीह हों या जाव या फाउस्ट या आदम और हौवा । अदन के बाग में आदम और हौवा 
का जो चित्रण है वह इन अवस्था की यादगार है जव आदिम मानव फल एकत्र करने वाली सामाजिक 
व्यवस्था में पहुँचा था । यह भवस्था उस समय आयी जब मनुष्य ने पृथ्वी के पशु तथा वनस्पति 
जग्त्‌ पर विजय प्राप्त कर ली थी । ज्ञान के वृक्ष से अच्छाई और बुराई का फल खाने से जो पतन 
हुआ वह उस चुनौती के स्वीकार करने का प्रतीक है जिसमें इस संगठन को छोड़कर विधटन की 
चुनौती स्वीकार की गयी जिसके फलस्वरूप नया संगठन हो या न हो । आदम का बाग से निकाला 
जाना और ऐसे बैरपूर्ण जगत्‌ में आना जहाँ कष्ट सहकर स्त्री सन्‍्तान उत्पन्न करें और पुरुष परिश्रम 
हारा अपना भोजन उत्पन्न करें, वह अग्नि-परीक्षा है जिसे सर्प की चुनौती के कारण स्वीकार करना 
पड़ा । इसके बाद आदम और हीवा का शारीरिक संभोग सामाजिक सृष्टि के लिए था । परिणाम- 
स्वरूप दो पुत्र उत्पन्न हुए जो दो नवजा त सभ्यताओं के स्वरूप हैं : एवेल-भेड़ पालने वालों की 
और कैन-खेत जोतने वालों की । 


हमारे ही युग में एक विद्वान, जिन्होंने मानवीय जीवन पर भौतिक वातावरण के प्रभाव का 
बहुत गहरा अध्ययन किया है, यही वात अपने ढंग से कहते हैं :-- 


“युगों पहले नंगे गृह-विहीत और आग का ज्ञान न रखने वाले असभ्यों का एक झुंड ऊष्ण- 

कटिवन्ध के अपने गर्म निवास को छोड़कर उत्तर की ओर वसन्त ऋतु से लेकर ग्रीष्म ऋतु तक 
बराबर चरूता गया । इस झुंड के लोगों ने यह अनुमान नहीं किया था कि हम निरन्तर गर्म 
रहने वाले प्रदेश को छोड़ रहे हैं । इस बात का अनुभव उन्हें तब हुआ जब सितस्वर की रात में 
उन्हें कष्ट दायक ठंड का सामना करना पड़ा । यह कष्ड दिन प्रतिदिन बढ़ता गया । इस कष्ट 
के! कारण उन्हें माटूम न था । इसलिए अपनी रक्षा के लिए वे इधर-उधर गये । कुछ दक्षिण 
की ओर चले गये, मगर बहुत थोड़े अपने पुराने निवास स्थान पर पहुँच सके । वहाँ उन्होंने वही 
पुराने ढंग का जीवन आरम्भ किया और उनके वंशज आज भी अपढ़ और असभ्य हैं । जो लोग 
दूसरी दिशाओं में गये उनमें से एक समूह को छोड़कर शेप सब नष्ट हो गये । यह जानकर कि 
कठोर ठंडी हवा से हम बच नहीं सकते इस समूह के लोगों ने मनुष्य के दिमाग की सबसे ऊँची दविति, 
आविष्कार की शक्ति, का प्रयोग किया । कुछ घरती को खोदकर उसके नीचे रहने छगे । कुछ 
ने टहनियों और पत्तियों को एकत्र किया और उनसे झोपड़े और गर्म बिस्तर वनाये और कुछ ने 
अपन को उन पशुओं कि खाल से लपेटा जिन्हें उन्होंने मारा था । इन असभ्य छोगों ने सभ्यता की 
आर अनेक कदम उठाय । जो नंगे थे उनके तन ढक गये, जो घर-विहीन थे उनको आश्रय मिला, 
जा असावधान थे उन्होंने मास को और फलों को सुखाना और उसे सुरक्षित रखना सीखा ओर 
अन्त मे अपन का गरम रखन के लिए आग जलाने का आविष्कार उन्होने किया । इस प्रकार 
जहाँ व समझते थ कि हम नण्ठ हो जायेगे वे सुरक्षित हो गये । कठोर वातावरण से सामंजस्य 
स्थापित करते-करते उन्‍्हाने विशाल प्रगति की और ऊष्ण-कटिबन्ध में रहने वाले मनुष्यों को बहुत 
पीछ छोड़ दिया ।”! # 


१. एल्सवर्य हंटिगटन : सिविलिज्ञेसन एण्ड बलाइसेट, पु० ४०५--६ । 


भ्द् इतिहास : एक अध्ययन 


इसी क्या को एक क्आमिकी विद्ान्‌ ने आज के युग वी वैज्ञानिक भाषा में इस प्रकार 
लिखा है -- 

“भ्रगति का एक पिरोप्राभास यह है कि यदि आवश्यकता आविष्कार वी जननी है तो वठौरता 
पिता है अर्यात्‌ यह दृइता कि हम प्रतिकुछ वातावरण में जीवन ब्यतीव करते रहेंगे वजाय इसते वि 
मुलीबतों को कम करेंगे और ऐसे स्थान पर चले जायेंगे जहाँ जीवन-यापन सरछ होगा। यह तैवल 
संयोग नही है जिम्त सभ्यता का हमे ज्ञान है उसका जन्म चार हिमसाओं के जलवायु, जीव तथा 
बनस्पति के वातावरण में हुआ । थे अगुआ जो अभी उस स्थिति से घोटा-सा ही वाहर हुए थे जब 
वृज्ञवासी जीवन (आरबोरियक कडिघ्िन) शिगिल हो रहा या, श्रद्नति के नियर्मों के दाो के 
तो अगुआ बने रहे, किल्नु प्रद्वति पर विजय उन्होंने नही प्राप्त की । दूसरे जिन्होंने प्रह्ति पर 
विजय प्राप्त की वें मनुष्य हुए । उन्होंने जहाँ बैंठने के लिए छुक्ष नही थे, रहने वा स्थात बनाया, 
जब खाने के लिए पत्रे फल नही मिलते थे मास खाने का प्रवर्ध किया । उन्होने धूप ता भरोसा 
मही क्या, आग और कपड़ा का निर्माण क्या, उन्होने अपनी गुफाओ को सुरक्षित किया, अपने 
बच्चों को प्रश्चिक्षित किया और उस ससार को वुद्धियुकत बनाया जो पहले अविवेकी जान 
पड़ता या ।! 

मानव नेता की परीक्षा की पहली मजिल थित से याग तक वह परिवतेंन है जो गत्यात्मक शक्ति 
द्वारा हुआ है । ईदेवर की सृष्टि मानव द्ारा अपने विरोधी वे प्रढोभन से सर्प करने से, जिसके 
परिणामस्वरूप ईश्वर स्वय अपने सर्जत के कार्य में समवत होता है, वनी है । फिर अनेक परिवर्तनो 
के बाद पीडित विजयी नेता बन जाता है । ईइवरीय नाटक में मानवी नेता ईश्वर की इसी प्रवार 
सेवा नही करता क्रि वह उसे अपनी सृष्टि के पुन निर्माण वी शवित प्रदान क रता है वह मनुष्यों वी 
भो सवा इस प्रवार करता है जि वह उन्हें आगे बढने के लिए रास्ता दिखाता है । 
(२) पौराणिक कथा के आधार पर समस्या 
अदृप्ट तत्त्व 
यौराशिक कथा क प्रकाश में सबर्य और उसकी अतिक्रिया के सम्बन्ध सें दुउ शान ध्यात 
हुआ है । हमने देखा कि सर्जन (त्रिएशन), संघर्ष (एन्काउध्टर) का परिणाम है, और उत्पत्ति 
(जेतेमिस) अन्योस्यक्रिया (इष्टर एक्सन) की । अब हम उस वात की ओर ध्यान दें जिसकी 
खोज हमें इस समय करनी है । उस निश्चयात्मक तथ्य की खोज करनी है जिसने विगत छ हजार 
वर्षों में मानव का 'प्रयाआ के एबीवरण' (इण्टंग्रेशय आव कस्टस्स) वो छिन्न भिन्न करके सभ्यता 
को सित्रवा' वी ओर मोटा है । हम अपनी इक्रीस सम्याताओं के आरमस्म को क्रमवद्ध रुप में 
देखें और आनुभविक (एपिरिकठ) परीक्षा से समझें कि सघर्प और प्रतिक्रिया की सक्त्पता से 
जा हँम खोज रहे हैं उसका बुछ अधिक सनन्‍्तापजनक उत्तर मिलदा है, कि कुल और वातावरण 
को प्राक्‍कल्यता (हाइपायेसिस) से, जिसवी परीक्षा हमने कौ और जो ठीक नहीं उतरी । 
इस नये सर्वेक्षण में हम कुछ और वातावरण का विवेचन करेंगे, किन्तु नयी दृष्टि से । हम 
सम्यता वी उत्पत्ति के किसी एसे सर कारण की खाज नही करेंगे जिसके फलस्वरूप, सब समय 
और सउ स्थाता में एक ही परिणास निकलता है + हमें इस बाव पर आश्चर्य नही हाता चाहिएँ 


॥- जे० एस० माय * हू वेयर द ध्ोकस, पृ० २७३-७८ ३ 


सभ्यताओं की उत्पत्ति ५७ 


यदि सभ्यताओं की उत्पत्ति में समान प्रजाति या समान वातावरण से एक जगह नयी सभ्यता की 
उत्पत्ति होती है और दूसरी जगह नहीं होती । हम अब प्रकृति की समानता की वैज्ञानिक अभि- 
धारणा (पोस्चुलेट) को आधार नहीं मानेंगे । अभी तक हमने इस सिद्धान्त को माना है क्योंकि 
हम वैज्ञानिक दृष्टि से इस समस्या पर विचार करते रहे कि सभ्यताओं की उत्पत्ति निर्जीव शक्तियों 
की गति की क्रिया है । हम इस वात को स्वीकार करने के लिए अब तैयार हैं कि यदि प्रजातीय 
तथा वातावरण सम्बन्धी तथा और सभी वैज्ञानिक सामग्री का ज्ञान भी हमें हो तव भी हम यह 
भविष्यवाणी नहीं कर सकते कि इन सामग्रियों के घात-प्रतिघात का परिणाम क्या होगा । 

जिस प्रकार कोई सैनिक विशेषज्ञ किसी युद्ध का परिणाम नहीं बता सकता चाहे उसे दोनों सेनाओं 
के सेनापतियों की प्रवृत्ति तथा साधनों के बारे में 'आन्तरिक ज्ञान! भी हो । अथवा जिस प्रकार 

ब्रिज का विशेषज्ञ नहीं वता सकता कि परिणाम क्‍या होगा चाहें उसे सबके हाथों के ताशों का 

पता हो। 


इन दोनों उदाहरणों में जानकार आन्तरिक ज्ञान! ठीक-ठीक परिणाम निकालने के लिए 
पर्याप्त नहीं है क्योंकि 'आन्तरिक ज्ञान' और सम्पूर्ण ज्ञान एक ही वात नहीं है । उत्तम से उत्तम 
जानकार के लिए यह अज्ञात है क्योंकि सैनिक अथवा खेलाड़ी स्वयं उस बात को नहीं जानता । 
और यह अज्ञात तथ्य इस समस्या को सुलझाने के लिए बहुत आवश्यक है । यह अज्ञात राशि 
(क्वांटिटी) यह है कि जब अभिनेताओं के सामने कठिनाइयाँ आयेंगी तब उनपर क्या प्रतिक्रिया 
होगी । थे मनोवैज्ञानिक क्षण स्वभावतः नापे-तौले नहीं जा सकते और इसलिए पहले से इनके 
सम्बन्ध में कुछ कहना असम्भव होता है । और इन्हीं पर संघर्ष का परिणाम निर्भर रहता है । 
इसी कारण बड़े से बड़े सेनापतियों ने अपनी सफलता के कारणों में इस अजात तत्त्व को स्वीकार 
किया है । यदि वे क्रामवेल की भाँति धामिक हैं तो उन्होंने ईश्वर को सफलता का कारण बताया 
है, और नैपोलियन की तरह अंधविश्वासी है तो '्रहों' को । 


मिस्नी सभ्यता का जन्म 


इसके पहले के अध्याय में हमने यह कल्पना की थी कि वातावरण गतिहीन तथ्य है, वातावरण 
सिद्धान्त के मानने वाले हेलेनी प्रणेताओं का भी यही विचार था । विश्येपतः 'ऐतिहासिक' काल 
में अफ्रेशियन स्टेप तथा नीऊरू की घाटी की भौतिक स्थिति सदा एक समान रही है | अर्थात्‌ आज 
भी वह वैसी है जैसी चौवीस शती पहले जब यूनानियोंने इस सिद्धान्त को बनाया, किन्तु वास्तविक 
बात यह है कि ऐसा नहीं है । “जब उत्तरी यूरोप हार्ज पर्वत तक बर्फ से ढका था और आत्प्स 
तथा पिरेनीज ग्लेशियर से ढका था, आकंटिकं प्रदेश के भारी दवाव के कारण अतलान्तिक का 
वर्षा-त्‌फान दक्षिण की ओर मुड़ गया । जो चक्रवात (साइल्‍कोन) मध्य यूरोप में बहता था 
और लेवानन होते हुए, जहाँ उसके जल का निपात नही होता था, मोसोपोटामिया होते हुए, 
अरव पार करते हुए फारस और भारत में पहुँचता था। शुष्फ सहारा में उन दिनों वरावर 
वृष्टि होती थी । उससे और पूरब यही नहीं कि आज से अधिक पानी बरसता था, वल्कि और 
जाड़े में ही नहीं वर्ष भर वर्षा होती थी । 
उन्त दिनों उत्तरी अफ्रीका, अरब, फारस और सिनन्‍्ध की घाटी में हरे-भरे घास के मैदान 
थे जैसा कि आज भूमध्यसागर के उत्तर में है । उस ममय फ्रांस और दक्षिणी इंग्लैंड में म॑मथ, 
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बाल वाले गैंडे और बारह भिंहे विचरते थे । उत्तरो अप्रीका में वैसे जन्तु पाये जाते थे जैसे 
इस समय रोडेसिया में जबेसी के क्नारे पाये जाते है । 
उत्तरी अफ्रोका और दक्षिणी एशिया के धास के मैंदानों में मनुष्या वी उतनी ही घती 
आबादी थी जितनी यूरोप के वर्षीले स्टेप पर । यह आज्ञा करना उचित होगा कि ऐसे अनुशूल 
तथा स्फूतिप्रद वातावरण में मनुष्य अधिक उनति करेगा वजाय वर्णीले उत्तर के प्रदेश के 
किन्तु हिमक्नाल के बाद अफ्रेशियन क्षेत्र में महान्‌ भोतिक परिवर्तन होने छगा और वह 
मूबने लूमा । और दो या अधिक सम्यताओ ने इस क्षेत्र में साय-्याथ जन्म लिया, जिस क्षेत्र 
में, पहले, समार के अन्य बसे हुए क्षेत्रों के समान पुरापापाणिक (पैलियेलियिक) काल का आदिम 
समाज था । हमारे पुरातत्त्ववेत्ता कहते हैँ कि अफेशिया का यह सूखता एक प्रकार की चुनौती 
थी जिसका परिणाम इन सभ्यताओ का जन्म था । अब हम क्रान्ति कै द्वार पर है और शीघ्र ही 
हमको ऐसे मनुष्य मिलेंगे जो पणुओ को परलकर ओर अनाज बोकर अपना भोजन स्वय उसले 
करेगे। इस क्रान्ति का और उस भौतिक परिवर्तन का सम्बन्ध निश्चित है जब उत्तरी 
स्लेशियर गछ गये ओर उसके फलस्वरूप यूरोप पर आकंटिक का उच्च दवाव कम होते छगा 
और अतटान्तिक का वर्फ-तूपान दक्षिणी भूमध्यसागरी प्रदेश से मध्य यूरीप वी ओर मुडड गया, 
जैसा इस समय है । 
'इस प्रकार की घटना से पहले के घास के मैदान के रहने बालो की बुद्धि को बहुत परिश्रम 
करना पढ़ता 
“जैसे-जैसे यूरोपीय हिम-नदी छोटी होती गयी और अतलान्तिक चन्रवात वी पेटी उत्तर की 
आर भुडती गयी और इसके फ्लस्वरूप यह प्रदेश घीरे-धोरे सूखता गया, यहाँ वी घिकारी जनता 
के सामने तीन विकल्प थे । जिस जलवायु के वे अभ्यस्त थे उसके अनुसार अपने शिकार के 
साथ-साथ वे भी उत्तर या दक्षिण चले जाते, अपने पुराने निवास में ही रहते और जो कुछ 
शिकार सूखे को बरदाइत करके रह जाता उसी पर सनन्‍्तोप करके दयनीय जीवन बिताते, या 
इसी पुराने निवास स्थान में ही रह कर वातावरण पर विजय प्राप्त करते और पशुओ को पाछते 
तथा खेती करते ॥/६ 
जिन लोगा ने न तो निवास स्थान छाडा, न रहन-सहन का ढंग बदला, वे सुखी परिस्थिति 
बा सामना नही कर सके और नप्ट हो गये । जित लोगों ने निवास नही छोड़ा और रहव-सहन 
कया ढय बदल लिया और शिकारी से गडेरिये हो गये वही अफ्रेशियाई स्टेप के खानाबदोश हो 
गये । उनके कार्ये और उपलूब्धियो के सम्बन्ध में इस पुस्तक के अन्य भाग में विचार क्या 
जायेगा। जिन लोगी ने रहन-सहन नहीं वबदछा और निवास बदल दिया, और सूखे का सामता 
से करके चक्रवात की पेटी के साथ-साय उत्तर की ओर चले गये उन्हें अनजाने नयी परिस्थिति 
का सामना करता पडा । अर्थात्‌ उन्हें उत्तर की मौसमी ठण्ड का, और जो छोग इस ठण्ड को 
बरदाइन कर गये उन्होने नये ढय से जीवन आरम्भ किया । जिन लोगो ने यह सूखा प्रदेश 





॥ बी० जो० चाइल्ड . द मोस्ट इंह्ट-अध्याय २। 
२ वौ० जी० चाइल्ड द मोस्ट ऐन्शेन्ट ईसट---अध्याय ३ । 


सभ्यताओं की उत्पत्ति ण्ह 


छोड़ा और दक्षिण के मानसूनी प्रदेश की ओर आये वे ऊष्ण-कटिवन्ध के प्रभाव में आ गये और 
वहाँ की सदा एक समान रहने वाले जलवायु में जीवन विताने छगें । पाँचवें ढंग के कुछ और 
लोग थे जिन्होंने सूखी परिस्थिति का सामना किया, इस प्रकार सामना किया कि निवास भी 
बदला और रहन-सहन का ढंग भी बदला । यह दोहरा कार्य बहुत शक्तिशाली था और इसी के 
कारण उन आदिम समाजों से, जो लोप होने वाले अफ्रेशियाई घास के मैदानों में रहने वाले थे, 
मिल्नी तथा सुमेरी सभ्यताओं का जन्म हुआ । 
इन सर्जनशील समाजों के रहन-सहन में पुरा परिवर्तन हो गया | खाद्य-सामग्री एकत्र 
करने और शिकार करने के स्थान पर वे खेंतिहर हो गये । यद्यपि उनके निवास की दूरी में 
बहुत्त परिवर्तेत नहीं हुए तथापि जो घास का मैदान वे छोड़ आये थे और जिस नये भौतिक 
वातावरण में उन्होंने नया निवास स्थान बनाया था अन्तर बहुत था । जब नील नदी की निचली 
घाटी के निकट का मैदान छीवियन मरुस्थल में परिर्तंत हो गया और दजला और फरात की 
निचली घाटी के निकट का घास का मैदान र्बुल खाली और दरहतेलूत में परिवर्तित हुआ ये 
साहसी अगुआ लछोग--साहस से अथवा विवशता के कारण--घाटी के भीतर उन जंगली 
दलदलों में घुस गये जहाँ कभी मनुष्य ने पाँव नहीं रखा था और अपनी शत्ित द्वारा इन्हें उन्होंने 
मिस्र की और शिनार की उपजाऊ भूमि में बदल दिया । उनके पड़ोसी को, जिन्होंने दूसरा रास्ता 
पकड़ा जैसा ऊपर बतलाया गया है निराशा का सामना करना पड़ा क्योंकि उस पुरातन काल में 
जब अफ्रेशियाई स्टेप धरती पर स्वर्ग बन रहा था, नील नदी की तराई तथा मेसोपोटामिया 
ऐसे दलदली जंगल थे और उजाड़ थे जिनमें मनुष्य घुस नहीं सकता था । परिणाम यह निकला 
कि यह साहसपूर्ण कार्य ऐसा हुआ कि बहुत कम अग्रगामियों को ऐसी सफलता मिलनी होगी । 
प्रकृति के मनमानेपन पर मनुष्य के कार्यो ने विजय प्राप्त की। जहाँ जंगल और दलूदल 
थे वे ताल, वाँध और खेत बने । जंगलों को हटाकर मिस्र और शिनार की धरती का निर्माण 
हुआ और मिलनी तथा सुमेरी समाजों का महान्‌ साहसिक जीवन यहाँ से आरम्भ हुआ । 


नील की निचली घाटी जहाँ हमारे अगुआ पहुँचे आज जैसा हम उसे पाते हैं उससे बहुत 
भिन्न थी क्योंकि वहाँ छः हजार वर्षों के मनुष्य के कौशलपूर्ण परिश्रम का प्रभाव अंकित है । 
किन्तु यदि मनुष्य का कौशल न भी लगा होता और प्रकृति पर ही वह स्थान छोड़ दिया गया 
होता तब भी आज से बहुत भिन्न होता । अग्रगामियों के पहुँचने के हजारों वर्ष बाद तक अर्थात्‌ 
प्राचीन और मध्य राज्यकाल में भी हिपोपोटमस, घड़ियाल तथा अनेक जंगली पक्षी निचली 
घाटी में पाये जाते थे जो आज पहले जलप्रपात के उत्तर में नहीं पाये जाते, जैसा कि उस युग के 
चित्रों ओर मूर्तियों से पता चलता है । जो वात पशु-पक्षियों के सम्बन्ध में है वही वनस्पति 
के सम्बन्ध में भी है । यद्यपि सूखा पड़ना आरम्भ हो गया था, मिस्र में खूब पानी वरसता था 
और नील का डेलठा पानी से भरा हुआ दलूदल था । यह सम्भव है कि डेलटा के ऊपर निचली 
नील उन दिनों वैसी ही थी जैसा सुडान के भूमध्य प्रदेश में ऊपरी नील का बहरुल जबल प्रदेश 
है और डेलटा नो झील के प्रदेश के समान था जहाँ वहरुल जबल और वहुरुल गजाल नदियाँ 
मिलती हैं । आज जिस रूप में वह अभागा प्रदेश है उसका वर्णन इस प्रकार है-- 


'वहुरुल जबल के सारे मार्ग का दृश्य सड' (बहते हुए पेड़-पौश्रे) से भरा हुआ है और एक 
समान है । दो-एक जगह को छोड़कर, न कहीं तट है, न पानी के किनारे कहीं टीला है । दोनों 


करण “5 
हा बडी पे. 


द्द्ण इतिहाप्त * एक अध्ययन 


क्नार क्लोमीटरा तक दल्दल है जिसमें नखुल उसे हुए है । पलाव में बही-वही घाडी-योड़ी 
दूर पर छागूत हैं । जब नदी में पानी की ऊँचाई कम से बम होती है स्‍गगून में पानी की सतह 
कुछ सष्टी मीटर ऊँची होती है और जब नदी बे पानी में आधा मोटर ऊँची बाड़ आती हैं लागून 
का पानी बहुत दूर तक पैल जाता है। इन दल्दठा में नरकुछ और घास बहुत धन रुप में जमी 
रहती है और चारा ओर पंली रहती है । 
सारे प्रदेश में मुख्यत वार और नो झील वी बीच मानव जीवन भा कोई चिह्न नहीं 
दिखाइ पड़ता । सारा प्रदेश इतना उजाड है कि भाषा में उनके वर्णन बरने की दाकित नहीं है । 
बिना दख वहाँ वी स्थिति नहीं समझ में आ सकती ॥ 
यह इसलिए निजन है वि आज जो लोग उसवी सीमा पर रहते हैं उनके सामने वह परिस्थिति 
नही है जो मिस्री सम्यता क जनता के सामने थी जय वे छ हजार वर्ष पहले निचली नील नदी की 
घाटी क किनारे बैठ हुए थे । उनके सामने यह समस्या थी कि मे अह्तिकर सड का सामता 
करे अथवा अपन प्राचीन स्थान में रहता स्वीकार कर जो स्वर्ग समान भूमि से निष्युर मस्भूमि में 
परिवर्ति हो रही थी । यदि विद्वाना वा निष्क्ष ठीव है तो आज जो छाग सुढान के सड वाले 
प्रदेश वे” विनार रहते हैं वें उस समय वहाँ रहते थे जिस आज लीविया या रेगिस्तान कहते हैं । 
य॑ खाग मिस्री सभ्यता क सस्थापक्ता के पासन्‍पास उस समय रहते थे जब इन्होने सूखेपन वा 
सामना करन का महत्वपूण रूप से निएचय क्या । एसा जान पडता है कि उस समय आधुनिक 
डितका और शिल्लुक' लोगा के पूवज अपने साहसी पडोमियो से अलग हो गये और सरहे 
परिस्थिति का सामता करते हुए दक्षिण वी ओर एस प्रदेश में चले गय जहाँ अपने रहन-सहन वो 
बिना बदल हुए एसे भौतिक वातावरण में रहने छगे जैसा उनका पहुले का अभ्यास था । ने 
सुडान के ऊप्ण-कठिबन्ध में वस गय जहाँ विषुवत्‌ रेखा बाली बरसात होती रही । आज सर्क 
उनके वशज रहते हैं जा अपन पूवजो के समान ही जीवन व्यतीत करते हैं । इस नये निवास में ये 
आलसी और सनन्‍्तोषी लोग रहते हैं औौर एसी ही जगह रहने की उनकी इच्छा थी । 
ऊपरी मील के क्तारे आज व लोग रहते है जो पुराने मिस्रिया से चेहरे-मोहरे में, डील 
डौल में, खोपडी वी वनावट में, भाषा और भप में मिलते-जुल्ते है । इन पर था तो पानी बरसाने 
चाल जादूगर या ईश्वरीय राज शासत करते है । कुछ दिनो पहले इन राजाओ की धार्मिक बलि 
होती थी । इन उप-कुला (ट्राइव) का सगठन टोठम कुला क आधार पर होता है| ऐसा 
जात पडता है कि ऊपरी नील के पास रहन वार इन उप-कुला का सामाजिक विकास उस समय 
हुक गया जब मिल्ली लोग वहा से चले गय और उनका इतिहास नही आरम्म हुआ था। वहाँ 
हमें एक सजीव अजायव घर मिलता है जिसमें हम प्रागैतिहासिक जातियो के उदाहरण मिलते है ।* 
नील वसिन के एक भाग की प्राचीन परिस्थिति और दूसरे भाग की आज की परिस्थिति 
के समानान्तर होन के कारण कुछ विचार करता आवश्यक है । मान छीजिए, नील बसिन के उन 
भागो क तिवासिया क सम्मुख जहा आज विपुवत रेखा की दर्पा नहीं होती, सूखा पडन दी 


प्‌ सर विलिदम गारसह्टित रिपोट अपान द बस्तित आब द अपर नाइलछ, १६०४, १० 
ध्घ्न्ध 
२ बो० जो० चाइल्ड द मोस्ट शशेन्ट ईस्ट, पृ० १०-११ १ 
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समस्या न उत्पन्न होती । तो क्या उस अवस्था में डेलटा और नीछ की निचली घाटी अपनी 
स्वाभाविक स्थिति में रह जाती ? क्या मिस्री सम्यता का उदय न हुआ होता ? क्‍या ये लोग 
निचली नदी की घाटी के किनारे उसी प्रकार बैठे रहते जैसे शिल्लुक और डिनका बहुरुल जबल 
के किनारे आज भी बैठे हुए हैं ? दूसरे ढंग से भी विचार किया जा सकता है जिसका सम्बन्ध 
भविष्य से है, भूत से नहीं । हमें याद रखना चाहिए कि विश्व के, या इस धरती के या जीवोंत्पत्ति 
के या मनुष्य की उत्पत्ति के भी समय-मान (टाइम-स्केल) में छः हजार वर्ष का समय नगण्य 
है। मान लीजिए कि जिस प्रकार के संघर्ष वा सामना निचली नील की घाटी के निवासियों को 
अभी कल ही हिमकाल की समाप्ति पर करना पड़ा उसी प्रकार के संघर्ष का सामना ऊपरी नील 
के वेसिन के निवासियों को आगामी किसी दिन करना पड़े तो क्या उनमें गतिमान्‌ कार्य करने 
की क्षमता न होगी जिसका परिणाम वैसा ही सर्जनशील न होगा ? 


हमें यह जानने की आवश्यकता नहीं है कि शिल्लुक और डिनका के सम्मुख यह काल्पनिक 
संघर्ष वैसा ही होगा जैसा मिस्री सभ्यता के जनकों पर हुआ था । मान छीजिए कि यह संघर्ष 
अथवा चुनौती भौतिक न होकर मनुष्य की ओर होती । जलवायु के परिवर्तन से न होकर विदेशी 
सभ्यता के आक्रमण से होती । क्‍या हमारी आँखों के सामने इस प्रकार का संघर्ष नहीं हो रहा 
है ? जब .अफ्रीका के ऊप्ण-कटिबन्ध के निवासियों पर पश्चिमी सभ्यता का आक्रमण हो रहा 
है । यह मानवीय संस्था है जो हमारी पीढ़ी में इस पृथ्वी पर की सभी वर्तमान सभ्यताओं के 
प्रति और सभी वर्तेमान आदिम समाज के प्रति मेफिसटोफिलीस की पौराणिक भूमिका अदा कर 
रहा है । यह चुनौती इतनी नयी है कि हम यह भविष्यवाणी नहीं कर सकते कि जिन समाजों 
पर आक्रमण हुआ है उनकी प्रतिक्रिया क्या होगी । हम यही कह सकते हैँ कि यदि आज की 
पीढ़ी इस संघर्ष का सामना करने में असफल रही तो यह आवदयक नहीं है कि उनकी सन्तति भी 
आगे किसी संघर्ष का सामना करने में असफल हो । 
सुमेरी सभ्यता का जन्म 
इस प्रदन पर हम संक्षेप में विचार करेंगे क्योंकि यहाँ भी उसी प्रकार का संघर्ष हुआ था 
जिस प्रकार का संघर्ष मिस्नी सम्यता के जनकों के सम्मुख उपस्थित हुआ था और उसका सामना 
भी उसी प्रकार किया यया था । उसी प्रकार अफ्रेशिया में सूखा पड़ने के कारण सुमेरी सभ्यता 
के जनकों को दजछा और फ़रात की निचली घाटी के जंगछी दलूदल से जूझना पड़ा और उसे 
शिनार की भूमि में बदलना पड़ा । दोनों की उत्पत्ति का भौतिक स्वरूप प्राय: समान है । 
दोनों से जो सभ्यताएँ उत्पन्न हुईं उमकी आध्यात्मिक विशज्ञेपताओं में, तथा उनके धर्म, उनकी 
कला और उनके सामाजिक जीवन में वैसी समानता नहीं है। हमारे अध्ययन के लिए इससे 
यह संकेत मिलता है कि हम पहले से ही यह नहीं मान सकते कि यदि कारण एक प्रकार के हैं. तो 
कार्य भी एक प्रकार के होंगे । ॥ 
सुमेरी सभ्यता के जनकों को जिस विपत्ति का सामना करना पड़ा वह उनके आख्यानों में 
वर्णित है । मारड्क देवता का टायमट नाग का मार डालना और उसके मृत शरीर से संसार 
की रचना करना इस वात का प्रतीक है कि प्राचीन उजाड़ खण्ड पर विजय प्राप्त की गयी और 
नहरों द्वारा पानी की निकासी करके धरती की सुखाकर शिनार की भूमि का सर्जन किया गया । 
बाढ़ की कथा का यह अभिप्राय है कि मनुष्य के साहस ने प्रकृति पर जो नियन्त्रण किया था उसका 


हर इतिहास एक अध्ययन 


अति मे विराध जिया | बाइविल मे विवरण में, जा यट्दिया स साहित्यिक उत्तराधिकार में 
मिला है जिसमें वे बैविटात की बाद के वारघ वहाँ से निकल आगे थे, बाद (द परड) वा अर्थ 
हा पर घर में पर्चिमा समाज हां रुया है 4 आज क पुरावत्त्ववत्ताआ का यह शाम है ति इस 
आद्यात के मूल हूप की खाज करे और बाड द्वारा लागी हुई मिट्टी की माटी तह में, जो प्राचीन 
तम स्तर और उस नय झ्तर के बीच जो मनुष्य क सुमरो मम्यता के गुछ प्रमुष ऐंविहासिक 
स्थाता पर निवस करन के शारघ पड गयी है किसी असाधारण उग्र और विशेष बाढ़ की खोज गर । 
ताट के बसिल वे समान दजला और फ़रात दा बैसित भी हमारे अध्ययन के लिए एक 
प्रदार गा अजयब धर है जहाँ हम दाता बाता का अध्ययन कर सकते हैं ॥ जगठो अवस्था में 
लिख प्रहृति का बह साधारण और स्वाभारिक रूप जिस मनुष्य मे परिवर्तित जिया है और वह 
शवन भी जिस रूप में पट सुमती अग्रगामी जगल में ब्यतात करत थ । किल्तु मेसोपोटीमिया 
में इस प्रसार का अजायब घर हमें नहीं मिलस्प जिस प्रकार नीठ नदी के बेसिन जी उस मोर 
जहने पर सिख्ता है जिधर से सदी तिवलता है । यह फारस की याडो के नये डल्टा पर स्थित 
है जा दन्ता नशिया ने सरम से गुमरी सम्पता के जम से पहले ही नहा बना था, बीक उप्तरे 
दिन के बाइ और उतने उत्तराधिरारी बेबिछाना सम्यता के विनाश मे बाद भी बना । यह 
देटइड यो दिएत दा-तान हजार वर्षों में धार-धोरे बता है बह आज तर अपनी प्रारम्मिक अवस्था 
मं है. बाड़ हिंसा मानव रमाज में यह धाक्ति महा थी कि उनपर विजय प्राप्त कर से । 
वहाँ मा हाय एए इलइ में रहते है वह इस वातावरध मे व में ही हारर रहन एग हैं जैसा उनके 
बुर जप्त बा नाम (तिक नेम) दे बेच फ़ीट से मालूम हाता है । यह नाम अंपज सिवाहियों 
ने १९१४-१८ क युद्ध में रंघा पा जब उनस सामता हुआ था । विल्तु आज तर वे उस गायें डे 
बरत में मफ़ठ नहीं हुए जिसने एसे हू। प्रदेश में पौच-छ हजार दर्ष पहुठ सुमरी सम्यता हे जनतों 
मे गिया था अप दरश्ला का नहरा मर छठा के जाए में परिवर्तित कर दिया था । 
बीती सम्यतां बी उतत्ति 
पर३ हम पराठा मद (ह_द्ा) बा निषछा घाटा में घौता सध्यता को उत्पत्ति पर गशिषार 
मर ता यहाँ हूम दपग हि देवरा मौर फशाठ और नीठ सरिया ने जा बद्धित भर परिरिषिति 
उपस्थिर की थी उससे बड़ झधरिझ कटार_ परित्तियति शा सामता मनुष्य को यदाँ करता वा । 
एस उशाड़ घर में जिस मनुष्य ने विधा समय सध्यठा को बट बताया दशशत होहबाया३र 
और बाड़ का बडिताई ता भी हा उसर ऊपर यार की कडिताई दा जो रर्मी में बहुत अंधिर 
और शाप मे बटुत कम है जाता था । बीती सम्यतो के जवद उत लागोकी प्रशातिर से भिप्र 
सही थे मो इक्षिण और इॉफियदिषिय ॥ उपमहानु शत्र से रहती पी जो पीछी यरी फः 
इष्टयुतर हक छोर घ्यडी दटदार है चीनी मगर तह पं चा हरा है । दा इस विस्दव प्रजा क 
बुए शोडा व ”क धप्दार दा निर्माण दिया और इप सब साप्गरिर दृष्टि से विष्कक रह तो 
एशइ" बष्रच वह हो सदया है दि जो गरतायह ६४7 मरयें शिया रहरो है बह वेश हुए 
हों शो "| हे जाईग हुई पर उज लोप के साख बनती आपी और ऐव सोदा क मायने बह 
होषप ह4ी प्राय -ुजर" ६ उत खपदई को ट्ीड-टैक वदछच इस सझूय जता धामइई श्र है 
कपडे इस शयर हमारे या उच्दा हज गईी है । विपिचप इप से हुये इदता ही रद 87 
हूं हि और हप्यपा के व्रद३! इस बीत अप दे दाम हे उजहे पास रपाज से धरे का पर्विड: 
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किन्तु भ्रान्तिपूर्ण सरल वातावरण नही था जो उनके पड़ोसियों के सामने था। इन्हीं से सम्बन्धित 
सुद्र-दक्षिण के लोगों को, अर्थात्‌ यांगत्सी घाटी में, जहाँ यह सभ्यता उत्पन्न नहीं हुई, जीवन के 
लिए कठिन संघर्ष नहीं करना पड़ा । 
माया तथा एन्डियाई सभ्यताओं की उत्पत्ति 
माया सम्यता के सामने जो चुनौती थी वह ऊष्ण-कटिबन्ध के जंगलों की प्रचुरता थी । 
माया संस्कृति इसी कारण सम्भव हो सकी कि उर्वर निचली जमीनों पर विजय प्राप्त 
कर इन लोगों ने खेती आरम्भ की । प्रकृति की बहुलता यहाँ मनुष्य के आयोजित चेष्टा से ही 
नियंत्रित हो सकती है । उच्च भूमि पर धरती की तैयारी साधारणतया सरल है क्योंकि वहाँ 
प्राकृतिक वनस्पति कम होती हैं और सिंचाई से निनन्‍्यत्रण होता है । निचली जमीन पर बड़े-बड़े 
पेड़ों को गिराना पड़ता है, झाड़ियों को जो जल्दी-जल्दी उग आती हैं काटते रहना पड़ता है, किन्तु 
जब प्रकृति पर विजय प्राप्त हो जाती है तव उसका बदला किसानों को कई गुना अधिक मिलता 
है । एक वात यह भी है कि जंगलों के कट जाने से जीवन की परिस्थितियाँ अधिक अनुकूल हो 
जाती है जो घने जंगलों में सम्भव नहीं है ।” 
इस संघर्ष के परिणामस्वरूप पनामा डमरूमध्य के उत्तर माया सभ्यता का जन्म हुआ, किन्तु 
इस डमरूमध्य के दक्षिण की ओर इस प्रकार की कोई बात नहीं हुई । दक्षिण अमेरिका में जिन 
सभ्यताओं का जन्म हुआ उनके सामने दो भिन्न चुनौतियाँ थीं। एक एण्डियाई पठार से और 
दूसरी पड़ोस के पैसिफिक तट से ; पठार पर एण्डियाई सभ्यता के जनकों के सामने कठोर जलवायु 
और अनुपजाऊ धरती थी । किनारे पर गर्म और सूखा था, विपुवत्‌ प्रदेश का वर्षा विहीन 
समुद्र-स्तर (सी-लेबल) का रेगिस्तान था, जहाँ मनुष्य के प्रयत्न से ही कुछ उग सकता था । 
समुद्र तट की सभ्यता के अगुओं ने, मरुभूमि में पश्चिमी पठार से जो नदियाँ आती थीं, उनका 
जछ एकत्र किया और सिचाई द्वारा वहाँ खेती आरम्भ की । पठार के अगुओं ने पहाड़ी ढालों पर 
मिट्टी डाल-डाल सीढ़ीनुमा खेत चनाये और हर जगह बड़े परिश्रम से दीवार बनाकर उनकी रक्षा 
में छगे रहे । 
मिनोई सम्यता की उत्पत्ति 

हमने छ: असम्वबन्धित सभ्यताओं से पाँच के सम्बन्ध में विवरण उपस्थित किया है कि किस 
प्रकार भौतिक वातावरण की चुनौती का सामना करके उनका जन्म हुआ । इस सर्वेक्षण में 
हमने उस संघर्ष का विवरण नहीं दिया जो दूसरे प्रकार की भौतिक चुनौती थी । यह सागर 
की चुनौती थी। 

“मिनोस के सागर राज्य” के अगुआ कहाँ से आये ? यूरोप से, एशिया से या अफ्रीका से ? 
नकशा देखने से जान पड़ेगा कि यह यूरोप या एशिया से आये होंगे क्योंकि यह टापू उत्तरी अफ्रीका 
की तुलना में दोनों महाद्वीपों की मूल-भूमि से अधिक निकट है । क्योंकि यह टापू डूबे हुए पहाड़ों 
की चोटियाँ हैं जो यदि प्रागैतिहासिक काल में घँस न गयी होतीं और जल की बाढ़ न आ गयी 
होती, तो अनातोलिया से यूनान तक लगातार फैली होतीं । पुरातत्त्व वेत्ताओं को उल्टा, किन्तु 


१. एच० जें० स्पिल्टेन्ड एन्शेन्ट सिविलिजेशन्स आब मेक्सिको एण्ड सेल्ट्रल अमेरिका, 
पृ० ६५। 


हित 24 आम 


द्द्ड इतिहास ४ एक अध्ययन 


निश्चित प्रमाण यह मिठता है कि मनुष्य के प्राचीनतम निवास का चिह्न छीट में है । यह धप्ू 
यूनान और अवातोलिया दोनो से दूर है यद्यपि अफ्रीका वी तुलता में दोनों से निशवृट है। मानव 
जाति-विज्ञान (एयनालोजी) उस विचार का समर्थन करता है जिसका पुरात्तत्त्व सवेत करता 
है । क्योकि यह प्राय सिद्ध है कि एजियन सागर के सामने के महाद्वीपो के निवासियों के रहने 
वा विशेष शारीरिक रचना के लोग थे । अवातोलिया और यूनान के प्राचीनतम विवास्ती 
चौड़े माये वाले थे, अर्फशियाई घाम के मैदान के प्राचीवतम निवासी रूम्बें सिर वाले थे । त्रीढ 
के प्राघीनतम निवासिया वी धारीरिक रचना के विश्लेषण से पता छगता है कि इस द्वीप के तिवासी 
मुख्यत या सब लम्बे सिर वाले थे । और चौडे माये वाले, यद्यपि वाद में इनकी प्रधानता हो गयी, 
श्रीठ के रहने वाला में नही थे, या यदि थे तो बहुत कम सख्या में ॥ मानव जाति-विज्ञान के प्रमाण 
से हम इस परिणाम पर पहुँचते है कि एजियाई द्वीप समूह पर पाँव रखने वाला पहला मनुष्य 
अफेशियाई घास के मैदान में सूखा पडने से वहाँ का प्रवासी रहा होगा । 
सूखा पडने थे कारण जिन पाँच समाजो ने यह चुतौती स्वीकार वी, उसवा वर्णन हम कर 
चुब है । अप छठे का वर्णन हम करेंगे । इनमें ये है--वे जो अपने निवास में ही रह गये और 
नष्ट हो यये, जो अपने-अपने निवास पर ही रह गये और खानावदोद हो गये, जो दक्षिण की और 
चले गये और जिन्हाते अपने पुराने रहन-सहन को बनाये रखा, जैसे डितका और शिल्टुक, जो 
उत्तर वी ओर गये और यूरोपीय महाद्वीप पर बस गये और नव-पापाण युग के खेतिहर हो गये, 
जो जगछी दलदलों में पैठे और मिस्री ओर सुमेरी सम्यताओ का जिन्होंने तिर्माण किया । इसके 
साथ ही एव और चुनौती को हम जोड़ता चाहते हैं--जो छोग उत्तर गये, किन्तु उस समय के 
अथवा आज वे डमहमप्या की सरल राह उन्होने नही पकड़ी । उन्होंने भूमध्यसागर के भयातक 
सागर का सामता किया, उसे पार जिया और मिनोई सभ्यता को जन्म दिया । 
यदि यह विश्लेषण ठीक है ता यह इस सचाई का नया उदाहरण है कि सम्यताओं की उत्पत्ति 
में चुनौपी और उसका सामना ही मुख्य तेव्य है, निवटता नही जैसे अन्तिम उदाहरण । यदि 
निशटता ही द्वीप-समूह पर बस जान वे लिए निश्वयात्मव बात होती तो तिक्टतम महाद्वीपों 
के निवासी अर्थात्‌ एपश्लिया और यूराप के रहन वाले सबसे पहले एशियाई द्वीपों में बस गये होते । 
इनमें से बदतेरे टापू इल महाद्वीपा वे बदूुत ही समीप है, जब त्रीट अप्ीका के नितद से निकट 
स्थान से दो सो मीठ दूर है । यूरोप और एशिया से जो सबसे निवट द्वीप है, जहाँ वि जात 
बहता है छाग जोट वे बहुत दिता बाद तन नहीं यस् थे, उनमें लम्बे सिर वाले और चौड़े माथा 
बाजे साथ ही बसे गये । इसमें यह सर|त मिलता है कि अफे शियना की मिनोई सभ्यता वी रपघापना 
के बाद दूसरे उनहा स्‍्पान छेते आये। दन छोगा मे, चादे पहले अग्रयामियी की मल मी ही 
या चुतौती का दबाव पड़ा हो, जिययों हम दीय-ठीर बाण नहीं राखते, उसी अदार सामना टिया 
जैसे मारस्प में क्रीट पर बगने बाउे अप शिपता ने अधित' भोषण परिम्यिति में रिया थी । 
गम्बद सम्याओं यो उत्पत्ति 
जड़ हम झधग्दय गस्यताओं से जा आदिम गमाज की इन अवरधा से विकसित हुई बाई 
की गस्यधाओ पर दिचार कर है जा हिसी से ढिसी रूप में सश्प पूर्वजा से सग्यन्धित थी, तब 
दरें शरे में रपध्ट जाठ पश्छा है. कि इरद रपूति प्रदात दरने के लिए घोडी-बदू। भौरिर चुनौती 
हशे है हिरु इतरी मृह्य चुरोरी मातदीय थी जा उप समाजा दारा उपस्थित हुई जितोे ये 


सभ्यताओं की उत्पत्ति द्ट्प्‌ 


सम्बद्ध थे । यह चुनौती, सम्वन्ध में ही विद्यमान रहती है, जो विभेद से उत्पन्न होती है और 
अलगाव से अन्त होती है । यह विभेद पूर्ववर्ती सभ्यता के समाज के अन्दर ही उस समय उत्पन्न 
होता है, जब उस सभ्यता की सर्जनात्मक शक्ति कम होने लगती है--जो झक्ति में अपने विकास 
के समय समाज के अन्दर अथवा उसके बाहर लोगों के हृदयों में अपने आप समाज के प्रति निष्ठा 
जाग्रत करती है । जब ऐसा होता है ह्ासोन्मुख सभ्यता के पतन का दण्ड यह होता है कि वह 
विखर कर शक्तिशाली अल्पसंख्यक हो जाती है । उसके शासन में नृशंसता बढ़ती जाती है, 
किन्तु उसमें नेतृत्व की शक्ति नहीं रह जाती और एक सर्वहारा वर्ग (बाहर और भीतर) बन 
जाता है जो अनुभव करने रूगता है कि हममें भी आत्मा है और वह इस आत्मा को सजीव रखने 
का निश्चय करता है । इसी प्रकार की चुनौती इस रोगी समाज को मिलती है । शक्तिशाली 
अल्पसंख्यक दवाना चाहते हैं जिसके कारण सर्वहारा में अलग होने की भावना उत्पन्न होती है । 
दोनों भावनाओं के कारण संघर्ष चलता रहता है । पतनोन्मुख सभ्यता विनाश की ओर चलती 
है और जब वह मृतप्राय हो जाती है, तव सर्वहारा वर्ग स्व॒तन्त्र हो जाता है और उसके लिए जो 
पहले कभी जीवनी शक्ति देने वाला घर था अब कारागार बन जाता है और अन्त में विनाश का 
नगर हो जाता है । सर्वहारा तथा शक्तिशाली अल्पसंख्यक का यह संघर्ष जिस प्रकार आरम्भ से 
अन्त तक चलता है उसमें हमें उन नाटकीय आत्मिक संधर्पों का उदाहरण मिलता है जिसमें 
विश्व के जीवन के सर्जन का चक्र चला करता है---पतझड़ की निष्क्रियता से शिक्षिर की पीड़ा 
और उसके परचात्‌ वसंत का उत्साह । सर्वहारा का अलुगाव गतिशील क्रिया है । यह चुनौती 
का सामना है जिसके द्वारा यिन का यांग में परिवर्तन होता है और इस ग्रतिमान्‌ अलग्राव से 
सम्बन्धित सभ्यता का जन्म होता है । 


इस सम्बन्धित सभ्यता के आरम्भ में क्या कोई भौतिक संघर्ष भी हमें मिल सकता है ? 
दूसरे अध्याय में हमने देखा कि सम्बद्ध सभ्यताओं का सम्बन्ध अपने पूर्वजों से भौगोलिक स्थिति 
के विचार से भिन्न-भिन्न अंश्ों में रहा है । एक ओर वैविलोनी सभ्यता अपने पूर्वज सुमेरी समाज 
के स्थान पर ही विकसित हुई । यहाँ नयी सभ्यता की उत्पत्ति में भौतिक संघर्ष का सामना 
नहीं करना पड़ा होगा । हाँ, यह सम्भव है कि दोनों सभ्यताओों के बीच के काल में उनका 
जन्मस्थान प्राचीन प्राकृतिक अवस्था में परिवर्तित हो गया हो और उनका सामना करने के लिए 
बाद की सभ्यता के जनकों को वही कार्य करना पड़ रहा हो जो उनके पूर्व की सभ्यता के जनकों 
को करना पड़ा था । 


जव सम्बद्ध सभ्यता ने नवजीवन आरम्भ किया होगा और पहले की सभ्यता के क्षेत्र के 
पूर्णतः या अंशत: बाहर कार्ये आरम्भ किया होगा तव अपने नये वातावरण का सामना उन्हें करना 
पड़ा होगा और उस पर विजय उन लोगों ने प्राप्त की होगी | हमारी पद्िचिमी सभ्यता को 
अपनी उत्पत्ति के समय आल्प्स के पार (ट्रांस-आल्पाइन ) जंगलों और वर्षा का सामना करना 
पड़ा होगा यद्यपि उसके पूर्वज हेलेनी सभ्यता को ऐसा नहीं करना पड़ा होगा । भारतीय (इण्डिक ) 
सभ्यता की उत्पत्ति के समय इन लोगों को गंगा की घाटी के ऊष्ण प्रदेशीय जंगलों तथा वर्षा का 
सामना करना पड़ा था, किन्तु उनके पहले की सुमेरी सभ्यता के पूर्वजों को सिन्ध्रु की घादी में तथा 
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६ विपत्ति के गुणा 


एक कठोर परीक्षा 
हमने इस प्रचलित धारणा को अस्वीकार कर दिया है कि सभ्यताओं का उदय उस समय 
होता है जब ऐसा वातावरण होता है जहाँ जीवन के साधन सरल होते है और इसके उल्दे तर्को 
को स्वीकार किया है । प्रचलित धारणा इस कारण पैदा हो गयी कि इस युग का दर्शक जो 
मिस्री सभ्यता का निरीक्षण करेगा--और इस दृष्टि से प्राचीन यूनानी भी हमारी ही भाँति 
आधुनिक' थे--वह्‌ वहाँ की धरती को उस रूप में देखेगा जैसा मनुष्य ने उसे वना सवार रखा 
है । वह समझता है जब सभ्यता के जनकों ने कार्य आरम्भ किया तब यह धरती ऐसी ही थी । 
हमने यह बताने की चेष्टा की है कि निचली नील की घाटी किस रूप में थी जब नेताओं ने वहाँ 
विकास का कार्य आरम्भ किया । इसके उदाहरण के लिए वह चित्र भी उपस्थित किया जिस 
रूप में आज भी ऊपरी नील की घाटी है । भौगोलिक परिस्थिति के अन्तर का यह चित्र शायद 
विद्वासप्रद न गा हो । इसलिए इस अध्याय में हम उदाहरण देकर निश्चित रूप में प्रमाणित 
करेंगे कि कुछ सभ्यताएँ विकसित होकर उसी क्षेत्र में फिर नष्ट हो गयीं और मिस्र के विपरीत 
वे आदिम अवस्था को छौट गयीं । 
मध्य अमेरिका 
एक उदाहरण माया सभ्यता के जन्म की घटती है । यहाँ हमें विशाल और शानदार तथा 
अलंकृत सार्वजनिक भवनों के खण्डहर मिलते हैं जो इस समय ऊष्ण प्रदेशीय जंगलों में मानव 
वस्तियों से बहुत दूर हैं । मानो अजगर की भाँति जंगल इन्हें निगल गया है और अब धीरे-धीरे 
उन्हें चवा रहा है और इसकी तन्तुएँ (टेण्ड्रिक ) सुन्दर गढ़े हुए और जुड़े हुए पत्थरों के बीच पैठ कर 
उन्हें उघाड़ रही है' । आज जो रूप इस प्रदेश का है और माया सभ्यता के समय जो रूप रहा 
होगा--दोनों में महान्‌ अन्तर है । इतना महान्‌ कि उसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती । 
एक समय रहा होगा जब ये विज्ञाक सार्वजनिक भवन बड़े और बसे हुए नगरों के बीच रहे होंगे 
ओर ये नगर बड़े-बड़े उपजाऊ क्षेत्रों के वीच रहे होंगे । इन जंगलों ने पुनः फैल कर पहले खेतों 
को उदरस्थ किया और अन्त में प्रासादों और नतगरों को वे खा गये । यह मानव उपलब्धियों की 
नश्वरता का कितना करुणापूर्ण उदाहरण है ! फिर भी कोपन, या टिकल या पैलेन्क की वर्तमान 
स्थिति से सबसे महत्त्वपूर्ण शिक्षा यही नहीं मिलती । ये ध्वंसावशेप जोरदार शब्दों में कह रहे 
हैँ कि माया सभ्यता के जनकों को अपनी भौतिक परिस्थिति से अपने समय में कितना संघर्ष करना 
पड़ा होगा । ऊष्ण कटिवन्ध की प्राकृतिक शवित में जिस प्रकार बदला लिया और जिसमें उसका 
. भयावह रूप स्पष्द दिखाई पड़ता है, वही यह भी वताती है कि वे छोग कितने साहसी और शक्िति- 


१. दृवायनवी ने इस अध्याय का चाम यूनानी साथा में रखा जिसका अर्थ होता है-- जो 
सुन्दर है उसकी प्राप्ति कठिन है! या उत्तम गुणों की प्राप्ति के लिए कठिन परिश्रम चाहिए, 
“प्षम्पादक । 


६६ इतिहास + एक अध्ययन 


उस प्रदेश में ऐसा नहीं करता पडा ॥! हिताइत सम्यता की उत्पत्ति के समय अनातोलिया के 
पठार से सघपे करना पड, विन्तु उसके पूर्वेज सुमेरी सभ्यता को ऐसा नहीं करता पडा । हेलेती 
सभ्यता को अपनी उत्पत्ति वे! समय समुद्र से सघप करना पडा, जो ठीक वैसा ही था जो उसके 
पूर्वज मिनोई सभ्यता को करना पडा । यह संघर्ष बाहरी सर्वहारा के लिए विलकुछ नया था 
क्याकि मिनोई सागर राज्य की यूरोपीय स्थछ सीमा के बाहर उन्हें सामता करना पडा । ये 
महाद्वीपी वर्वर, जी एकियाई तथा उसी के समान और जातियो के समान थे जब मितोई जनरेछा 
के युग के वाद सागर पर विजय प्राप्त करते के लिए आये, तव उनके सामने वही कठिनाइयों 
उपस्थित हुईं जा मिनोई सभ्यता के नैताआ के सामने उनके काछ में हुई थी । 
अमरिका में यूकेटी सभ्यता को अपनी उत्पत्ति के समय जल विद्वीन, वृक्षहीन, अनुपजाऊ, 
चूमे से मिली घरती का यूकेटी प्रायद्वीप से सघ् करना पडा और मेबिसवी सभ्यता को आरम्भ 
में मेब्सिकी पठार से सर्प द रना पडा, किन्तु इनके पूर्वज माया सभ्यता को इन दोना में से किमी 
स सधर्ष नहीं करना पडा । 
अब रह जाती है बात हिन्दू, सुदृर-पूर्व, परम्परावादी ईमाई, अरबी और ईरानी सम्यताओ 
की । ऐसा जान पडता है कि इनदो किसी भौतिक सघर्ष वा सामना नढ़ी झरना पडा । क्याकि 
इनके निवास स्थान यद्यपि बैविलोनी सभ्यता! की भाँति अपनी पूर्व सभ्यताओ के निवास स्थानों 
के शमान नहीं थे, फिर भी उन पर इन सम्यताओ ने अथवा दूसरी सभ्यताआ ने विजय प्राप्त कर 
ली थी। हमने सकारण परम्परावादी ईसाई सम्यता तथा सुदूरपूर्वी सभ्यता को विभाजित 
किया था। रुस वाठी परम्परावादी ईसाई सभ्यता की उपश्याखा को जितने कठोर जगलां, 
धर्षा और ठड से सामना करना पडा उतता परिचमी सभ्यता को नही और कोरिया और जापात 
में सुदृर-पूर्वी उपणाखा को समुद्र से जो सघर्प करता पड वह उस संघर्ष से भिन्न था जो चीनी 
सभ्यता के नताआ को करना पडा । 
इस प्रकार हमने स्पप्ट किया है कि सम्बद्ध सभ्यताओ को निश्चय ही उस मानवी सधप 
का सामता करना पडा जो उसकी पूर्व सम्यता के विघटन में निहित था, जिस सभ्यता से उतकी 
उत्पत्ति हुई है, किन्तु सवमें नहीं । कुछ अवस्थाआ में उन्हें उसी प्रकार के भौतिक वातावरण से 
भी सघप करना पद्म जिस प्रकार असबद्ध सस्थाओ कया करना पडा । इस समीक्षा को पूरा 
करन क लिए हमें यह भी जानता चाहिए कि क्या असम्बद्ध सभ्याताओं को भौतिक सर्पे के 
अतिरिक्त मातवी सघर्ष का भी सामना करता पडा, जब वे आदिम समाजी से अछूग हुए । 
इस पर हम इतना ही कह सकते हूँ कि एतिहासिक प्रमाण हमें नही मिलवे । यह सम्भव है कि 
हमारी छ असम्बद्ध सभ्यताआ का प्राय्ेतिहासिक काल में जहाँ उनकी उत्पत्ति छिपी हुई है, 
उसी प्रकार मातवी सघर्षों का सामना करना पडा हो जिस प्रकार सम्बद्ध समाजो के पूर्वजो को 
अपव शक्तिशाली अल्पतसख्यका की नृय्रमता से । किन्तु इस विषय पर अधिक कहना शूल्य 
मे बल्पना करना होगा। 


१. हमने थरी दृवायतदी के उस विदाद का वर्णन यहाँ नहीं दिया जो पुस्तक के पहले अश मे 
उपहोने किया है कि सिन्‍्धु घाटी को सस्क्ृति अलग थी अथवा सुमेरी सभ्यता का ही एक अश । 
उन्हीने इसका निश्चय नहीं किया, किन्तु पुस्तक के दूसरे अध्याय में उन्होने कहा है कि सिन्‍्यू 
घाटी की सस्कृति सुमेरी समाज का अश थी । --सम्पादक 


६. विपत्ति के गुणा 


एक कठोर परीक्षा 
हमने इस प्रचलित धारणा को अस्वीकार कर दिया है कि सभ्यताओं का उदय उस समय 
होता है जब ऐसा वातावरण होता है जहां जीवन के साधन सरल होते हैं भौर इसके उल्टे तकों 
को स्वीकार किया है । प्रचछित धारणा इस वगरण पैदा हो गयी कि इस युग का दर्शक जो 
मिख्री सम्यता का निरीक्षण करेगा--और इस दृष्टि से प्राचीन यूनानी भी हमारी ही भांति 
आधुनिक थें--बह वहाँ की धरती को उस रूप में देखेगा जैसा मनुप्य ने उसे वना सवार रखा 
है । बह समझता है जब सभ्यता के जनकों ने कार्य आरम्भ किया तव यह धरती ऐसी ही थी । 
हमने यह बताने की चेप्टा की है कि निचली नील की घाटी किस रूप में थी जब नेताओं ने वहाँ 
विकास का कार्य आरम्भ किया । इसके उदाहरण के लिए वह चित्र भी उपस्थित किया जिस 
रुप में आज भी ऊपरी नील की घाटी है । भौगोलिक परिस्थिति वो अन्तर का यह चित्र शायद 
विश्वासप्रद न लगा हो । इसलिए इस अध्याय में हम उदाहरण देकर निश्चित रूप में प्रमाणित 
करेंगे कि कुछ सम्बताएँ विकसित होकर उसी क्षेत्र में फिर नप्ट हो गयीं और मिस्र के विपरीत 
वे आदिम अवस्था को लौट गयीं । 
मध्य अमेरिका 
एक उदाहरण माया सभ्यता के जन्म की घटती है । यहाँ हमें विशाल और शानदार तथा 
अलंकृत सार्वजनिक भवनों के खण्डहर मिलते हैं जो इस समय ऊष्ण भ्रदेशीय जंगलों में मानव 
वस्तियों से बहुत दूर हैं । मानो अजगर की भांति जंगल इन्हें निगल गया है और अब धीरे-धीरे 
उन्हें चवा रहा है भर इसकी तन्तुएँ (टेण्ड्रिल ) सुन्दर गढ़े हुए और जुड़े हुए पत्थरों के बीच पैठ कर 
उन्हें उघाड़ रही है! । भाज जो रूप इस प्रदेश का है और माया सभ्यता के समय जो रूप रहा 
होगा--दोनों में महान्‌ अन्तर है । इतना महान्‌ कि उसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती । 
एक समय रहा होगा जब ये विद्याल सार्वजनिक भवन बड़े और वसे हुए नगरों के बीच रहे होंगे 
ओर ये नगर बड़े-बड़े उपजाऊ क्षेत्रों के बीच रहे होंगे । इन जंगलों ने पुनः फेल कर पहले खेतों 
को उदरस्थ किया और अन्त में प्रासादों और नगरों को वे खा गये । यह मानव उपलब्धियों की 
नश्वरता का कितना करुणापूर्ण उदाहरण है ! फिर भी कोपन, या टिकल या पैलेन्क की वर्तमान 
स्थिति से सबसे महत्त्वपूर्ण शिक्षा यही नहीं मिलती । ये ध्वंसावशेष जोरदार शब्दों में कह रहे 
है कि माया सभ्यता के जनकों को अपनी भौतिक परिस्थिति से अपने समय में कितना संघर्ष करना 
पड़ा होगा । ऊष्ण कटिवन्ध की प्राकृतिक शक्ति ने जिस प्रकार वदला लिया और जिसमें उसका 
भयावह रूप स्पष्ठ दिखाई पड़ता है, वही यह भी बताती है कि वे लोग कितने साहसी और शक्ति- 


१. दवायसवी ने इस अध्याय का नाम यूनानी भाषा में रखा जिसका अर्थ होता है--'जो 
सुन्दर है उसकी प्राप्ति फठिन है! या उत्तम गुणों की प्राप्ति के लिए कठिन परिश्रम चाहिए, 
“-सम्पादक । 


ध्द्प इतिहास : एक अध्ययन 


शाली रहे हागे जिन्होने, इस शक्ति से सघर्ष क्या और चाहे थोडे ही समय के लिए हो, उस पर 
विजय प्राप्त की । 
छका (सीलोन) 

इसी प्रकार का अदुभुत और महात्‌ कार्ये वह भी था जो ठका के सूखे मैदानों को खेती के 
अनुरूप बनाने के छिए किया गया था। उसकी स्मृति आज भी दूटे हुए बाँधों और वृक्षों से 
में भर गये ताछावो के फ्शों में सजीव है । इन्हें पहाडी प्रदेश के जल बाले पाइव में किसी समस उन 
सिहालिया में बनाया था जित्होने भारतीय हीवयान दर्शत को स्वीकार कर लिया था । 

*6ुसे बड़े-बड़े ताल क्सि प्रकार बने इसे जानते के लिए छवा के इतिहास की जानकारी 
आवश्यक है। इस प्रणाली के निर्माण के अन्दर जो योजना है वह सरल, किल्तु महात्‌ है । 
इन ताल बनाने वाले राजाओ ने सोचा कि पहाड के इस ओर जो विपुल पानी बरसे वह मनुष्य 
को अपनी भेंट दिये विना समुद्र मे न जाय । 

“लका के दक्षिणी भाग के बीच विस्तृत पहाड़ क्षेत्र है, किन्तु पूरब और उत्तर में हजारा 
वर्गमीर सूखा मैदान है जिसमें आजकल बहुत कम आबादी है । मानमूत्र के वेग के समम जब 
दिन प्रतिदित बादल की प्रबल सना पहाडो पर आक्रसण करती है, प्रकृति ने एक रेखा बता दी 
है जिसे वर्षा पार नही कर पाती । कुछ स्थान तो ऐसे है जहाँ सूखे और नम प्रदेशों के बीच इतना 
कम अन्तर है कि एक ही मील के पार जान पडता है कि किसी दूसरे देश में आ गये है । यहें 
रेथा सागर के एक तट से दूसरे तट तक चलो गयी है । यह रेखा अचल है और मनुष्य दे कार्यों 
का जैसे जगल काटना--इस पर कोई प्रभाव नही पडता ।// 

किल्तु का में भारतीय सभ्यता के प्रचारकों ने एक समय ऐसी असाधारण शक्ति अवित 
की कि मानमून से प्रताडित पहाडिया को विवश्य किया कि जो मैदान सूखे और उजाउ थे बे उतर 
द्वार जीवत और संपत्ति के स्रोत बनें । 

“पहाड़ी नदियों के पानी को निक्तासी की गयी और उनका जल नीचे बडे-बडे ताछा में छाया 
गया । कुछ ताल चार हजार एक्ड के थ, उनम से फिर नालिया द्वारा पहाडिया स दूर दूसरे 
बड़ ताछा में पानी लाया गया और उनमे स और दूर ताला में | प्रत्येक बडे वाछ के नीच धरातल 

पर और वडा-वडी नालिया में सैकडो छाटी नालियाँ और छोटे ताल थे । प्रत्येक छोटा ताल एंव 
गाँव का केन्द्र था। और इस प्रकार सभी जगह पहाडा से पानी आता था । घीर धीर प्राधीन 
मिद्दालिया ने सारे मैदान पर विजय प्राप्त कर ली और आज वही मैदान निर्जन है ।/” 

इन प्राइतिक ऊसरा का मानव सभ्यता का स्थल बनाने में कितता कठोर परिश्रम करता 
पडा हागा, लका में दो अमुख भू-दृश्या से आज भी जान पडता है । जा ऊजाड घरती एक समय 
सीच कर उपजाऊ वस्ती वनायी गयी थी वह फिर उजाड हो गयी, और आधे द्वीप में जहाँ वर्षा 
होती है आज चाय कापी तथा रवड उत्पन जिया जाता है। 


॥ जाते हिटल द जगत टाइड, पू० ७४-७५ । 
२ वही, पृ० ७६-७७ १ 


सभ्यताओं फी उत्पत्ति द& 


उत्तरी अरव की मरुभूमि हे 


हमारे विषय का बहुत विख्यात और बहुत प्रचलित उदाहरण पेट्रा और पाहूमिरा की 
वर्तमान स्थिति है । इस दृश्य से इतिहास के दर्शन को बहुत प्रेरणा मिली है, 'बोलने' के 'ला 
सइने' (१७९१) से आज तक । आज सीरियाई सभ्यता के ये पुराने निवास स्थान उसी स्थिति 
में हैं जिसमें माया सभ्यता के पुराने निवास स्थान । यद्यपि जिस प्रतिकूल परिस्थिति ने अरवी 
क्षेत्र पर प्रहार किया वह अफ्रेशियाई स्टेप था और ऊष्ण प्रदेशीय जंगल नहीं । खण्डहरों द्वारा 
यह ज्ञात होता है कि ये कलापूर्ण मन्दिर, ये मण्डप, ये चैत्य जब अपने अविच्छिन्न रूप में रहे होंगे 
तव वे बड़े-बड़े नगरों की शोभा रहे होंगे । और यहाँ पुरातत्त्व से जो प्रमाण मिलते हैं और जो 
माया सभ्यता का चित्र उपस्थित करने के लिए मात्र आधार हैं लिखित ऐतिहासिक अभिलेखों 
द्वारा भी पुष्ट होते हैं । हम जानते हैं कि सीरियाई सभ्यता के नेता जिन्होंने मस्भूमि में इन 
विशाल नगरों की कल्पना की वे उस जादू” के पण्डित रहे होंगे जिसके जानकार सीरियाई कथा 
में मूसा को बताया जाता है। 

ये जादूगर जानते थे कि सूखी चट्टानों में से कैसे पानी निकाला जा सकता है और किस 
प्रकार उजाड़ मरुभूमि में से उन्हें ले जा सकते हैं । अपने प्रौढ़ काल में पेट्रा और पालमिरा ऐसे 
बागों के बीच रहे होंगे जहाँ सिंचाई की अच्छी व्यवस्था रही होगी । जैसे वाग आज भी दमिदक 
के चारों ओर हैं । किन्तु पेट्रा और पालमिरा उस युग में भी केवल संकीर्ण मरु-उद्यान (ओएसिस ) 
के वल पर ही नहीं जीवित थे, जैसे आज दमिश्क भी नहीं है । उनके सेठ शञाक-सब्जी उत्पन्न 
करने वाले माली नहीं थे, व्यापारी थे जिन्होंने एक मरु-उद्यान से दूसरे मरु-उद्यान तक, तथा 
महाद्वीप से महाद्वीप तक सम्बन्ध स्थापित कर रखा था और उनके कारवाँ इन मरु-उद्यानों के वीच 
के स्टेप तथा मरुभूमि के आरपार करने में सदा व्यस्त रहते थे । उनकी वर्तमान स्थिति यही नहीं 
वताती कि अन्त में मरुस्थल ने मनुष्य पर विजय पायी, वल्कि यह भी कि इसके पहले मनुष्य की 
विजय मरुस्थल पर कितनी विज्ञाल थी । 


ईस्टर द्वीप 


इंस्टर द्वीप की वर्तमान स्थिति से पोलिनीशियाई सभ्यता की उत्पत्ति के सम्बन्ध में हम 
उसी परिणाम पर पहुँचते हैं | इस युग में जब दक्षिण-पूरव प्रशान्त महासागर के एक दूरस्थ 
स्थान में इस द्वीप का अन्वेषण हुआ वहाँ दो जातियाँ रहती थीं । एक जाति सजीव रक्त और 
मांस की, और दूसरी जाति पत्थर की । पोलिनीशियाई शरीर वाली आदिम जाति तथा सिद्ध 
कौशल की मूर्तियाँ । उस पीढ़ी के जीवित निवाससियों में जैसी मूर्तियाँ ये हैं वैसी मूर्तियाँ गढ़ने 
की क्षमता नहीं थी, न उन्हें समुद्र-यात्रा का इतना विज्ञान मालूम था कि खुले सागर में हजारों 
मील की यात्रा करते क्योंकि ईस्टर ढीप और पोलिनीशियाई द्वीप-समूह के निकटतम द्वीप में 
इतना अस्तर है । यूरोपियन नाविकों ने जब इसका पता लगाया उस समय यह अज्ञात काल से 
संसार से अछग रहा था । वहाँ के दोनों प्रकार के निवासियों, मनुष्यों और मूर्तियों से पता 
चलता है जैसा पाछमिरा और कोपन के खण्डहरों से कि उनका भूतकाल कुछ भिन्न रहा होगा । 

ये मनुष्य उन्त लोगों की सन्‍्तान होंगे और ये मूर्तियाँ उन लोगों ने गढ़ी होंगी जिन्होंने भद्दी 
खुली डोंगियों में नकशे और दिक्सूचकों (कम्पास ) के विना प्रश्मान्त सागर की यात्रा की होंगी । 


७० इतिहास : एक अध्ययन 


और ऐगा नही हो सवता वि मेवक एफ बार इन्होने यात्रा जी हो और समोगवरश ईग्टर द्वीप में 
अग्रगामियों को छापे हो । मूतियों की सख्या इतनी अधिक है हि उन्हें बनाने में पीढ़ियाँ एगी 
होगी । इन धातो से सिद्ध होता है वि हजारी मी की युले समुद्र की मात्रा बहुत दिनों तक 
यरावर जारी रही होगी । और अन्‍्त में शुछ ऐसे वारण हुए होगे, जो हमें शातर नदी हैं कि जिएा 
सागर को विजय कर भनुष्य वीरता से यात्रा रुरता रहा, उसने इस द्वीप को घैर लिया जैसे मय्भूमि 
में पालमिरा को घेर लिया या कोएत को जगल ने । 
ईध्टर द्वीप वा यह प्रमाण पश्चिमी प्रवलित विचारों से भिप्त है जिसे अनुगार दक्षिण 
सागर मे द्वीप धरती पर स्वर्ग है और उनके निवासी पतन कै पूर्व बे समान, आदम और हौवा की 
भाँति प्रगति पी सनन्‍्तानों की तरह रहते हैं । यद भ्रम इस फारण उत्पन्न हुआ कि यह मान शिया 
गया फ्रि पोलिदीशियाई घातावरण का एक भाग ही सपूर्ण द्वीप समूह है । यहाँ का भौतिवा 
वातावरण जछ और घठ वा है । पोलिनीशियाश्यों मे पास समुद्र यात्रा वै जो साधन थे उनके 
बिना दिसी मनुष्य का यात्रा वरता भीयण सपर्य वरना था । ऐसे समरीत अपरिचित सागर 
का बीरता और सफ्”तापूर्वेद सामता करवे ही विजय प्राप्त हुई । अदम्य साहस से एक द्वीप 
से दूसरे द्वीप में वरायर यात्रा हुई द्वीगी और तव इन अगुओ मे किसी गू्ये द्वीप पर पाँव रखा हीगा 
क्योंकि ये द्वीप आकाध्य वे तारो की भाँति प्रशान्त सायर में विसरे हुए है ! 
न्यू इग्लेड 
आदिम प्राकृतिक अवस्था में छौट जाने पर विचार समाप्त यरने के पहले ठेखक दो उदाहरण 
प्रस्तुत वरना चाहता है । एक बुछ दूर का है और एव स्पष्ट है। लेप ने अपनी आँयो से 
दोनो स्थान दणते है । 
मैं! स्यू इस्लैंड के कनेविटकर प्रदेश के एक गाँव सें जा रहा था । राह में एक उजडा गाँव 
मिला । मुभसे बताया गया कि ऐसे अनेक गाँव हैं। किन्तु किसी यूरोपीय फे लिए मह दृश्य 
अजीब और बविलक्षण जाने पड़ें । “टाउत हिल्ल' इस गाँव का नाम था| दो शतियों तक यह 
ऐसा ही रहा है । गाँव के मैदान मैं लकडी का बना हुआ जाजी (ज्यारजियत) गिरजयाघर था । 
गाँव, बाग, बगीचे और खेत थे । ग्रिरजाघर प्राचीन स्मृति के रुप में अभी था, किन्तु धर संब 
लोप हो गये थे । फछो के पेड जग्रलो हो गये थे और खेत नष्ट हो गये थे । 
विगत एक सौ साल म न्यू इग्लैड के निदासियों ने अपती सख्या से कही अधिक अनुपात में 
परिश्रम करके अमरीका महाद्वीप में अतल्ान्तक से प्रशान्त सागर तक जगछी प्रकृति से लडकर 
विजय प्राप्त वी है । किन्तु इन्ही दिनो इस गाँव में जो उनके प्रदेश के केद् में बसा था प्रकृति को 
पुद विजय प्राप्त करने का अवसर मिला जिस प्रकृति को उतके पितामहो ने पराजित किया था 
और जहां वे शायद दो सो वर्षो तक रहे थे । ज्यो ही मनुष्य से अपना घन इस पर से हटा लिया 
स्यो ही जिस तीजता, पूर्णता तथा स्वतन्त्रता से टाउन हि पर प्रकृति ने अपना राज्य फिर से 
स्थापित्त किया या, इस बात को स्पष्ट करता है कि उस ऊसर घरती पर विजय प्राप्त करने के 


4 जर्जर भर खदक्ाब् पसतक भें आया है लेखक श्रो >उायनब्ों से सम्बन्धित है। 


सपभ्यतायों फी उत्पत्ति ७१ 


लिए मनुष्य को कितना परिश्रम करना पड़ा होगा । जितनी प्रवरू शवित् टाउन हिंछ को पराजित 
मरने में लगी होगी उतनी अमरीका के पश्चिमी भाग पर विजय प्राप्त करने के लिए पर्याप्त थी । 
इस परित्यकत भूमि से यह बात समझ में आती है कि मोहियो, इलितायस, कोलोरेडी, तथा 
कैलिफोरनिया आदि नये-मये नगर किस प्रकार जल्दी वन गये । 
द रोमन फैम्पेरता 

जो प्रभाव मुझपर टाउन हिल का हुआ बही रोमन फैम्पेगना का लिबी पर हुआ । उसे 
वाइचर्य हुआ कि असंख्य योद्धावों ने ऐसे प्रदेश में निवास किया जी उसके समय में, जैसा हमारे 
समय में भी है।! दरूदल और नितान्‍्त ऊसर था । आज जो जंगली उजड़ा प्रदेश है वह उसे लैटिन 
तथा बोलद्षियन अगुओं ने उर्दर और वसने योग्य ग्राम बनाया था जो आज पुनः अपनी पूर्वावस्था 
में बदल गये । जिस दावित ने किसी रामय इस कठोर छोटे इटालियाई प्रदेश को उर्वर और बसने 
योग्य बनाया था उसी दावित ने बाद में मिस से ब्रिटेन तक विजय प्राप्त की । 


विद्यासघाती कंपुआ 


ऐसी परिस्थितियों के अध्ययन के पश्चात्‌ जहाँ सचमुच सभ्यताओं का जन्म हुआ था, जहाँ 
मनुष्य को और विशेष सफलताएं प्राप्त हुई और यह भी ज्ञान प्राप्त कर कि वे परिस्थितियाँ मनुष्य 
के लिए सरल नहीं थीं, बल्कि इसके विपरीत थीं, हम उस परिस्थिति का अब अध्ययन करें जो 
इनके पूरक है । हम उस वातावरण की परीक्षा करें जहाँ परिस्थितियाँ सरल थीं और मानव 
जीवन पर उनका बया प्रभाव पड़ा । इस अध्ययन में हमें दो विभिन्न परिस्थितियों का 
अन्तर समझ लेना आवश्यक है । एक तो वह जहाँ कठिन परिस्थिति का सामना करने के बाद 
सरल वातावरण में मनुष्य आया । दूसरी वह सरल परिस्थिति जिसे छोड़कर आदिम काल 
से जब से उसका बिकास हुआ दूसरे ओर वातावरण में मनुष्य गया ही नहीं । दूसरे शब्दों सें 
हमें यह अन्तर देखना है कि सरल वातावरण का प्रभाव सभ्यता की प्रगति में मनुष्य पर क्या 
पड़ा और आदिम मानव पर सरल वातावरण का क्या प्रभाव पड़ा । 


इटली के बलासिकी युग में कैपुआ में रोम को विपरीत परिस्थिति मिली । कैपुआ का 
कैम्पेग्ना मनुप्य के छिए उतना ही सहज था जितनी रोमन कैपेग्ना कठोर । रोमन लोग अपने 
अनाकर्पषक देश से निकल कर एक के बाद एक अपने पड़ोसी देशों को जीतने चले गये, किन्तु 
कंपुआई अपने देश में पड़े रहे और एक के बाद दूसरा पड़ोसी उनको जीतता रहा । इनके अन्तिम 
विजेता सैमनाइट रहे और अपनी इच्छा से रोमनों को बुलाकर कैपुआइयों ने अपनी मुवित करायी । 
और रोम के इतिहास में सबसे संकटपूर्ण युद्ध के सबसे संकटपूर्ण समय, कैनी के युद्ध के बाद ही 
कीम्पेग्नाइयों ने रोम से यहाँ वदला लिया कि हैनिवक का स्वागत किया । कैपुआइयों के रुख 
बदलने के सम्बन्ध में रोमनों और हैनिवल के मत एक ही थे । क्योंकि यह युद्ध का सबसे महत्त्वपूर्ण, 
शायद निशचयात्मक परिणाम था । हैनिवल कैपुआ चला गया और जाड़े में वह बहीं रहा । 


१, अब यह बात नहीं है । मुसोलिनी से सफल परिश्रम द्वारा इसे सदा के लिए सुन्दर रहने 
योग्य बस्ती बना दिया है। 


नन्ज नव 
क्र हि जे: ु 
के. 


छ्रे इतिहास : एक अध्ययन 


जिमका परिणाम ऐमा हुआ जो सबकी आश्याओ क॑ विपरीत क्षा । जाड़े भर में हैनिवल वी सेना 
का इतता पतन हो गया कि फ़िर उसमें विजय वी वह क्षमता नही रह गयी । 
भार्टेम्वेयर्स वो सलाह 

हेशोशेद्स ने एक कया लिखी है जिससे यह वात बहुत कुछ स्पष्ट हो जाती है । कोई 
आटटम्वैयर्स और उसके मिश्र खुसरों (साइरस) दे पास आये और यह परामर्भ दिया-- 

“अब जब भगवान्‌ जीयुस ने ऐसटाइनस को पराजित बर दिया है और फारस के राष्ट्र को 
और श्रीमन्‌ आपको ब्यतिवगत रूप से इस राज्य का आविपत्म सौंपा है तव क्यों न हम इस पहाडी 
तथा सकीर्ण प्रदेश को जिममें हम इस समय रहते हैँ छोड़कर किसी अच्छे देश में चलकर बसे । 
ऐसे अनेक देश हमारे निकट और दूर हैं। हमें केवद चुन छेना है और हम समार में भी अब से 
अधिक प्रभाव जमा सकेंगे । साम्राज्यवादियों वे लिए यह स्वाभाविक नीति है। इस नीति 
को काम में लाने दे लिए अब से उपयुक्त और दूसरा समय न होगा जव कि हमारा साम्राज्य 
विस्तृत छागा पर और सारे एशिया महाद्वीप पर पला है । 

'घुसरो ने सुना, उिल्तु उस पर ठुछ प्रभाव न पडा । इत अभ्यर्थियों से उसने कह्दा कि जैसी 
उनकी इच्छा हो वैसा करे, किन्तु इसके लिए भी वे तैयार रहें कि उन्हें मपती बर्ेमात प्रजा का 
स्थान ग्रहण करना हागा । सुबुमार देथा में सुकुमार मनुष्य पैदा होते हैं. ।/! 
ओऔडेसी और प्रस्थान 

यदि हम हेरोडोटस के इतिहास से भी विद्यात पुराने साहित्य की ओर दृष्टि डार्ले तो हम 
देखते है कि औदौसियस बी साइकगोप्स अथवा ऐसे दूसरे भयानक वैरियो से उतना भय नहीं था 
जितना उन र्टोगो से जो उसे आराम का जीवन विताने वे लिए आमन्ध्रित बरते थे । जैसे सरसी 
और उसके आतिथ्य का अन्त सुअरवाडे में हुआ, लोटस-सक्षियों वे देश में, जहाँ कुछ वाद के कुछ 
दिद्ाता वे अनुसार सद्ा मध्याद्व काठ हो रहता था, सापरेनो के देश में जहाँ उसने अपने नाविती 
मो आशा दी कि अपने काता का सोम से बन्द कर झे जिससे उन मधुर गाने न सुत सकें, और 
पिर वहां हि मुझे मस्तूठ में बाघ दी, और मे लिप्सो के यहाँ जिसवी सुन्दरता पेनिकोप से भी 
धश्कर ईश्वरीय थी, किल्तु जो मनृप्य की समिती बलने के लिए नितान्त अयोग्य थी । 

इसरायटियों के प्रस्थान का जहाँ तक सम्बन्ध है पेन्टाटुएंव के ध्षष्घ लेखकों में धन्हें गुमराह 
जरने बे टटिए गायरेन या सरसी का वर्षन ता नदी रिया, हिल्‍्तु हप यह अवश्य पते है हि वह 
सिख वी ऊँची रहनन्मट्व के लिए अवश्य लाजायित रहते थे । यदि उतदा वह्म घटवा तो हमें 
विश्याग है हि पुरानी बाइबिठ ने बनी होती । भाग्यवा झूंसा के विचार भी वैसे ही थे ज॑से 
झुगरो ने । 

मनमाना करने याडे 

मुछ मलाचार बह सते है कि जो उदाहरण हमने दिये है थे विश्वसनीय नहीं है । थे 
जगेंगे कि यह का माता जा साता हैं कि जा कटोर जीवत से सारस जीवन गो ओर गये उतरा 
पतन हों जायेगा जिस प्रवार भूझे मलुश्य दो पूरा शोश्न मित जाप ती वह दुँसवर भर सेगा 


१ हेरीटोटग * पुस्तक ६, मष्याय १२२३ 
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किन्तु जिन्होंने सदा कोमल परिस्थिति में जीवन विताया है वे तो उसका ठीक उपयोग करेंगे । 
पहले जिन दो परिस्थितियों का भेद बताया गया था उसमें दूसरी पर हम विचार करेंगे । अर्थात्‌ 
उन लोगों के बारे में जो कोमर परिस्थिति में सदा से रहते आये और दूसरी परिस्थिति का 
उन्हें अनुभव नहीं था । संक्रमण काल में जो अव्यवस्था होती है उसे छोड़ दिया जाय तो हम 
विलकुल कोमल परिस्थिति का ठीक अध्ययन कर सकेंगे । पचास वर्ष हुए एक पश्चिमी प्रेक्षक 
ने न्‍्यासालैंड को जिस रूप में देखा था उसकी सच्ची तस्वीर यों है-- 


“इन अपार जंगलों में पेड़ों पर पक्षी के घोसलों के समान छोटे-छोटे वहाँ के निवासियों के 
गाँव हैं जहाँ के लोग सदा एक दूसरे से तथा सामान्य वैरियों से भयभीत रहते हैं । यहाँ स्वा- 
भाविक सरलता का जीवन आदिम मनुष्य व्यतीत करते.हैं । न उनके पास कपड़े है, न सभ्यता 
है, न शिक्षा है, न धर्म है । प्रकृति की ये सच्ची और सहज सन्‍्तान हैं । ये विचार रहित, चिन्ता 
से मुक्त और सन्तुष्ट हैं । ये मनुष्य प्राय: आनन्द में जीवन विताते हैं, उन्हें किसी वस्तु की 
आवश्यकता नहीं है । बहुधा छोग अफ्रीकियों को काहिल कहते हैं, किन्तु यह इस शब्द का अशुद्ध 
प्रयोग है । उसे परिश्रम करने की आवश्यकता नहीं है । इतनी उदार प्रकृति के होते हुए 
परिश्रम करना निरर्थक होगा । जिसे उसकी काहिली कही जाती है वह उसके जीवन का वैसा 
ही स्वाभाविक अंश है जैसे उसकी चिपटी नाक । उसे सुस्ती के लिए दोप देना वैसा ही होगा 
जैसा कछुए को ॥ 


विक्टोरियन युग के कठोर परिश्रमी जीवन के समर्थक चार्ल्स किग्सले दक्षिण-परिचमी 
पवन के बजाय उत्तर-पूर्वी पवन को अधिक पसन्द करते थे । उन्होंने एक कहानी लिखी थी 
'द हिस्टरी आव द ग्रेट एण्ड फेमस नेशन आव डू-एज-यू-लाइक्स, जो कठिन परिश्रम के देश से 
भाग आये क्योंकि वह दिन भर सारंगी (ज्यूज हार्प) वजाना चाहते थे । परिणाम यह हुआ कि 
पतित होकर गोरिछा हो गये । 

आधुनिक नैतिकवादियों और हेलेनी कवियों के अफीमचियों (लोटस-ईटरो) के प्रति 
विभिन्न मत मनोरंजक है । हेलेनी कवियों के हिसाब से अफीमची तथा उनका प्रदेश सभ्यत्ता 
के प्रचारक यूनानियों के मार्ग में पिशाचों की ओर से फन्‍्दा है । इसके विपरीत किंग्सले आधुनिक 
अंग्रेजी मनोवृत्ति प्रदर्शित करता है । वह डू-एज-यू-लाइकों को इतनी घृणा से देखता है कि 
उसके लिए उनका कुछ भी आकर्षण नहीं है और-वह यह कततव्य समझता है कि उन्हें अंग्रेजी 
साम्राज्य में, अपनी नहीं, उनकी भलाई के लिए ले लिया जाय और पहनने के लिए पतलून दी 
जाय और पढ़ने के लिए वाइविल । 


हमारा अभिप्राय इसे स्वीकार या अस्वीकार करना नहीं है । हमें तो समझना है । इस 
दृष्टान्त का. परिणाम बाइबिल की उत्पत्ति की पुस्तक (बुक आव जेनेसिस ) के आरम्भिक अध्यायों 
में स्पष्ट है । जब आदम और हौवा अदन के लछोटस प्रदेश से निकाऊ दिये गये उसके वाद ही 
उनके वंशज खेती, धातुविज्ञाव और वाद्य-यन्त्रों के आविष्कार करने के योग्य हुए । 


१. एच० डु मंड--ट्रापिकल अफ्रीका, पृ० ५५-६॥ 
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७. वातावरण की चुनोती 


(१) कठोर देझ्ों को प्रेरणा (स्टिमुलस) 
खोज वी पद्धति 


सम्भवत' हमने इस सत्य को प्रमाणित कर दिया है कि सुख का जीवन सम्यता का बैरी 
है। वया हम इसके एक कदम आगे जा सकते हैं ? क्या हम यह कह सकते हैं कि जितनी ही 
परिस्थिति कठोर होती जाती है उतनी ही मम्यता की प्रगति को स्फूति प्राप्त होती है ? 
इसके पक्ष में तथा इसके विरीध में प्रमाणो की हम परीक्षा करे और देखें कि वया परिणाम निकलता 
है ? इस बात का प्रमाण दि परिस्थिति की कठिनाइयाँ और सम्यता वी स्फूति साथ-साथ चल्दी 
है, खोजदा कठिन नही है ॥ वल्कि इस पक्ष में इतने अधिक प्रमाण मिलते हैं कि उलझन हो जाती 
है। इस प्रकार के बहुत-से तुलनात्म+ उदाहरण मिलते है ॥ हम बपने उदाहरणो के दो वर्ग 
बनायें । भोतिक वातावरण का दर्ग और मानवीय परिस्थिति का वर्ग और पहले भौतिक वर्ग 
पर विचार करें । इसके दो उपविभाजन होते हैं । उन प्रभावी की तुलना जो विभित अशों की 
भौतिक कठिनाइया के कारण उत्पन हुई है और नये तथा पुराने प्रदेशों के प्रभावों भी तुलना, 
इस बात का विचार छोडक र, कि स्वाभाविक रुप में वह भू-प्रदेश वसा है । 
हागहो और याग्त्सी नदियाँ 


आरम्मिक उदाहरण के लिए हम इन दो नदियों वी निचली धघाटियो को देखें कि उतसे 
कितनी कठिनाई उत्पन हुई होगी । ऐसा जान पडता है कि जेब पहले-पहल मनुष्य ने हागहो 
बी निचली घाटी में रहना आरम्भ किया, यह नदी वर्ष में किसी समय भी नौका चलाने योग्य 
नहीं यो । जाई में या तो वह जमो रहती थी या उसमें वर्फ के वडेन्वडे टुकडे तैरा करते थे और 
बसन्त में यह वरफे यछ जाती थी जिससे नदी में बाढ़ आ जाती थी जिससे नदी अपना रास्ता बदल 
देती थी और पुराने रास्ते में जगल से भरे दरूदछ बन जाते थे । आज भी, ठीन-चार हजार साल 
के बाद, जब मनुष्य वे श्रम से दलदल सुखा दिये गये, जगल साफ कर दिये गये है और बाँध घन 
गये हैं, वाई से कभी-कभी पहले जैसा ही विनाञ्य होता है । अभी सन्‌ १८५२ में निचली हागहो ने 
अपना रास्ता बदल दिया और जो घारा पहले घात्तुग प्रायद्वोप के दक्षिण गिरती थी, प्रायद्वीप वे 
उत्तर दो सो मील की दूरी पर गिरने लगी । याग्त्सी सदा से नौका चलाने योप्य थी और यद्यपि 
उसमें भीषण बाद बावी रही है, किन्तु वह इतने बट्तायत से नही बाली थी जितनी हांगहो में । 
याश््मी वी धाटी में जाडा इतना कठोर नहीं पडता । फिर भी हागहो नदी के कितारे चौनी 
सभ्यता का जन्म हुआ, याग्त्मी के नहीं। 
अटिका और वेओद्विया 

कोई यात्री जो समुद्र से नहीं, धरती की राह से, उत्तर वे पृष्ठ प्रदेश की ओर से यूनान में 
आये या ऊपर से जाय तो वह यह अनुभव क़िय्रे बिता नहीं रह सकता कि हेलेनी सम्यता का 
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मूल स्वान कठोर, पहाड़ी और यूया है, उस धरती फी तुलना में जो उसके उत्तर है जहाँ किसी 
सभ्यता का जन्म नहीं हुआ । ऐसा ही अन्तर एजियाई क्षेत्र में मिल्तता है । 
उदाहरण के लिए, यदि फोई रेल से एयेन्स से सैलोनिका होते हुए मध्य यूरोप की ओर चले 
तो यात्रा के पहले भाग में पश्चिमी या मध्य यूरोपीय यात्री को ऐसा दृश्य देयने को मिलेगा जिससे 
बह परिचित है । कुछ घंटों के वाद जब गाड़ी पारनेस पहाड़ की पूरवी ढाल से घूमती चलती 
है जहां नीयू को छोटे पेड़ और चूना-पत्वर फे श्टंग मिलते हैं तो यात्री को आइचर्य होता है कि मैं 
धीरे-धीरे लहरियादार, गहरी मिट्टी वाले उपजाऊ क्षेत्र में चछा जा रहा हूँ । किन्तु यह भू-दृध्य 
थोड़ी देर के लिए ही मिलता है । ऐसा दृश्य उसे फिर तभी मिलेगा जब वह नीश के आगे मोरावा 
से उतर कर मध्य टैन्यूब तक पहुँचेगा। हेलेनी सभ्यता के समय इस विश्येप क्षेत्र का कया नाम था ? 
इसे वेओशिया कहते थे और हेलेनी छोगों के मन में इसका विद्योप अर्थ था । वे इस झब्द से उस 
विभिष्ट प्रकृति का मनुष्य समझते थे जो गेंवार, निष्क्रिय, कल्पनाविहीन और कठोर होता था 
और ऐसी प्रकृति हेलेनी संस्कृति के बिलकुल प्रतिकूल थी। यह अन्तर और भी तीत्र इस 
कारण हो यवया था कि सिथीरोत पहाड़ के पीछे भर पारनेस पहाड़ के कोने पर जिधर से आज 
रेल घूम कर जाती है अठिका था जो हेलेनी सम्पता का महान्‌ क्षेत्र समझा जाता था । इस 
प्रदेश की प्रकृति हेलेनी सभ्यता का विशुद्धतम रूप थी । और यह प्रदेश ऐसे क्षेत्र के सन्निकट 
था जिसकी प्रकृति हेलेनी प्रकृति से नितान्त भिन्न थी | दोनों का अन्तर ऐसे वाक्‍्यों से स्पष्ट 
होता है--वेओोशियाई सुअर! और 'ऐटिक नमक! । 
इस सम्बन्ध में मबोरंजक वात यह है कि जिस सांस्कृतिक भेद का प्रभाव हेलेनी बुद्धि पर 
इतना प्रवछ्त पड़ा वह्‌ भौगोलिक दृष्टि से उसी के अनुरूप था अर्थात्‌ संस्कृति के भेद के साथ भौतिक 
भेद भी था। क्‍योंकि अटिका 'यूनान का यूनान! था, केवल आत्मिक दृष्टि से नहीं, शारीरिक 
दृष्टि से भी । उसका एजियाई देशों से वही सम्बन्ध है जो उनका दूर के देशों से है । यदि 
आप यूनान में पश्चिम की ओर कोरिथिया की खाड़ी की ओर से जायें तो गहरी कोरिथ नहर के 
चट्टानों के समान किनारों तक आपको सब जगह यूनानी भू-दृश्य मिलेंगे जो सुन्दर किन्तु अना- 
कर्पक हैं, किन्तु जब आपका जहाज सरोनिक खाड़ी में पहुँचता है आप ऐसा रूखा दृष्य देख कर 
चकित होंगे जिसे देखने की, स्थल डमरूमध्य के उस पार के दृदय के कारण, आपको आशा न होगी । 
यह कठोरता उस समय सबसे अधिक मिलती है जब सलामिस के कोने से घूमकर आप अपने 
सामने अटिका फैला हुआ देखते हैं । अटिका की मिट्टी पथरीली और हल्की है क्योंकि अनाच्छादन 
(डिनुडेशन) की क्रिया वर्षा के जल से पहाड़ों की मिट्टी को समुद्र में बहा छे जाना, बहुत पहले 
आरम्भ हो गयी थी और अफलातून के समय में पूरी हो चुकी थी जैसा कि ऋ्रीटियास' में विस्तार 
से दिया हुआ है । बेओशिया में आज तक ऐसा नहीं हुआ है । 
एयेन्स के निवासियों ने अपने गरीव देश में क्या किया ? हम जानते हैं कि उन्होंने वह किया 
कि एशथेन्स यूनान का शिक्षक वना । अटिका के चरागाह जब सूख गये और उर्वर धरती जब नष्ट 
हो गयी तब यूनानियों ने अपना पुराना व्यवसाय, पशुपालन और खेती छोड़ दी । यही उस 
युग में यूनान का विशेष उद्यम था। उन्होंने जैतून के वाग छूगाना आरम्भ किया और नीचे 
की मिट्टी (सब स्वायछ) से काम लेना आरम्भ किया । एथेन्स का यह सुखमय पेड़ पहाड़ों की 
रक्षा करता है और पहाड़ों पर जीता भी है । किन्तु मनुष्य केवछ जैतून का तेल पीकर जीवित 
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नहीं रह सकता ; अपने जैतून के कूंजो के सहारे जीवित रहने के लिए उसने जैतून के तेछ का 
का परिवतेन सीधिया के अनाज से क्या । सीधिया के बाजार में जैतुन का तेल भेजने के लिए 
उससे वेडे बनाये और जहाजो द्वारा भेजा जिसके कारण आटिका के मिट्टी के वत्तंनों का निर्माण 
हुआ और व्यापारिक जहाजी वेडा भी तैयार हुआ । व्यापार के लिए मुद्रा की आवश्यकता 
पडती है इसलिए आटिक की चांदी की खानो की खोज हुई । 
किन्तु यह सम्पत्ति एयेन्स की राजनीतिक, कलात्मक तया वौद्धिक सस्कृति की नीव मात्र 
थी । इन सस्कृतियों ने एयेन्स को हेठास का शिक्षक” और वेओशियाई पशुता के जवाब में 
“आटिक नमक! की सज्ञा दी । राजतीतिक स्तर पर परिणाम था एयेन्स का साप्राज्य। कलात्मक 
स्तर पर मिट्टी के बर्तनों पर आटिक के कलशो की चित्रकारी का अवसर मिला जिसके द्वारा 
नवीन सौन्दय की सृष्टि हुई जिसने दो हजार वर्ष बाद भी अग्रेजी कवि वीटूस को मुग्ध कर दिया । 
वाइजान्टियम और कालचिडान 
हेलेनी सस्ार का जो विस्तार हुआ उसका कारण हम पहले अध्याय में वर्णत कर चुके है । 
(पृ० ४ देखिए) इससे हमारे विषय के सम्बन्ध में एक और हेलेती उदाहरण मिलता है । 
वह है दो यूनानी उपनिवेशों का अन्तर । एक काठचिडान जो मर्मर सागर से वासफरस में 
प्रवेश करते हुए एशिया की ओर था और दूसरा बाइजान्टियम जो यूरोप की ओर था । 
हेरोडोढस कहता है कि इन दोनो मगरो के निर्माण के छगभग एक सौ साल बाद मेयावाजस 
के फारसी राज्यपाल से (एक छतीफा बनाया जिसने उसे हेलासपाटी यूनानियों में अमर कर दिया । 
बाइजान्टियम में उसने सुना कि कालचिडोनियनो ने वाइजान्टिनियो से सत्रह सात पहओें अपता 
नगर बनाया । सुनते ही उसने कहा--कि कारूचिडोदी सब अन्धे रहे होगे । उसका अभिपष्नाय 
यह था जब उपयुक्त स्थान उन्हें उपलब्ध था तब उन्होने अनुपयुकक्‍्त स्थान क्यों चुना ।”* 
किसी घटना के वाद बुद्धि अर्जत्र करना सरल है । मेगावाज़स के समय (जब फारमियों 
ने यूनान पर आक्रमण किया) दोनों नगरो के भाग्यो का फैसला हो चुका था | कारुचिडान 
साधारण कृपि उपनिवेश अब भी था जैसा उसे बनाने का अभिप्राय था । और कृषि वी दृष्टि 
से वह बाइजाप्टियम से बहुत उत्तम था। वाइजान्टीनी बाद में आये और जो बच रहा था उसे 
अ्रहण क्या । कृषि में वे असफल रहे क्योकि थ्ोस के वर्बर सदा उनपर धावा बोलते रहे । 
किन्तु सयोग से उन्हें गोल्डन हार्वे बन्दरगाह मिल्ठ गया । वह उनके लिए मानों सोने बी खान 
था * क्योकि जो घारा बासफारस से आती है वह जहाज को गोल्डन हाने की ओर दोनो और से 
ले जाने में सहायक होती है । यूनानी उपनिवेश वी स्थापना के पाँच सो साल बाद और सार्व- 
भोम राजधानी कुसनुनतुनिया के रूप मे परिवर्तित होने के पाँच सो साल पहले दूसरी शती ई०पू० 
में पोलोवियस ने झिखा था -- 
“बाइजान्टिनी ने ऐसे स्थान पर अधिकार जमा लिया है जो मुरक्षा तथा समानता दोनों 
दृष्टियों से हेलेनी सनार मे सागर को ओर सवसे अनुकूछ है और स्थल की ओर सवसे अनुपयुक्त 
सागर की ओर दाले सागर के मुहाने पर वाइजान्टियम का इतना प्रभुत्क है कि विसी व्यापारिक 


१. हे्‌रोशेट्स चौयो पुस्तक, अध्याय १४४ । 
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जहाज का सागर के भीतर अथवा वाहर जाना वाइजान्टीनियों की इच्छा विना असम्भव है |” 

किन्तु मेंगावाज़स को उसके लतीफे के कारण दूरदशिता की जो ख्याति मिली वह उसके 
योग्य न थी । इसमें विलकुल सन्देह नहीं कि जिन उपनिवेशियों ने वाइजान्टियम चुना वे यदि 
बीस साल पहले आये होते तो उन्होंने रिक्त कालूचिडान को ही चुना होता। और यह भी सम्भव 
है कि यदि भ्रेसी आक्रमणकारियों से उनकी खेती बची होती तो वे अपने स्थान का व्यापारिक 
विकास की ओर उपयोग न करते । हे 


इसरायली, फोनीशी तथा फिलस्तीनी 


यदि हम हेलेनी इतिहास से सीरियाई इतिहास की ओर ध्यान दें तो हम देखेंगे कि मिनोई 
काल के बाद जो जनरेला हुआ और सीरिया में अनेक लोग जो आये वे उसी अनुपात में विभिन्न 
जनपदों में वसे जिस अनुपात में भौतिक वातावरण की कठिताइयाँ थीं । दमिश्क की अवाना 
और फारपर नदियों के आरमियनों ने सीरियाई सभ्यता के विकास का नेतृत्व नहीं ग्रहण किया, 
न वे दूसरे आरमियन जो ओरोस्टेज के किनारे बसे जहाँ वहुत दिनों वाद सेल्युकी वंश ने एटियोक 
राजधानी बनायी, न इसरायल के उपकुल के वे लोग थे जो जार्डन नदी के पूरव ठहरे कि गिलीड 
के बढ़िया चरागाहों में 'वाशन के वैलों' को मोटा करे । सबसे अद्भुत वात यह है कि सीरियाई 
संसार के विकास की प्रधानता उन छोगों के हाथ में नहीं थी जो एजियाई द्वीपों से भाग कर 
: सीरिया में आये थे और जो वर्बर नहीं थे, वल्कि मिनोई सभ्यता के वे उत्तराधिकारी थे जिन्होंने 
कारमेल के दक्षिण तराई तथा वन्दरगाहों पर अधिकार कर लिया । हमारा अभिप्राय फिलस्ती- 
नियों से है। यूनानियों में वेओशियों के समान इनका नाम भी घृणा से लिया जाता है । 
फिलस्तीनी और बेओक्षी उतने मलिन न भी रहे हों जितने यूनानियों ने उन्हें चित्रित किया है, 
और हमारा ज्ञान उनके विरोधियों (यूनानियों) द्वारा ही हमें प्राप्त होता है, तव भी इसका क्या 
उत्तर है कि उनके इन यूनानी विरोधियों का नाम आने वाली सन्तति श्रद्धा और सम्मान से 
स्मरण करती है। 
सीरियाई सभ्यता की प्रतिष्ठा तीन विशेषताओं के लिए है । उसने वर्णमाला का आविष्कार 
किया, उसने अतलान्तक महासागर को ढूँढ निकाला और उसने ईश्वर के सम्बन्ध में एक विशेष 
धारणा स्थापित की जो यहूदी, पारसी, इसाई और इस्लामी धर्मो में समान रूप से वर्तमान है 
और जो मिस्री, सुमेरी भारतीय तथा हेलेनी विचार धाराओं से असम्बद्ध है । वह कौन सीरियाई 
समाज था जिसके द्वारा ये उपलब्धियाँ प्राप्त हुई ? 
वर्णमाला के सम्बन्ध में हम छोगों को ठीक-ठीक ज्ञान नहीं है । यद्यपि परम्परा से इसके 
आविष्कारक फीनिशियाई कहे जाते हैं, सम्भव है आरम्भिक रूप में मिनोई लोगों से लेकर 
फिल्स्तीनियों द्वारा यह हुआ हो । इसलिए सम्श्रति जो ज्ञान हमारा है उसके आधार पर इसके 
आविप्कार का यश किसी को निश्चय रूप से नहीं दिया जा सकता । अव दूसरी दोनों बातों 
पर विचार करना चाहिए । 


१. पोलोवियस + चौथी पुस्तक, अध्याय दे८ १ 


५ उरी का 


छ्द इतिहास : एक अध्ययन 


वें कोन सीरियाई साहरी नाविक थे जो साथ भूमध्यमागर पार कर,जिवरात्टर डमल्मध्य 
पारकर आये गये २ दिश्चय ही फ्ल्स्तोनी नहीं । यद्यपि ये मितीई बच्च के थे फिर भी एसड्रिलन' 
और शेपेला के उर्वर क्षेत्र के लिए युद्ध करते हुए इफाइम' और जूदा' के पहाडी क्षेत्रों के रहने 
बालें इसराइलिया से हारे जो उनसे अधिक वीर थे । अवलान्तक की खोज करने वाले टायर और 
सिध्दना के फिनिश्चियाई थे । 
ये फ्निशियाई की जातियो के अवशेष थे जो फिलिस्तीतियो और हिल्रुओं के बाने के 
पहऊे वहाँ के स्वामी थे । यह वात वाइविल के प्रारम्भिक अध्याय में वश परम्परा में दी गयी है 
जहाँ हम पड़ते हैँ कनआँ (मोओआ के पुत्र, हेस के पुत्र) ने घ्िडन को उत्न्न क्या जो उसेत्री प्रथम 
पुत्र था। थे इस कारण वच गये कि उनका निवास जो सीरियाई तट के भध्य भाग में था जो 
आज्मणकारियो के लिए पर्याप्त आक्पेक नही था । फिनीदिया में, जिसे फिलिस्तीनी छोड़कर 
चल जप थे और शेफ्हा में बहुत अन्तर है । तट के इस भाग में कोई उपजाऊ मैदान नहीं 
है । रेवेनान पर्वत सागर से सीधे आरम्भ होता है। यह इतना खडा है कि सडव अप रेल 
बनाने की गुजाइश नही ) क्नीशियाई नगरो में बिता समुद्र से गये आपस में भी सरछता से 
सम्पर्क नही स्थापित हो सकता था। इनका सबसे विख्यात नगर टायर वरण्ट के खोते की 
भाँति पह़ाडी टापू पर वसा है । इस अ्रकार जव फ्लिस्तीनी भेडा की भाँति धास चरने में मस्त 
थे, फिनीवियाइयो ने, जितका सामुद्रिक आवागमन अभी तक केवल वाइब्डस और मिश्र के 
बीच तक सीमित था, मितोइगो की भांति युले समुद्र में प्रवेश क्यि। और अफ्रीकी तथा परिचमी 
भुमध्यसागर के स्पेनी तद पर नया निवास बनाकर अपने ढंग से सीरियाई सभ्यता स्थापित की 
फिलीशियाइया के इस सागर पार के प्रतापलशाली नगर कारथेज ने फिलिस्तीतिया को स्पछ॑- 
भरुद्ध में भो परास्त किया, जिसमें ये कुंधछ समझे जात थे । फिल्स्तोनियों का सबसे विस्यात 
समर्थक सैनिक गाय का गोठियय है । फिनीशियाई हैनिवद्ध की तुलना में यह तुच्छ है । 
अनलान्तक सागर की खोज भौतिक दृष्टि से मनुष्य की शक्ति का चमत्कार अवष्य है, 
किल्‍तु आत्मिफ दृष्टि से इन छोगो ते एकेश्वरवाद की जो खोज की उप्तके सामने वह दुछ नही है । 
और यह चमत्कार उस सीरियाई सम्राज की देंने है जिसे जतरेछय ने एसे स्थान पर छोड़ दिया 
भा जिसको भौतिक स्थिति फिनीशियाई तट अर्थात्‌ एफ़ाइम तया जुदा के पहाड़ी प्रदेश से भी 
अनाफर्षत थी । एसा जाते पडता है कि पतली मिट्टी को तह वाला, पहाड़ी जगरू से भरा मह 
छोटा भ्देश निर्जत था । यह ईसा के पूर्व चौदट्वी शत्ती में मिश्र के 'नये साम्राज्य' के पतन के 
बाद उस भन्‍्त काछ में बसा जय उत्तरी अरब के स्टेप से हित्रू जानावदोश का अग्रदछ सीरिया 


एसड्रेचन--उत्तरी किलस्तोन में कारमेल और गिलवोआ पहाड़ों के यो का मेदात । 
शेफेला 3 

फ्लिस्तोत के दो राज्य । 

बहो $ 

फोनौरशिया का! बदरगाह । 

सीरिया का ब-दरगाहू 


व #४ ह# अं एप >+ 


सम्यताओं फी उत्पत्ति छ8 


के किनारों पर पहुँचा । यहां उन्होंने अपना जीवन खानावदोशी पशुपालकों से बदलकर खेतिहर 
वना दिया और स्थावर बनकर पथरीली धरती जोतने-वोने छगे । और उस समय तक अज्ञात 
थे जब तक सीरियाई सन्यता चरम सीमा को नहीं पार कर गयी । यहाँ तक कि पाँचवीं शती 
ई० पू० तक जब सभी पैगम्बर अपनी वाणी सुना चुके थे हेरोडोट्स को इसरायलू का नाम भी 
नहीं मालूम था । और हेरोडोटस ने जो सीरियाई संसार का चित्र खींचा है उसमें भी फिलिस्तीनी 
देश के सामने इसरायली देश छिपा हुआ है । उसने लिखा है 'फिलस्तीनियों का प्रदेश! और 
आज भी वह फिलस्तीन (या पैलेस्टाइन) कहा जाता है । 
एक सीरियाई कथा में बताया गया है कि किस प्रकार इसराइलियों के ईदवर ने इसरायरू के 
राजा की परीक्षा ली । ऐसी कठोर परीक्षा जैसी किसी मनुप्य की ईश्वर छे सकता है । 
“सुलेमान को सामने ईश्वर एक रात सपने में प्रकट हुआ। उसने कहा, जो चाहो मुझसे 
मांगों, मैं तुम्हें दूंगा ।” और सुलेमान ने कहा--- इस सेवक को ऐसा! हृदय दीजिए जिसमें सूझ- 
वू्त हो । ईश्वर इस बात से प्रसन्न हुआ और उससे कहा--वूने मुझसे यह माँगा है अपने लिए 
अधिक जीवन नहीं माँगा, अपने लिए घन-दौलत नहीं माँगीं, अपने वैरियों की पराजय नहीं माँगीं, 
विन्तु अपने लिए बुद्धि माँगी जिससे विवेक आ सके, तो मैं तेरे वचन के अनुसार ही वरदान देता 
हूँ । तुझे ऐसा हृदय देता हूँ जिसमें सूझ-बूस हो, विवेक हो, जैसा किसी के पास न पहले था न कभी 
भागे होगा । मैं तुझे वह भी देता हूँ जो तूने नहीं माँगा है--धन्त और प्रतिप्ठा भी और तेरे समान 
राजा आगे कभी नहीं होगा ।' 
सुलेमान की इच्छा का आख्यान विशेष जाति के इतिहास का दृष्टान्त है । इसरायलियों 
के आत्मिक ज्ञान की शवित फिल्स्तीनियों की सैनिक शक्ति से तथा फिनीशियों की सामुद्रिक 
शवित से बढ़कर थी । वे उन वस्तुओं के पीछे नहीं दीड़े जिनके लिए अ-्यहुदी (जेण्टाइल) 
दौड़ते थे । थे ईश्वर के राज्य की कामना करते थे और सव वस्तुएँ साथ में मिल जाती थीं । 
जहाँ तक वैरियों के जीवन का प्रइन था, फिलस्तीनी उनके हाथों में सौंप दिये गये । जहाँ तक 
सम्पत्ति का प्रदन है ठायर और कारथेज के उत्तराधिकारी यहूदी हुए जिनका व्यवसाय ऐसा था 
कि फिनीशियों ने कभी कल्पना भी नहीं की होगी और ऐसे देशों से उनका व्यवहार चलता था 
जिनका ज्ञान भी फिनीशियों को नहीं था । जहाँ तक दीर्घ जीवन का भ्रवन है, यहूदी आज भी 
जीवित हैं जब फिनीदियाई और फिलस्तीनी का शेप भी नहीं रहा । इनके पुराने सीरियाई 
पड़ोसी गल गये और नये सिक्कों में ढल गये जिन पर नये चित्र और नये मूल्य अंकित हो गये, 
इसराइलियों पर उस रासायनिक क्रिया का प्रभाव नहीं पड़ा जिसे इतिहास ने सार्वजनिक राज्य 
तथा सार्वजनिक धर्मतन्त्रों (चर्चों) और राष्ट्रों के संचरण की घरिया (क्रूसिल्ल) में पिघला 
कर नवीन रूप दिया और जिसके शिकार हम सभी अ-यहूदी (जेण्टाइल) .बारी-बारी से हुए । 


ब्रेण्डेनबुर्गं तथा राइन प्रदेश | 
अटिका और इसरायल से ब्रैण्डेनवु्गें का बहुत दुर का फासला और बहुत अधिक उतार है । 


ब्‌ हेरोडोट्स + दूसरी पुस्तक, अध्याय १०४ । सातवीं पुस्तक, अध्याय ८६ ॥ 
२. किग्ज, ३५४५-१३ ) ह 


द० इतिहास + एक अध्ययन 


किन्तु जिस नियम पर विचार हो रहा है उसका एक और उदाहरण है । यदि आप॑ उस अनाक्पंक 
प्रान्त की यात्रा करे जो फ्रेंडरिक महान्‌ का प्रारम्भिक निवास था--अर्यात्‌ ब्रैण्डेनबुर्गे, पोमेरेनिया 
तथा पूर्वी प्रद्या वी, जहाँ चीड के बन है और रेतीला मैदान है तो आप समझेंगे कि यूरेशियाई स्टेप 
के किसी बाहरी क्षेत्र मे याना कर रहे है । यहाँ से वाहर जिस ओर जाइए चाहे डेनमार्क के चराई 
के मैदान और सदा (बीच) के जगला की ओर, या लिथुएनिया के काछी मिट्टी के प्रदेश वी 
और या राईन प्रान्त के अगूर के प्रदेश की और, सभी ओर मुखमय तथा सुन्दर प्रदेश में आप 
प्रवेश करते है । किन्तु मध्ययुगीन उपनिवेशकी के जिन वश्जजा ने इन 'असुन्दर' पदेझो में प्रवेश 
क्या उन्हाने हमारे पश्चिमी समाज के इतिहास के निर्माण में अभूतपूर्व योगदाव किया ! इतना 
हैं। नही कि उन्‍्नीसवी झती में उन्हाने जरमनी पर अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया और वीसबी 
दाती में जरमनी व्य प्रेटित किया कि हमारे समाज में वे सार्वभौम राज्य की स्थापना करें ? 
प्रशियना ने अपने पेडोसिया को यह भी सिखाया कि बलुई घरतो में कृत्रिम खाद डालकर अताज 
बैसे उत्पन्न किया जाता है, क्सि प्रकार अनिवाये शिक्षा प्रणालरे द्वारा सारी जनता में अभूतपूर्व 
सामाजिक दक्षता इन्हाने उत्पत वी और जनिवायें स्वास्थ तथा वेकारी के बीर्म की प्रणाली द्वारा 
अभूतपूर्व सामाजिक सुरक्षा स्यापित को | 
स्तराटलेड और इग्लेड 
यह तर्ज उपस्थित करने वी आवश्यकता नही है कि स्काटलैंड इग्लेड से 'वढोर' देश है। 
दोना जातियों बे स्वभावों में जो कुख्यात अन्तर है उस पर भी विस्तार से विचार करने वी 
आवश्यकता नटी है। जैसे स्काट गम्भीर, मितव्ययी, सुनिश्चित, दृढ, सावधान, जागरूक तथा 
मुशिक्षित हांता है, इसके विपरीत अग्रेज छिछछा, खर्चीछा, अस्पष्ठ, उग्र ( स्पासमोडिव ), 
असावधान, स्वच्छन्द, सरऊ तया पुस्तकी ज्ञान के अनुकूल होता है । इस परम्परागत तुस्ता को 
अप्रेज शायद विनोद समझें / अधिकाश दाता को वह विनोद ही समझता है । स्वाट ऐसा नहीं 
समझता । जानसन बासवेल से सदा खीध कर कहा करता था कि स्काट को यदि कोई सुल्दर 
दृश्य दिखाई देता है तो वह इग्लैंड वी ओर की सडक है । जातसन दे जन्म बे पहले ऐन रानी के 
एक विनोदी दरवारी ने कहा या हि यदि बेन स्वाट हाता तो उसे जो दण्ड दिया गया वह उलटा 
होता । उसे दण्ड दिया गया था कि वह जीवन भर ससार में श्रमण करता रहे इसके बजाय उसे 
दण्ड दिया जाता कि वह घर पर ही रहे । साधारणत यह धारणा कि अग्रेजी साम्राज्य के निर्माण 
में और धापिक तथा राज्य के ऊँचे स्थाता को ग्रहण करने में स्काट लोगो की सख्या उनकी आवादी 
के अनूपात से कही वधिक है, बिल्डुछ टीत है। विवटारिया के बाल के इग्लैंड मै पार्लिमेष्ट में जो 
ऐंतिहामिक संघर्ष चला था वह एक विशुद्ध स्काट ओर एक विशुद्ध यटूदी के बीच था | ग्लैडस्टन 
के बाद जो इस्टैंड में आज तक प्रधान मन्‍्त्री हुए उनमें ल्यभग आधे स्काट थे । 





१ रोडयरो, बालफोर, बंस्वेल-दंनरसन और मंकशोनल्ड ; इनमें घोनरला ढग नाम भी 
जोड़ा जा सकता है, जो ईतेडः में स्वाट-आइरिश परिवार में पैदा हुए थे ॥ किन्तु उतशी साता 
शुद्ध श्काड थी ओर वह ग्लासगो में रहने छगे ॥ इस श्क्तार पाँच हुए + शात ऐसे थे जो हशाट 
नहीं थे--सम्पादक । (इसी सूची में संक्मिलन का ना भी जौड़ देना घाहिए--अदुगदरक 3) 


सभ्यत्ताओं की उत्पत्ति ८ 


उत्तरी अमरीका के लिए संघर्ष 
इस विपय का क्लासिकी उदाहरण हमारे पश्चिमी यूरोप का इतिहास है । रूगभग आधे 
दर्जन उपनिवेशकों ने उत्तरी अमरीका पर आधिपत्य स्थापित करने का होड़ लूगाया । इसमें 
स्यू इंग्लैंड वालें विजयी हुए । इसके पहले के अध्याय में हमने बताया है कि जो छोग अन्त में 
उस प्रायद्वीप के मालिक हुए उन्हें किन स्थानीय कठोर परिस्थितियों का सामना करना पड़ा । 
इस न्यू इंग्लैंड के वातावरण (एनवायरनमेण्ट ) की जिसकी वानगी टाउन हिल का स्थल है, तुलना 
उन अमरीकी वातावरण से हम करें जिनमें न्यू इंग्लैंड के प्रतियोगी असफल रहे । इनमें डच, 
फ्रेंच, स्पेनी, तथा वे अंग्रेजी उपनिवेशी थे जो अतलान्तक समुद्र के दक्षिणी क्षेत्र में और वरजिनिया 
के इधर-उधर बसे थे । 
सन्रहवीं शती के मध्य जब ये सब दल अमरीकी महाद्वीप के किनारे पहले-पहल बसे तब 
सरलता से यह भविष्यवाणी की जा सकती थी कि अन्दर के प्रदेश के आधिपत्य के लिए 
इनमें संघर्ष होगा । किन्तु १६५० में सबसे दूरदर्शी भी नहीं बता सकता था कि विजयी कौन 
होगा । ज्ञायद वह इतना वुद्धिमान्‌ होता कि कह देता कि स्पेनी विजयी नहीं होंगे यद्यपि स्पष्टत: 
उनके पास दो सम्पदाएँ (असेट) थीं । एक तो यह कि वे मैक्सिको के स्वामी थे । अमरीकी 
क्षेत्र का यही प्रदेश था जिसका परिष्कार एक पूर्ववर्ती सभ्यता से किया जा सकता था, दूसरी 
उनकी अमरीकी शक्तियों में ख्याति थी जिसके योग्य अब वे नहीं रह गये थे । भविष्य-वक्‍ता 
मैक्सिको के स्वामित्व की इसलिए गणना न करता कि वह दूर था । स्पेनी दवदवा की गणना 
इसलिए न करता क्योंकि जो यूरोपीय युद्ध (तीस वर्षीय) अभी समाप्त हुआ था उसमें स्पेत की 
प्रतिष्ठा गिर चुकी थी । उसने कहा होता कि यूरोप में फ्रांस स्पेन की सैनिक शवित पर विजय 
प्राप्त कर छेगा और सामुद्रिक शक्ति में हालेंड और इंग्लैंड उससे वढ़ जायगा । और उत्तरी 
अमरीका की प्राप्ति का होड़ हालैंड, फ्रांस और इंग्लैंड में रह जायगा । निकट की दृष्टि से 
हालैंड की विजय सबसे आशापूर्ण है । उसकी सामुद्रिक शवित इंग्लैंड तथा फ्रांस दोनों से बढ़कर 
है । और हडसन नदी की घाटी द्वारा अन्दर के प्रदेश में प्रवेश करने के लिए उसके पास सुगम 
जलमाम है । किन्तु दूर की दृष्टि से देखा जाय तो फ्रांस की विजय ठीक जान पड़ती है । सेंट 
लारेंस नदी के मुहाने से उसका जलमार्ग अधिक उत्तम है और अपनी भ्रवरू सैनिक शवित द्वारा 
वह यूरोप में हार्ड की सैन्यशक्ति को क्षीण करके पस्त कर सकता है । सम्भवतः बह प्रेक्षक 
यह भी कहता है कि मैं विश्वासपूर्वक कह सकता हूँ कि दोनों अंग्रेजी दक कहीं न ठहरते । ज्ञायद 
दक्षिण के अंग्रेज उपनिवेशक वच जाते और एक घेरे में रह जाते और फ्रेंच चाहे डच जो भी मिसिसिपी 
की घादी का विजेता होता उन्हें अन्दर के प्रदेश से अलूग कर देता । एक बात निदिचत है कि 
स्यू इंग्लैंड की बंजर और उजाड़ धरती पर के रहने वाले लोप हो जायेंगे क्योंकि हडसन के किनारे 
रहने वाले डचों ने उन्हें उनके सम्वन्धियों से अलग कर दिया है और उधर सेंट-लारेंस से फ्रेंच 
उन्हें दवा रहे हैं । 
मान छीजिए, हमारे प्रेक्षण सोलहवीं शती की समाप्ति के बाद भी जीवित है । १७०१ 
में वह प्रसन्न होगा कि मैंने डचों की तुलना में फ्रेंच के सम्बन्ध में जो भविष्यवाणी की थी वह सच 
निकली क्योंकि इन लोगों ने हडसन का क्षेत्र १६६४ में फ्रेंच को सौंप दिया । इसी बीच फ्रेंच 
सेंट-लारेंस होते हुए ग्रेट झीलों तक वढ़ गये और बढ़ते हुए मिसिसिपी की बेसिन तक पहुँचे । 
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द्व्ए्‌ इतिहास : एक अध्ययन 


लासाले से बढतेनवढते नदी के मुहाने तक पहुँचे ! वहाँ नयी प्गासीसी बस्ती ठुइसियाना स्थापित 
हुई और उसके वन्दरगाह न्यू आरलियन्स का भविष्य उज्ज्वल था । फ्राम और इग्लैंड वे सम्बन्ध 
में हमारे प्रैक्षक को अपना विचार बदलने वी आवश्यकता न थी । न्यू इग्लैंड वालो ने न्यूयार्व 
ले लिया था इस कारण नष्ट होने से बच गये थे, किन्तु उनका भविष्य उतना ही साधारण था 
जितना उनके दक्षिण तिवासी सम्बन्धियों का । प्रायद्वीप का भविष्य प्राय निरिचित था, फ्रेंच 
ही इसके विजेता होने वाले हैं । 
आइए अपने प्रेक्षक की आयु हम अस्वाभाविक रुप से वढा दें कि वह १८०३ की परिस्थि 
तिया को भी देद सके । यदि उस समय तक भी उसे हम जीवित रखें तो उसे यह स्वीकार करने 
के लिए विवश्य होना पडेंग्रा कि अवस्था के अनुसार उसवी वृद्धि नही वढी । १८०३ तक उत्तरी 
अमरीका के राजनीतिक मान चित्र से फ्राम का क्षडा छोप हो गया था । यत चाछीस वर्षों से 
कैनेंडा अग्रेजी राज्य के अधीन था, लुद्सियाना को जिसे फास ने स्पेन को दे दिया और जिसे फिर 
स्पेन ने फ्रास को छौटाया, नेपोलियन ने सयुक्‍्त राज्य के हाथो बेच दिया । वही सयुकत राज्य 
जो तेरह क्ग्रेजी उपनिवश्ञो से महानू दघक्ति में परिवर्तित हुआ ! 
इस सन्‌ १८०३ में सारा प्रायद्वीप सयुक्त राज्य की जेव में है और भविष्यवाणी की सीमा 
कम हो गयी । अब इतना ही देखना शेप रह गया है कि सयुवत राज्य का कौत भाग इस महान्‌ 
राज्य का अधिकाद्य हृथिया छेता है । निदचय ही इस सम्वन्ध की भविष्यवाणी में भूछ नहीं हो 
सकती । दक्षिणी राज्य इस सघ के अधिपति जान पडते हैं । देखिए कि किस प्रकार पश्चिम 
पर विजय प्राप्त करने की दौड़ में वे आगे है । वरजिनिमा के जगली निवासिया ने केंटवी की 
स्थापना की । पहाड्ा की श्रणियों के पश्चिम स्थापित होने वाल्य यह पहला राज्य है। 
इन पर्वतो की सहायता से फ्रासीमियो ने अग्रेजो को पश्चिम जाने से रोक रखा था| साथ ही 
लरूबाशायर की रई मिलो ने दक्षिण वालो के लिए जहाँ के जलवायु और मिट्टी के कारण रुई बहुत 
उत्पन्न होती है, सई का अच्छा वाजार बना रखा है । 

१८०७ में दक्षिण बाछा बहता है, "हमार याकी ' भाई ने एक भाप से चलन वाले जहाज 
की ईजाद की है, जो मिसिसिप्री में प्रवाह के विरुद्ध जा सकती है, एक मशीन की ईजाद की है 
जिससे रई घुनी जा सकती है और उसकी डोडी साफ़ की जा सकती है । ये यात्री विचार! उतदे 
ईजाद बाला के बजाय हम छोया क लिए अधिक लाभकारी है ।? 

यदि हमारा बूढ़ा और अभागा भविष्यवत्तता दक्षिण वाछो के उस समय वे और उसक बुछ 
दिना/वाद के भविष्य के सम्बन्ध म दक्षिण वालो के ही मूल्याकन के आधार पर कुछ बहता तो 
निश्चय ही उसका सठियाना होता । क्याकि अन्तिम होड में दक्षिण वाला वी भी बैसी ही तीज 
ओऔर घोर पराजय होने वाली थी जैसी डच अयवा फ्रामीसियो की हुई । 

१८०७ की तुलना में १८६५ में परिस्थिति विछकुछ बदल गयी थी । पश्चिमी अमरीका 
की विजय में उत्तर वालो ने अपने दक्षिणी प्रतिदद्विया को पछाड दिया था । इडियाना होते हुए 
बृहद्‌ झीछा तक पहुँचने के दाद और मिसोरी पर भी विजय प्राप्त करके (१८२१) सास में 


॥ उत्तरी अपरोका का निवासी +--अनुवादक 


सभ्यताओं की उत्पत्ति घर३े 


वे पूर्ण रूप से पराजित हो गये (१८५४-६० ) और प्रज्ञान्त्र तक कभी नहीं पहुँच सके । न्यू 
इंग्लैंड वाले आज सिएटिल से लेकर लोस ऐंजेल्स तक सारे प्रद्यान्त तट के स्वामी हैं । दक्षिण 
वालों ने अपने भाष के जहाजों के वलपर सोचा था सारे पश्चिम को हम एक आर्थिक तथा राजनीतिक 
सत्र में बाँध लेंगे । किन्तु 'यांकी विचार' समाप्त नहीं हो गये । भाष के जहाजों को रेल के इंजन 
ने मात कर दिया और वह सब दक्षिण वालों से ले लिया जो भाप के जहाजों की सहायता से उन्हें 
मिला था क्योंकि हडसन की घाटी और व्यूयार्क से जो अतलान्तिक का महाद्वार है, पश्चिम जाने 
की राह रेल के युग से साकार हुई । शिकागो से न्यूयार्क तक रेल द्वारा यातायात उससे अधिक 
हो रहा है जो नदी द्वारा सेंठ लुई से न्यू आरलियन्स तक होता है । महाद्वीप के भीतर यातायात 
की प्रगति उत्तर-दक्षिण की अपेक्षा पुरव-पश्चिम अधिक है | उत्तर-पदिचमी भाग दक्षिण से 
अलरूग हो गया है और लाभ तथा भावनात्मक दृष्टि से उत्तर-पुरव से मिल गया है । 

इस प्रकार पूरव वालों ने जो पहले दक्षिण वालों को जहाज और विनौले निकालने की मशीन 
देते थे, उत्तर पद्चिम वालों को दो वरदान दिये कि एक ओर तो उसने रेलवे इंजन दिया, दूसरी 
ओर अनाज काटने और बाँधने की मशीन दी । और उनकी दो समस्याओं को हल किया । 
यातायात का और श्रमिकों का । इन दो यांकी कल्पनाओं द्वारा उत्तर-पश्चिम की मुक्ति निश्चित 
हो गयी । और दक्षिण घरेलू युद्ध (सिविल वार) आरम्भ होने के पहले हार गया । आर्थिक 
पराजय का प्रतिकार करने के लिए दक्षिण ने सैनिक युद्ध ठाना जिससे वह विनाश जो अवश्यम्भावी 
था पूरा हो गया । 

यह कहा जा सकता है कि उत्तरी अमरीका में जितने उपनिवेशक थे सभी को अपनी परि- 
स्थितियों का कठोर सामना करना पड़ा । केनेंडा में फ्रांसीसियों को आर्कंटिक की कटोर शीत 
का सामना करना पड़ा और लुइसियाना में नदियाँ वैसी ही विध्वंशकारी और अविश्वसनीय थीं 
जितनी चीन की हांगहो जिसके सम्बन्ध में इस प्रकार की तुलनाओं में पहले कहा जा चुका है । 
फिर भी जब मिट्टी, जलवायु, यातायात के साधन इत्यादि का विचार किया जाता है तव इस 
वात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि न्यू इंग्लैंड वालों का उपनिवेश सब प्रदेशों से ककोर था । 
इस प्रकार उत्तरी अमरीका के इतिहास से भी हमारे मन्तव्य का समर्थन होता है कि जितनी ही 
अधिक कठिनाई का सामना करना होगा उतनी ही अधिक स्फूरति मिलेगी । 


(२) नयी भूमि द्वारा प्रेरणा 

इतना तो भौतिक परिस्थितियों के प्रभाव की तुलना के सम्बन्ध में कहा गया कि विभिन्न 
अंशों में कठिनाइयाँ उपस्थित हुई हैं । इसी प्रश्न पर अब दूसरी दृष्टि से विचार किया जाय । 
भू-प्रदेश (टेरेन) के वास्तविक स्वरूप के अतिरिक्त यह देखा जाय कि पुरानी भूमि तथा नयी 
भूमि की तुलना में कौन अधिक स्फूतिदायक होती है । क्या नयी भूमि में किसी काम का प्रभाव 
स्वयं स्फूतिदायक होता है ? इसका उत्तर अदन से निष्कासन की ओर मिस्र से श्रस्थान की 
कथाओं में 'हां' मिलता है । अदन के तिलिस्मी वाय से आदम का क्रियाशील संसार में प्रवेश 
करना आदिम मानव का फल एकत्र करने वाली आशिक व्यवस्था को त्यागकर कृषि तथा पशु- 
पालन वाली सभ्यता की ओर जाने का द्योतक हैं । मिन्न से इसरायल के वंशजों ने जो प्रस्थान 
किया तो उन्होंने ऐसी पीढ़ी को जन्म दिया जिसने सीरियाई सभ्यता की चींव रखी । इन पौराणिक 
कयाओं से हटकर जब हम धामिक इतिहासों को देखते हैं तब इस अन्तर्ज्ञान की भावनाओं की 


भ्नोड इतिहास एक अध्ययन 


पुष्टि होती है । हमें इस प्रकार के उदाहरण मिलते हैं ! जी छोग पूछते थे कि नजारेपा से 
क्या कोई अच्छी वस्तु निकल सकती है । उहें यह जानकर भय उत्पन्न हुआ कि अ-यहूदियो के 
अचात गाँव गैलिली में यहूदियों का मसीहा उत्पन्न हुआ । यह गाँव वही नयी भूमि थी जिसे 
ईसा के जत्म से सो स कुछ कम वप पहल मवकाबियों' न यहूदिया के लिए जीता था। और जब यह 
गैलीलिया वा सरमो का बीज असख्य दानो में उगा तब यहूदिया का आतंक सक्तिय विद्वप में 
परिवर्तित हो गया । यह विद्वप केवठ जूडिया' में ही नही, इधर उधर जो यहूदी बिखर थ 
उनमें भी प्रविष्ट हुआ । और नय धम के प्रचारक जानवूझ वर अ-यहूदिया की ओर मुड और 
ईसाइयो के लिए उहोत नया-नया ससार विजय किया जो सवकाबी राज्य की अन्तिम सीमा 
से भी परे थ । बौद्ध इतिहास भी यही बताता है। इस भारतीय धम की निश्िचत विजय भारतीय 
जगत्‌ की पुरानी भूमि पर नही हुई । हीनयान सौलोन में गया जो भारतीय सभ्यता का उपनिवेश 
था। महामानी अपन भावी राज्य सुदूर पूव वी ओर, रूम्बी तथा चक्‍करदार राह से तव गय जब 
भारतीय प्रात पजाब पर जा सीरियाई तथा हेलनी सभ्यता ग्रहण कर चुके थ उन्होन विजय 
प्राप्त की । विदेशी सप्तार की इन नयी भूमियो पर सीरियाई और भारतीय धर्मों की प्रतिभा 
की सर्वोच्च अभिव्यकित हुई जिसन इस सत्य को प्रमाणित किया कि अपन घर और अपन देश को 
छाड कर पैगम्बर का हर जगह आदर होता है। 
इस सामाजिक तियम की एक अनुभवसिद्ध सरल परीक्षा उन सभ्यताओ द्वारा होती है जो 
एमसे सम्बाधित समाज म विकमित हुई जो कुछ तो एसी भूमि पर बसे जहाँ उनके पहल एक सभ्यता 
विकसित हो चुनी थी और कुछ ऐसी भूमि पर जहा नय सम्राज न अपनी नयी सम्बंधित 
सभ्यता का विकास किया । इस नयी तथा पुराती भूमिमा के प्ररणात्मक प्रभाव की परीक्षा 
इन सम्बाधित सभ्यताओं में से किसी एक के जीवन बृत्त का अध्ययत करके कर सकते हैँ। हम 
उनमें उन बाता को दख कि किस क्षत्र में उन्होने विशषता अजित की है और तब हम यह दर्खे कि 
जिस भूमि पर यह विदपता प्राप्त की गयी है वह नयी थी या पुराती । 
पहल हम हिद्दू सम्यता पर विचार करे | हम यह दें कि हिंदू-समाज के जीवन म जा 
नया सजनात्मक तत्त्व था विशपत धम म जो सदा से हिद्दू-समाज के जीवन का मुख्य तथा 
सवश्र८ तत्त्व है वह कहाँ से आया । हम देखत है कि इसका स्रोत दक्षिण था । हिंदू धम के 
विशप रूपो का विकास मही हुआ । डँसे देवताओ का पाथिव रुप में तथा मूर्तियों के रूप में निर्माण 
करना और मौरिदरा में स्थापित करना भावात्मक व्यक्तिगत सम्बध जो उपासक और उसके 
उपास्य देवता में है पाथिव पूजन का तात्विक (सेदाफिजिकछ) उदात्तीकरण (सबलियशन), 
और वौद्धिक कुतक पर आधारित दचन (हिद्दवु घम दरन के प्रंतिप्ठापफ शकराचाय ७८८ ई० के 
ट्गभग सडबार में पैदा हुए)। दक्षिण भारत नयी भूमि थी या पुरानी ? यह नयो भूमि थी । 


१ पल्स्‍्टाइन का नगर, जहाँ ईसा का आरम्मिक जीवन बोता था ।--अनुवादक । 
२ भ्रहूदी परिवार जो सोरियाइयों क विरुद्ध सपप करन के लिए इतिहास में विश्यात है। 
++अनुवादक ६ 


३ पैलस्टाइन के दक्षिण में जारइन के परिचमी क्नारे एक जिला -अनु० । 


सभ्यताओं की उत्पत्ति घ्‌ 


हा 


इसके पहले के भारतीय समाज में यह सम्मिलित नहीं हुई थी । यह अपने जीवन के अन्तिम काल 
में, मौर्य साम्राज्य के काल में जो भारतीय समाज का सार्वभौम राज्य था सम्मिलिति हुईं । 
(लगभग ३२३ से १८५ ई० पू०) । 
सीरियाई समाज से दो सम्बद्ध समाजों की उत्पत्ति हु---अरव और ईरानी । दूसरी अधिक 
सफल हुईं और अपनी 'वहन' को हजम कर गयी । ईरानी सभ्यता किस क्षेत्र में बहुत स्पष्ट 
रूप में विकसित हुई ? युद्ध, राजनीति, वास्तुकला, साहित्य आदि में इसकी सभी उपलब्धियाँ 
ईरानी संसार के एक अथवा दूसरी छोर पर पूर्ण हुई | या तो हिन्दुस्तान में या अनातोलिया 
में । पहली में मुगल साम्राज्य के रूप में और दूसरी में .उसमानिया (आटोमन) साम्राज्य के । 
दोनों उपलब्धियों की भूमि पहले की सीरियाई सभ्यता से सुदूर नयी भूमि थी । एक भूमि हिन्दू 
से छीनी गयी थी और दूसरी परम्परावादी ईसाई समाज से । इन दोनों उपलब्धियों की तुलना 
' यदि मध्य की ईरानी सभ्यता से की जाय, जो सीरियाई सभ्यता से ग्रहण की गयी पुरानी भूमि पर 
थी, तो वह सभ्यता महत्त्वहीन है । 
परम्परावादी ईसाई सभ्यता ने सवसे अधिक शक्ति किस प्रदेश में दिखायी ? इतिहास पर 
दृष्टि डालने से यह पता चलता है विभिन्न कालों में इसके गुरुत्व का केन्द्र भिन्न क्षेत्रों में था । 
हेलेती अन्त:काल से निकलते पर पहले युग में परम्परावादी ईसाइयत का जीवन सवसे सद्यवत्त 
अनातोलिया के पठार के मध्य तथा उत्तरपूर्वी भागों में था । उसके पश्चात्‌ नवीं दती के मध्य 
से तथा उसके वाद यह गुरुत्व केद्र जलडमख्मध्यों के एशियाई भाग से हटकर यूरोपीय भाग की 
ओर चला गया । और जहाँ तक परम्परावादी ईसाई समाज के आरम्भिक तने (स्टेप) का प्रइन 
है वह तबसे वालकन प्रायद्वीप में ही है । किन्तु वर्तमान युग में परम्परावादी ईसाई धर्म का मुख्य 
तना अपनी शक्तिशाली सभी शाखाओं से ऐतिहासिक महत्त्व में दव गया है । 
ये तीनों क्षेत्र नये माने जाये या पुराने ? जहाँ तक रूस का प्रश्न है उत्तर स्पष्ट है । मध्य 
तया उत्तर-पुर्वो अनातो लिया परम्परावादी ईसाई समाज की दृष्टि से नयी भूमि है यद्यपि दो 
दो हजार वर्ष पहले यह हिताइती सभ्यता का आवास था । इस क्षेत्र का हेलेनी करण रुक गया 
भौर सदा अधृर्ग रहा । हेलेनो संस्क्रृति को इसको पहली तथा अन्तिम देन हेलेनी समाज के जीवन 
काछ की अन्तिम अवस्था में ईसा की चौथी शतो में चर्च के केपाडोशियाई* पिताओं द्वारा हुई । 
परम्परावादी ईसाई समाज का शोप गुरुत्व-केन्द्र वालकन प्रायद्वीप का भीतरी भूभाग था । 
वह भी नयी भूमि थी । क्‍योंकि रोमन साम्राज्य के काल में यह प्रदेश लैटिन माध्यम में हेलेनी 
सभ्यता का हल्का परदा मात्र था और साम्राज्य के विबटन के पश्चात्‌ अन्तकाल में इस परदे का 
पूर्ण रूप से बिनाश हो गया था । उसका कोई चिह्न भी शेप नहीं रह गया था । साम्राज्य के 
परिचमी प्रान्तों में ब्रिटेन को छोड़कर कहीं इतना पूर्ण विनाश नहीं हुआ था । ईसाई रोमन 
प्रान्तों पर गैर-ईसाई (पेगन) वर्बेर आक्रमणकारियों ने विजय ही नहीं प्राप्त की, इन बववेरों ने 
स्थानीय संस्कृति की सारी बातें इस पूर्णता से मिटा दीं कि इनके वंशजों को अपने पूर्वजों के इस 


१. प्राचीव भूगोल में यह एशिया साइनर का एक जनपद था । ईसा के पहले यह स्वतन्त्र 
राज्य था। बाद में १७ ई० में यह रोमन प्रदेश हो गया | --अनु० 


घट इतिहास : एक अध्ययन 


पुष्टि होती है । हमें इस प्रकार के उदाहरण मिलते है । जो लोग पूछते थे कि नजारेथ' से 
क्या कोई अच्छी वस्तु निकल सकती है । उन्हें यह जानकर भय उत्पन्न हुआ कि अ-यहूदियों के 
अज्ञात गाँव गैंलिली में यहूदियो का मसीह्दा उत्पन्न हुआ । यह गाँव वही नयी भूमि थी जिसे 
ईसा के जन्म से सौ से कुछ कम वर्ष पहले मवकाबियो' ने यहूदियों के लिए जीवा था। और जब यह 
गैलीलिया का सरसो का बीज असध्य दानो में उगा तव यहूदियो का आतक सक्तिय विदेष में 
परिवदित हो गया । भह विद्वेप केवल जूडियाः में ही नही, इधर-उधर जो यहूदी दिखरे थे 
उनमें भी प्रविष्ट हुआ । और नये धर्म के प्रचारक जानवूझ कर अन्यहृदियों की ओर मुडें और 
इईंसाइयो के लिए उन्होंने नया-दया ससार विजय किया जो मककावी राज्य की अन्तिम सीमा 
से भी परे थे । बौद्ध इतिहास भी यही वताता है । इस भारतीय धर्म की निश्चित विजय भारतीय 
जगत्‌ वी पुरानी भूमि पर नही हुई । हीतयान सौलोन में गया जो भारतीय संभ्यता का उपनिवेश 
था। भहायानी अपने भावी राज्य सुदूर पूर्व की ओर, छम्वी तथा चवकरदार राह से तब गये जब 
भारतीय प्रान्त पजाब पर, जो सोरियाई तथा हेलेनी सभ्यता ग्रहण कर चुके थे उन्होने विजय 
प्राप्त की । विदेशी ससार को इन नयी भूमियों पर सीरियाई और भारतीय धर्मों की अ्तिभा 
की सर्वोच्च अभिव्यकितर हुई जिसने इस सत्य को प्रमाणित किया कि अपने घर और अपने देश को 
छोड़ कर पैगम्बर का हर जगह आदर होता है ।/ 
इस सामाजिक नियम की एक अतुभवसिद्ध सरल परीक्षा उन सम्यताओ द्वारा होती हैं जो 
ऐसे 'सम्दन्धित' समाज में विकसित हुई जो कुछ तो ऐसी भूमि पर बसे जहाँ उनके पहले एक सभ्यता 
विकसित हो चुकी थी और कुछ ऐसी भूमि पर जहाँ नये समाज ने अपनी नयी सम्बन्धित 
सभ्यता का विकास झिया । इस मय तथा पुरानी भूमियों के प्रेरणात्मक प्रभाव वी परीक्षा 
इन 'सम्बस्धित' सम्यताओं में से किसी एक के जीवन वृत्त का अध्ययन करके वर सकते है। हम 
उनमें उन बातो को देखें कि किस क्षेत्र में उन्होने विशेषता अजित की है और तब हम यह देखें वि 
जिस भूमि पर यह विश्ञेषता प्राप्त की गयी है वह नयी थी या पुरानी । 
पहले हम हिन्दू-सभ्यता पर विचार करे । हम यह देखें कि हिन्दू-समाज के जीवन में जो 
नया सर्जेनात्मक तत्त्व था, विशेषत धर्म में, जो सदा से हिन्दू-सभाज के जीवन का मुझ्य तथा 
सर्वश्रेष्ठ तत्त्व है, वह कहाँ से आया । हम देखते है कि इसवा स्रोत दक्षिण था । हिरू-धर्म के 
विशेष रूपो का विकास यही हुआ । जैसे देवताओ वा पाथिव रुप में तथा मूर्तियों वे रूप में निर्माण 
करना और मन्दिरों में स्थापित करता, भावात्मक व्यक्तिगत सम्बन्ध जो उपासक और उसे 
उपास्य देवता में है, प्राधिव पूजन का दात्त्विक (मेटाफिजिक) उदात्तीकरण (सबलियेशन), 
ओर बौदिक बुतई पर आधारित दर्शन (हिन्दू धर्म दर्शन के प्रंतिष्ठापक्त घकराचार्य ७८८ ई० के 
छगभग मछावार में पैदा हुए)। दक्षिय भारत नयी भूमि थी या पुरानी ? यह नयी भूमि थी । 


१. पेलेस्टाइन का नगर, जहाँ ईसा दा आरम्मिक जोवन बोौता था ।--अनुवादक । 
२: गहूदी परिवार जो सोरियाइयों के विदद्ध संपर्ष करने के लिए इतिहास में विश्यात है। 
“अनुवादक । 


३. पैलेस्टाइन के दक्षिण में जारडन के पश्चिमी क्नारे एक जिला ६--अनु० । 


सच्यताओं की उत्पत्ति द्प्‌ 


इसके पहले के भारतीय समाज में यह सम्मिलित नहीं हुई थी । यह अपने जीवन के अच्तिम काल 
में, भौर्य साम्राज्य के काल में जो भारतीय समाज का सार्वभीम राज्य था सम्मिलिति हुई । 
(लगभग ३२३ से १८५ ई० पू०) । 
सीरियाई समाज से दो सम्बद्ध समाजों की उत्पत्ति हु--अरब और ईरानी । दूसरी अधिक 
सफल हुई और अपनी वहन को हजम कर गयी । ईरानी सभ्यता किस क्षेत्र में बहुत स्पष्ट 
रूप में विकसित हुई ? युद्ध, राजनीति, वास्तुकला, साहित्य आदि में इसकी सभी उपलब्धियाँ 
ईरानी संसार के एक अथवा दूसरी छोर पर पूर्ण हुई | या तो हिन्दुस्तान में या अनातोलिया 
में । पहली में मुगल साम्राज्य के रूप में और दूसरी में उसमानिया (आटोमन) साम्राज्य के । 
दोनों उपलब्धियों की भूमि पहले की सीरियाई सभ्यता से सुदूर नयी भूमि थी । एक भूमि हिन्दू 
से छीनी गयी थी और दूसरी परम्परावादी ईसाई समाज से । इन दोनों उपलब्धियों की तुलना 
यदि मध्य की ईरानी सभ्यता से की जाय, जो सीरियाई सभ्यता से ग्रहण की गयी पुरानी भूमि पर 
थी, तो वह सभ्यता महत्त्वहीन है । 
परम्परावादी ईसाई सभ्यता ने सबसे अधिक शक्ति किस प्रदेश में दिखायी ? इतिहास पर 
दृष्टि डालने से यह पता चलता है विभिन्न कालों में इसके गुरुत्व का केन्द्र भिन्न क्षेत्रों में था । 
हेलेनी अन्त:काछ से निकलने पर पहले युग में परम्परावादी ईसाइयत का जीवन सबसे सशक्त 
अनातोलिया के पठार के मध्य तथा उत्तरपूर्वी भागों में था । उसके पश्चात्‌ नवीं शती के मध्य 
से तथा उसके बाद यह गुरुत्व केन्द्र जलडमर्मध्यों के एशियाई भाग से हटकर यूरोपीय भाग की 
ओर चला गया । और जहाँ तक परम्परावादी ईसाई समाज के आरम्भिक तने (स्टेप) का प्रइत 
है वह तबसे वालकन प्रायद्वीप में ही है । किन्तु वर्तमान युग में परम्परावादी ईसाई धर्म का मुख्य 
तना अपनी शक्तिशाली सभी शाखाओं से ऐतिहासिक महत्त्व में दव गया है । 
ये तीनों क्षेत्र नये माने जायें या पुराने ? जहाँ तक रूस का प्रइन है उत्तर स्पष्ट है । मध्य 
तथा उत्तर-पूर्वों अनातोलिया परम्परावादी ईसाई समाज की दृष्टि से नयी भूमि है यद्यपि दो 
दो हजार वर्ष पहले यह हिताइती सभ्यता का आवास था । इस क्षेत्र का हेलेनी करण रुक गया 
भौर सदा अयूर्ण रहा । हेलेनी संस्कृति को इसको पहली तथा अन्तिम देन हेलेनी समाज के जीवन 
काल की अन्तिम अवस्था में ईसा की चौथी शतो में चर्च के केषाडोशियाई! पिताओं द्वारा हुई । 
परम्परावादी ईसाई समाज का शेप गुरुत्व-केन्द्र वालकन प्रायद्वोप का भीतरी भूमभाग था । 
वह भी तयी भूमि थी'। क्योंकि रोमन साञ्राज्य के काल में यह प्रदेश छैटिन माध्यम में हेलेवी 
सभ्यता का हल्का परदा मात्र था और साम्राज्य के विवटन के परचात्‌ अन्तकाल में इस परदे का 
पूर्ण रूप से विनाश हो गया था । उसका कोई चिह्न भी शेप नहीं रह गया था । साम्राज्य के 
परदिचमी प्रान्‍्तों में क्षिटेन को छोड़कर कहीं इतना पूर्ण विनाश नहीं हुआ था । ईसाई रोमन 
प्रास्तों पर गैर-ईसाई (पेगन) वर्बर आक्रमणकारियों ने विजय ही नहीं प्राप्त की, इस बबबेरों ने 
स्थानीय संस्कृति की सारी बातें इस पूर्णता से मिटा दीं कि इनके वंशजों को अपने पूर्वजों के इस 


१. प्राचीन भूगोल में यह एशिया साइनर का एक जनपद था । ईसा के पहले यह स्वतन्त्र 
राज्य था। बाद में१७ ई० में यह रोमन प्रदेश हो गया । “>>भनु० 


| इतिहास : एक अध्ययन 


दुष्कर्म पर बहुत पश्चात्ताप हुआ । यहाँ तक कि दीन सो साल के वाद नये सिरे से खेती करने के 
लिए बाहर से बीज लाने पडे । आगस्टीनो के शिष्ट-मण्डल भेजने दे समय ब्रिटेत वी घरती 
जितने दिनो तक बजर थी उसके दूने समय तक यहाँ को धरती ऊसर पडी रही । इस प्रवार 
परम्परावादी ईसाई सभ्यता ने जो दूसरा गुरुत्व-कैन्द्र स्थादित क्या उस भूमि को इन लोगो ने 
नये सिरे से ऊमर से आवाद क्या । 
हम देखते हैं कि जिन तीन क्षेत्रो में परम्परावादी ईसाई समाज ने विशेषता प्राप्त की वे सब 
नयी भूमियाँ थी । यह ओर भी महत्त्व की वात है कि यूनाव ने स्वय जो इसके पहले की सम्यता 
का प्रकाशयुक्ता केत्र था, परम्परावादी ईसाई समाज के इतिहास में कोई महत्त्वपूर्ण योगदान 
नही क्या । हाँ, ईसा की अआरहवी शत्ती में वह जलमार्ग वना जिसके द्वारा परम्परावादी ईसाई 
दुनिया मैं पश्चिमी प्रभाव जवर्देस्ती घुसा । 
हेलेनी इतिहास के सम्बन्ध में वही प्रश्त हमें उन दो क्षेत्रो के लिए पूछना चाहिए जो एंक वे 
बाद दूसरे हेलेनी समाज में प्रमुख रहे, अर्थात्‌ एजियन का इशियाई तट तथा यूरोप में यूनात का 
प्रायद्ीप । मिनोई सभ्यता वी दृष्टि से ये कलम नयी भूमि पर छगरे थे कि पुरानी ? यहाँ भी 
भूमि नयी थी । जिस समय मिनोई सम्यता का सबसे अधिक विस्तार था उस समय भी यूरोप में 
यूनानी प्रायद्वीप की केवल दक्षिणी तथा पूर्वी तटरेखा पर मिनोइयो वी कुछ दुगगों की श्खला थी । 
अनातोलिया मे तद्र पर हमारे पुरातत्त्व वेताओ ने मिनोई सभ्यता का कोई चिह्न या प्रभाव भी 
नही पाया है । यह बात इतनी असाधारण है कि केवल सयोग वी बात नही कही जा सकती । 
बल्कि इससे यह होता है कि ये क्षेत्र मिनोई सम्यता के प्रभाव के वाहर थे । इसके विपरीत साइ- 
बलेड द्वीपो ने, जो मिनोई सम्यता के केन्द्र थे, हेलेनी इतिहसा में निम्न कोटि का प्रभाव दिखाया । 
मे द्वीप सागर के अधिपतिया के विनम्र चाकर मात्र थे । हेलेनी इतिहास में त्रीद का, जो मितोई 
सभ्यता का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था, कार्यक्छाप और भी आइचर्यजनक है । 
यह आशा की जा सकती थी कि त्रीट का महत्त्व रहता । केवल ऐतिहासिक कारणों से नही 
क्योकि यहाँ मिनोई सभ्यता अपने शिखर पर पहुँची, किन्तु भौगोलिक कारणों से भी । एजियाई 
द्वीप समूह में त्रीट सबसे बडा टापू है ओर हेठेदी ससार के दी महत्त्वपूर्ण सामुद्रिय' राह के बीच 
पड़ता है । पेरिस से सिसिली को जो जहाज जाते थे उनमें प्रत्येक को क्रीट के पश्चिमी छोर और 
छेक्रोनिया से होषर जाना पड़ता या । पेरिस से मिश्न को जो जहाज जाते थे उनमे प्रत्येक 
को भ्रीट के पूरथी छार से और रोइस से होकर जाना पड़ता था । किन्तु जहाँ लेकोतिया और 
रोइस का हेलेनी इतिहास में प्रमुप योगदान या क्रीट अन्त तक अछूग, अज्ञात और अत्यक्ारसय 
था । जिस समय हेलास में राजतीतिज, कलाकार और दार्भतिर उत्पन्न हो रहे थे क्रीट में केवल 
जादूगर, डागू और लोभी पैदा हो रहे थे और बाद में तो बोएशियाई की भाँति हेलेनी लोग भी 
भीडियाई को अपमानजनक अर्य में प्रयोग करते थे । क्रोटियो ने कदिता की एक पहित में जो 
ईमाई धर्म भाम्त्र में छिखित है अपने ही 7 ए इस प्रवागर फतवा दिया है--उनके एक पैगम्वर ने 
गच्च है--वरीटियाई झूठे, पशुवत्‌ और काहिउ होते हैं ।* 


१. ईसाई सन्त (सन्‌ ३५३-४३० ई०) ॥--अनु० 
२ टाइट को पत्र-- (१) इस पक्ति का सेपक एप्रिमेनिसीज बहा जाता है । 


सच्यताओं की उत्पत्ति . घ७ 


अन्त में इसी कसौटी से सुदूर पूर्वी समाज को जो चीनी समाज से सम्बन्धित है परखना चाहिए, 
अपने क्षेत्र के किस भाग में उसने सबसे अधिक शक्ति दिखायी है ? इस समय जापानी तथा 
दक्षिण चीन बाले' इनके सबसे शक्तिशाली प्रतिनिधि है । और सुदूर पूर्वी इतिहास की दृष्टि से 
इनकी उत्पत्ति नयी भूमि में हुईं है । चीन का उत्तरी-पूरबी समुद्र तट इस प्रजनित (ऐंप-परेण्टेड) 
चीनी समाज के क्षेत्र में पहले नहीं सम्मिलित था । चीनी इतिहास में बहुत बाद में इसका समावेश 
हुआ है । वह भी राजनीति की दृष्टि से हैन साम्राज्य के सीमा प्रदेश के रूप में और साधारण 
ढंग से | इसके निवासी वर्बर रहे । सुदूर पूर्वी सभ्यता की जो शाखा जापानी द्वीप समूह में 
पललवित हुई वह ईसा की छठीं तथा सातवीं शी में कोरिया की राह से गयी । यहाँ की भूमि 
पर किसी पहले की संस्कृति का चिह्न नहीं था । सुदूर पूर्वी सभ्यता की इस शाखा का जापान 
की नयी भूमि पर जो वलवान्‌ पेड़ हुआ उसकी तुलना परम्परावादी ईसाई सभ्यता की उस शाखा 
से की जा सकती है जो अनातोलिया के पठार से जाकर रूस की अछूती भूमि पर उगी । 


जैसा हमारे प्रमाणों से संकेत मिलता है, यदि यह ठीक है कि पुरानी भूमि की अपेक्षा तयी 
भूमि से क्रियाशीलता को अधिक प्रेरणा मिलती है तो ऐसी प्रेरणा उन्त नयी भूमियों में अधिक 
स्पष्ट है जहाँ पुरानी भूमियों से सागर की यात्रा करके छोग आये हैं। सागर पार स्थापित उप- 
निवेश्ञों में जो यह विशिष्ट प्रेरणा की बात कही गयी है वह मध्यसागर के ई० पू० अन्तिम पाँच 
सी वर्षों (१०००-५००) के इतिहास में बहुत स्पप्ट है । जब उसके पश्चिमी वेसिन में लेवाण्ट 
की तीन सभ्यताओं से तीन सागरी अग्रगामी दकू (पाथोनियर) उपनिवेश बसा रहे थे ! 
उदाहरण के लिए इनमें से दो महान्‌ उपनिवेश सीरियाई, कारथेज तथा हेलेनी साइराक्यूज़ अपने 
मूल नगर टायर और कोरिय से कहीं अधिक बढ़ गये । मैगता ग्रीशिया (दक्षिणी इटली और 
सिसिली) में एकियाई उपनिवेश वाणिज्य और उच्च विचारों के केन्द्र बन गये, किन्तु पेलोपेनीज 
के उत्तर तठ पर मूल एकियाई समुदाय हेलेनी सभ्यता की उच्चतम अवस्था तक अवरुद्ध अवस्था 
में पड़े रहे । इसी प्रकार जो छोकियन यूनान में रह गये उनसे कहीं अधिक उन्नति इटली के एपि- 
जेफ़रियाई लोकियन कर गये । 

'सवसे आकर्षक उदाहरण एट्रेसकनों का है । यह तीसरा दल था जो पश्चिमी मध्यसागर के 
उपनिवेशीकरण में 'फोइनीशियनों' तथा यूनानियों से होड़ में था । जो एट्रसकन पश्चिम गये वे 
यूतानियों और फोइनीशियनों के विपरीत जिस सागर को पार करके आये थे उसके निकट रहने 
में सन्तुष्ठ नहीं थे । वे इटली के पश्चिमी तट से आगे अन्दर की ओर चले गये और अपेनाइन 
पहाड़ तथा तो नदी को पार करते हुए आल्प्स की तराई तक पहुँच गये । जो एट्रसकन घर पर 
रह गये उनका चिह्न तक नहीं रह गया क्योंकि इतिहास उनसे अनभिन्ञ है और उनके निवास का 
भी ठीक-ठीक पता नहीं है । यद्यपि मिल्री अभिलेखों में यह संकेत मिलता है कि मूल एट्रसकन 
उस जनरेला में सम्मिलित थे जो मिनोइयों के वाद हुआ था और उनका क्रिया-कलाप लेवाप्ट के 
पूर्वी तट पर कहीं हो रहा था । 

जनरेछा में समुद्र पार करके जाने का वहुत स्फूतिदायक प्रभाव पड़ता है | ऐसी घटना _ 


न्‍ 


१. सूल पुस्तक में कैन्टनीज़ शब्द का प्रयोग किया गया है । --अनुवादक 
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असाधारण है । इस विषय के लेखक को एक ही ऐसा उदाहरण मिलता है और वें है एजियन 
सागर पार कर के अनातोल्या के पद्चिमी तट दी ओर द्युक्रियनो, आयोछियनो, आयोनियनो 
तथा डोरियना का मिनोइयो के बाद बाछा जनरेला, ट्युक्रियतो और फ्लिस्तीनियो का सीरिया 
के तट वी ओर का जनरेला, और एथिलो तथा जूटो का ब्रिटेन की ओर हेलेती सभ्यता के बाद का 
जतरेला । किटनो का सागर पार कर उस जगह आना सिसे त्रिटानी कहते है, उसी समय आइ- 
रिश् स्काटा का आरजिल को जाना, और स्काडिनेवियाई वाइक्गो का जनरेला जो उस समय 
हुआ था जब वैरिटिजियना ने मृत रोमन साम्राज्य को पुनरुम्जीविति करने का असफल प्रयास 
किया था वुठ छ उदाहरण है। इनमे से फ्लिस्तीनियो का प्रव्रजन प्राय निष्फलछ रहा । 
जैसा कि पहले (पृ० ७७) बताया गया है। ब्रिटना के बाद के इतिहास में भी कोई विशेषता 
नही है। शेप चार सागर के पार वे प्रत्जनो में कुछ ऐसी महत्त्वपूर्ण विशेषताएँ पायी जाती हैं जो 
थल पर के प्रव्॒जनो में मही मिलती ! 


सागर को पार करके जो प्रव्रजन हुए है उनमें एक वात सवमे पायी जाती है । सागर पार 
करने वाले प्रवासिया को अपने सामाजिक उपकरणों को अपने पुराते देश से अपने साथ छे जाता 
पड़ा और नये देश में उसका प्रयोग करता पडा । सभी उपवरण--व्यक्ति और समाज, तवतीय 
और सस्थाएँ तथा विचार इसी नियम बे अधीन हैं । उन सभी वस्तुआं को जो समुद्र यात्रा सहन 
नहीं कर सकती पीछे छोड देना पडदा है । केवछ भौतिक पदार्थ ही नही जिन्हें यात्रा में प्रवात्ती 
है जाते है और उन्हें अलग-अलग करके छे जाना पडता है और सगे विकास में पहुँचने पर उन्हें 
अपने मूल रुप में सम्भवत फिर जोडा नही जाता । नये देश में पहुँचकर उपकरणा का यह 
बडल जब बह घोल्ता है तव उसे पता चलता है समुद्र वी यात्रा में इत उपकरणों में विचित्र 
और भूदम परिवर्तन हो गया है । इस प्रकार का सामुद्रिक प्रवास जब जनरेल द्वारा होता है तब 
खुतौती अधिक भीषण होती है और प्रेरणा और भी तीव्र होती है । वष्राकि जिस समाज पर यह 
प्रतित्रिया हो रही है वह काई प्रगतिशील समाज नही होता (जैसे यूनानी या फोएनीशियाई 
उपनिवेशक जिनके सम्बन्ध में पहले विचार जिया जा चुवा है ) बह ऐसा समाज होता है जो 
गतिद्वीव है और जो आदिम मानत्र वी अन्तिम अवस्था में होता है ! जनरेल्टा में यह कर्मप्यता 
एबाएक वेग और गति में परिवर्तित हो जाती है । इससे समुदाय के जीवन यो शक्तित प्राप्त होती 
है । ओर जब यह प्रवास भूमि पर से न होकर, जहाज द्वारा होता है तय यह गति अधिक तीद 
हा जाती है । वयाकि जहाज से जाने पर बहुत-सा सामाजिक उपकरण छोड देना पडता है जिर्न्हें 
भूमि पर वी यात्रा में प्रथाम करने वाठे अपने साय छे जाते है । 


““(ममुद्र यात्रा के बाद) दृष्टि में अन्दर हो गया जिसके कारण देवताआ तथा मलुष्या के 
सम्बध् में नयी धारणाएँ बन गयो । स्थानीय देवताआ के स्थान पर, जिनकी घक््ति उपासतों 
के निवास बे क्षेत्र में इतनी ब्यापक थी, अब ऐसे समवेत (कारपोरेट) देवता हो गये थो वि भर 
पर घासन गरते थे । जा मन्दिर गलड्त गृह के साथ 'मिडिट्गाय' का बेन्द्र था वह ईश्वरीय 
प्रसाद बनावर सम्मानित किया गया 4 काल-सम्मानित कुयाएँ जिनमें अल्य-्अकूग देवताओआ 
है गृश-गान थे ईपवरीय गायाआ में ठद् ययी ॥ उसी प्रशार ऊँसे पहले की बाइविग जाति 


सभ्यताओं की उत्पत्ति घच& 


होमरी यूनानियों में खदल गयी । इस धर्म ने एक नये देवता ओडिन को जन्म दिया जो मनप्यों 
का नेता और बुद्ध का देवता था! 
कुछ-कुछ इसी प्रकार जो स्काट आयरजंड से उत्तरी ब्रिटेन में आये उन्होंने नये धर्म की नीच 
डाली । यह केवल संयोग की वात नहीं है कि सागर पार डालरियाडा सन्त कोलम्बा' के घामिक 
कार्यो का मुख्य स्थान बना और आयोना उसका केन्ध । 
समुद्र पार के प्रवास की विशेष घटना यह होती है कि विभिन्न जातीय प्रवत्तियां एक दूसरे 
में मिल जाती है । इसमें पहला उपकरण जो त्याग दिया जाता है आदिम कुटुम्व दल । 
क्योंकि किसी एक जहाज में एक ही श्रेणी का दल रह सकता है । अनेक जहाज सुरक्षा के लिए 
एक साथ चलते हैं भौर अपने नये निवास में एक साथ रहने लगते हैं । वे विभिन्न स्थानों के होते 
। थल की राह से जो प्रवास होता है उसमें वाल-वच्चों समेत अपने घर का सरो-सामान लेकर 
सार कुटुम्ध एक साथ धीरे-धीरे घोंधे की गति से चलता हैं । 


समुद्र पार के प्रत्नजन की दूसरी विश्ञेपता यह है कि आदिम संस्थाओं का, जिनमें एक ही 

प्रकार के सामाजिक जीवन की मुख्यतः अभिव्यक्ति होती है, विनाश हो जाता है । इस प्रवास के 

पहले ऐसा नहीं होता । प्रवास में विभिन्न आथिक, राजनीतिक प्रवृत्तियाँ, विभिन्न धर्म तथा 
कलाएँ मिलती हैं और नयी सामाजिक चेतना जाग्रत हो जाती है । यदि इस संस्कार की महिमा 
हम देयना चाहें तो स्कांडिनेवी संसार में देख सकते हैं । जो स्कांडिनेवी धर पर ही रह गये 
उनकी तुलना करके देखिए--- 

/आइसलैंड में मई दिवस के खेल-कूद, वैवाहिक संस्कार तथा प्रेम के दृश्य उपनिवेशकों के 
वस जाने के बाद नहीं रह गये । एक तो इस कारण कि वसने वाले यात्रा करके आये थे और 
प्रयुद्ध श्रेणी के थे, दूसरे यह कि ये ग्रामीण समारोह कृषि से सम्बन्धित थे जो आइसलैड के 
महत्त्व का कार्य नहीं हो सकता था ”* 

चूँकि आयरलैंड में भी किसी न किसी प्रकार की खेती होती ही थी । इसलिए जो दो कारण 
चताये गये हैं उनमें पहला अधिक महत्त्व का है । 

जिस पुस्तक का अवतरण उद्धृत किया गया है उसका प्रतिपाद्य विपय यह है कि जो स्कांडि- 
नेवियाई कविताएँ दि एडलर एड्डा' के नाम से लिपिवद्ध की गयी उनमें आदिम स्कांडिनेवियाई 
कषि-नाट्य (फरण्टिलिटी ड्रामा) की बोली के शब्दों का व्यवहार किया गया है । यही भाग 

था जो स्थानीय संस्कारों में जड़ पकडे हुए था और जिन्हें प्रवासी अपने साथ जहाज पर लेकर 
जाये । इस सिद्धान्त के अनुसार आदिम संस्कार जो नाटकों में विकसित होते थे उन्हें प्रवासियों 
ने रोक दिया । इस सिद्धान्त का समर्थन हेलेनी इतिहास में भी होता है । क्योंकि यह निश्चित 


१. ची० ग्राववेख : द करूचर आव द ट्यूठन्स, भाग २, पृ० ३०६-७ । 
२. आयरलैंड के एक सन्त जिन्होंने स्काटलेंड और उत्तरी इंग्लेंड में ईसाई घ॒र्म के प्रचार 


के लिए मिशनरी भेजें ।--अनु० अल 
३. वी० एस० फिलपादू्स : दि एलडर एड्डा एंड एन्शेन्ट वियन ड्रामा, पृ० २०४ । 
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असाधारण है । इस विषय वे छेखक को एक ही ऐसा उदाहरघ मिलता है और वे है एजियन 
सागर पार कर के अनातोलिया के परिचमी तट वी ओर ट्युक्रियनो, आयोल्यितों, आयोनियनो 
तधया डोरियनो का मिनोइयों के दाद वाछा जनरेला, दयूक्रिययों गौर फिल्स्तीनियों का सीरिया 
के तद वी ओर का जनरेला, और एयिलो तथा जूटो का ब्िटेन वी ओर हेलेनी सम्पता वे बाद का 
जनरेला । किटनों का सागर पार कर उस जगह आना जिसे विटानी व हते है, उसी समय आइ- 
रि्य स्काटों का आरजिल को जाता, और स्वाडिनेदियाई बाइकिगों वा जनरेछा जो उस समय 
हुआ था जव वैरिलिजियनो ने मृद रोमन साझ्ाज्य वी पुनरज्जीविति करने का असफल प्रयाग 
किया था | बूल छ उदाहरण है| इनमें से फ्लिस्तीनियों का प्रव्नजन प्राय. निष्फ्छ रहा । 

जैसा कि पहले (पृ० ७७) वताया गया है। ब्रिटनो के बाद के इतिहास में भी बोई विशेषता 
नहीं है। शेष चार सागर के पार के प्रगजना मैं कुछ ऐसी महत्त्वपूर्ण विश्षेपताएँ पायी जाती है जो 

थल पर कै प्रव्जनों में नही मिलती ! 


सागर को पार करके जो भ्रद्वजन हुए है उनमें एक बात सबमें पायी जाती है । सागर पार 
करने बाठे प्रवासियों को अपने सामाजिक उपकरणों को अपने पुराने देश से अपने साथ ले जाना 
पड़ा और नये देश में उसका प्रयोग करना पडा। सभी उपवरण--व्यवित और समाज, तकतीक 
और सस्‍्याएँ तथा विचार इसी नियम वे अधीन हैं ॥ उन सभी वस्तुआ की जो समुद्र यात्रा सहते 
नही कर सकती पीछे छोड़ देवा पडता है । केवक भौतिक पदार्य ही नही जिन्हें यात्रा में प्रवासी 
हे जाते हैं और उन्हें अलग-अलग करके ले जाना पडता है और नये विकास में पहुँचने पर उन्हें 
अपने मूल रुप में सम्भवत फिर जोडा नही जाता 4 नये देश में पहुंचक्तर उपक्रणी का यह 
बडल जब वह खोलता है तव उमे पता चछता है समुद्र की यात्रा में इन उपकरणों में विचित्र 
और सुद्म परिवर्तन हो गया है । इस प्रकार का सामुद्विक प्रवाम जब जनरेला ढारा होता है तब 
चुनौती भ्रधिक भीषण होती है और प्रैरणा और भो तीव्र होती है । क्योकि जिस समाज पर यह 
प्रतिक्रिया हो रही है वह कोई प्रगतिशील समाज नही होता (जैसे यूवानी या फोएनीशियाई 
उपनिवशके जिनके सम्बन्ध में पहले विचार क्या जा चुका है ) वह ऐसा समाज होता है जो 
गतिदीन है यौर जी आदिम मानव बी अन्तिम अवस्था में होता है । जनरेला में यह कर्मप्यता 
एड्ाएक वेग और गति मे परिवर्तित हो जाती है । इससे समुदाय के जीवन को शक्ित प्राप्त होती 
है । और जब यह प्रवास भूमि पर से न होकर, जहाज द्वारा होता है तव यह गति अधिक तीब 
हो जाती है । क्याकि जहाज से जाने पर वह॒त-सा सामाजिक उपकरण छोड देना पडता है जिन्हें 
भूमि पर की याता मैं प्रवास करने वाले अपने साय छे जाते है । 


“(समुद्र यात्रा के बाद) दृष्टि में अन्तर हा गया जिसके कारण देवताओ तथा मर्तुष्या के 
सम्वस्ध में नयी घारणाएँ दत गयी । स्थानीय देवताओ के स्थान पर, जिनकी दाजित उपासको 
कै निवास के क्षेत्र में इतनी व्यापक थी, अव ऐसे समदेत (कारपोरेट) देवता हो यये जो विश्व भर 
वर शासन करते थे । जो मन्दिर कलक्ित यृह के साथ 'मिडिल्याय! का कैन्द्र था वह इईइवरीय 
अ्रमाद वनाकर सम्मानित किया गवा । काल-्सम्मानित कथाएँ जिनमें अछय-अरूय देवताओं 
के गुण-गात थे ईश्वरीय ग्राथाओं में ठदठ गयी । उसी प्रकार जैसे पहले की बाइकिय जाति 


सभ्यताओं फी उत्पत्ति घ६ 


मरी यूनानियों में बदछ गयी । इस धर्म ने एक नये देवता ओडिन को जन्म दिया जो मनुष्यों 
नेता ओर युद्ध का देवता था ।/* | 

कुछ-कुछ इसी प्रकार जो स्काट आयरलैड से उत्तरी ब्रिटेन में आये उन्होंने नये धर्म की नींव 
ली । यह केवल संयोग की वात नहीं है कि सागर पार डालरियाडा सन्त कोडम्बा' के धामिक 
यों का मुख्य स्थान बना और आयोता उसका केन्द्र । 

समुद्र पार के प्रवास की विशेष घटना यह होती है कि विभिन्न जातीय प्रवृत्तियाँ एक दूसरे 
मिल जाती है । इसमें पहला उपकरण जो त्याग दिया जाता है वह है आदिम कुटुम्ब दल । 
पोंकि किसी एक जहाज में एक हो श्रेणी का दल रह सकता है । अनेक जहाज सुरक्षा के लिए 
के साथ चलते है और अपने नये निवास में एक साथ रहने लगते हैं । वे विभिन्न स्थानों के होते 

। थल की राह से जो प्रवास होता है उसमें वाल-बच्चों समेत अपने घर का सरो-सामान लेकर 

शा कुदुस्‍्वय एक साथ धीरे-धीरे घोंधे की गति से चलता है । 

समुद्र पार के प्रश्नजन की दूसरी विज्ञेपता यह है कि आदिम संस्थाओं का, जिनमें एक ही 
कार के सामाजिक जीवन की मुख्यतः अभिव्यक्ति होती है, विनाञ्ष हो जाता है । इस प्रवास के 
हणे ऐसा नहीं होता । प्रवास में विभिन्न आथिक, राजनीतिक प्रवृत्तियाँ, विभिन्न घर्मं तथा 
छाएँ मिलती हैं और नयी सामाजिक चेतना जाग्रत हो जाती है । यदि इस संस्कार की महिमा 
म देयना चाहे तो स्कांडिनेवी संसार में देख सकते हैं । जो स्कांडिनेवी घर पर ही रह गये 
नकी तुछना करके देखिए-- 

“आइसलैंड में मई दिवस के खेल-कूद, वैवाहिक संस्कार तथा प्रेम के दृश्य उपनिवेशकों के 
से जाने के बाद नहीं रह गये । एक तो इस कारण कि बसने वाले यात्रा करके आये थे और 
बुद्ध श्रेणी के थे, दूसरे यह कि ये ग्रामीण समारोह क्ृपि से सम्बन्धित थे जो आइसलैंड के 
हत्व का कार्य नहीं हो सकता था ॥/ 

चूंकि आयरलैंड में भी किसी न किसी प्रकार की खेती होती ही थी । इसलिए जो दो कारण 
ताये गये हैं उनमें पहला अधिक महत्त्व का है । 

जिम्त पुस्तक का अवतरण उद्धृत किया गया है उसका प्रतिपाद्य विषय यह है कि जो स्कांडि- 
[वियाई कविताएँ (दि एडलूर एड्डा' के नाम से लिपिवद्ध की गयी उनमें आदिम स्कांडिनेवियाई 
फपि-नाट्य. (फरण्डिलिटी ड्रामा) की बोली के शब्दों का व्यवहार किया गया है । यही भाग 
ग जो स्थानीय संस्कारों में जड़ पकड़े हुए था और जिन्हें प्रवासी अपने साथ जहाज पर लेकर 
गये | इस सिद्धान्त के अनुसार आदिम संस्कार जो नाटकों में विकसित होते थे उन्हें प्रवासियों 
[ रोक दिया । इस सिद्धान्त का समर्थन हेलेनी इतिहास में भी होता है । क्योंकि यह निश्चित 


कलचर आव द ट्यूटन्स, भाग ३२, पू० ३०६-७ । 


१, बी० ग्राववेख ४ द अन्‍होंने ५ ४23, 5 
नहोंने स्काठलेंड और उत्तरी इंग्लेंड में ईसाई धर्म के प्रचार 


२. आयरलेंड के एक सन्त जि 
फे लिए सिशनरी भेजे ।-“रमेंनु० 


३. बी० एस० फिलपाद्स : दि एलडर एड्डा ऐंड एन्शेन्ट स्कांडिनेवियन ड्रामा, पू० २०४ । 
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६० इतिहास : एक अध्ययन 


तथ्य है कि यद्यपि हेलेनी सम्यता का विव्रास सागर पार आयोनिया में हुआ, आदिम ससवाररों 
के आधार पर जो हेलेती नाटकों का विकास हुआ वह यूनान के प्रायद्वीप वी भूमि पर हुआ । 
अपमारा वे मन्दिर का श्रतिरुप हेलास में एयेन्स का डायोनाइसम की साद्यझाला थी ॥ दूसरी 
ओर आयोनिया, आइमड तथा ब्विटेन में सागर पार आने वाले प्रवासियों ने हेलेनी, स्वाडिने- 
वियाई तथा एप्ले सैक्‍्सत महाकाव्यों को रचना बी अर्वात्‌ होमर, दि एड और वेओदत्फू 8 
शाया तया महावाव्यों का निर्माण उन मानसिक आवश्यकताओ के परिणामस्वरूप होता है 
जो दक्तिणाली व्यक्तियों वे नवीन जागरण तया महत्त्वपूर्ण सावंजनिक घटनाओं के कारण उत्पन्न 
होते हैं | हामर कहता है---उस काव्य की लोग अधिक प्रशसा करते है जिनमें कातों में कुछ 
नवीनवा सुनाई देती है ।' किन्तु महाकाव्य में नवीदता से अधिक एक बात का मूल्य होता है । 
वह है क्थानक में दाल्तविक मानव बी अभिरचि । वर्तेमान में तभी तक रुचि रहती है जवतक 
बीरकाल का वेग और सघर्ष रहता है । किन्तु सामाजिक सवेग अस्थायी हांता है और जब वेय 
भमाप्त हो जाता है महाकाव्य तया गाया के प्रेमी अनुभव करने लगते हैं कि हमारे यृग का जीवत 
निम्तेज हो गया है। तब वे पुरानी की अपेक्षा नयी कविता पसन्द करने छगते हैं । ठब्र नये युग के 
कवि सुतने बाटो के मनौभाव के अनुसार पुरानी पीढी की क्याआ को घलड्त करते और दोहयते 
हैं। इसी वाद के युग में महाक्ाज्य तथा गायाएँ साहित्यिक पराकाष्ठा को पहुँची । फिर 
भी यहूं समयता चाहिए कि ये महान्‌ रचनाएँ कभी न विद्यमान होती यदि सागर पार व रने के 
कष्टों से प्रेरणा न प्राप्त होती । हम इस सिद्धान्त पर पहुँचते हैं कि नाटक का विकास पुराने 
निवास में होता है--और महाकात्य का प्रवासियों में ।! 
सागर पार प्रवास की अग्नि-परीक्षा के फ्लस्वश्प दुसरी निश्चयात्मक रचना जो जनरेछा 
के पश्चातृ होती है वह साहित्यिक नही, राजनीतिक होती है ॥ यह नये ढग वा राज्यतस्त कोटु- 
म्विक नही होता, सविदा (कन्ट्रेवः) पर आधारित होता है 
सबसे प्रमुख उदाहरण बे नागरिक राज्य है जिन्हें समुद्रयामी यूदाती प्रवातिया ने अतातालिया 
के तट पर उन जनपद में स्थापित किया जो वाद में आयोलिस, आयोतिया और डारिस के ताम से 
विद्यात हुए । हेलेवी वंधानिक इतिहास के अल्प अमिल्खो से पता चलता है इन सागर पार 
की बल्तिया में जा सगठन हुए उनके जाघार विधि और वे प्रदेश थे, कुटुम्ब और रीति रिवाज 
नहीं । बाद में यूरोपीय यूदात ने इनका अनुकरण क्या ! इस प्रकार सागर पार जो नगर राज्य 
स्थापित हुए, जो नये राजनीतिक सगठन के शक्तित केन्द्र कुटुम्व नही थे, जहाज की कम्पनियाँ 
थी। जिन लगेगा ने जहाज पर आपस में सहयोग किया, जैसे एक जहाज के सव साथी सागर वी 
विपत्तियों को झेल्ते हुए करते हैं, उसी भ्रकार वे किनारे जाकर तट को धरती वी उस पतली पट्टी 
पर भी करते हैं जिसे उन्होने परिश्रम से जीता है और जहाँ उन्हें पृष्ठप्रदेश के वैरियों से भय बना 
रहता है $ जिस प्रक्मर सागर में उसी प्रकार क्नारे पर भी, कुदुम्ब से अधिक सगत का महत्त्व 
होगा है और चुने हुए दथा विश्वसनीय नेता की आज्ञा रीति रिवाज बी भावनाआ से अपर कार्ये 
करती है। दाल्तविकता यह है कि जो जहाजो का गिरोह मिलकर समूद्र पार किसी स्थान पर 


॥ थी० एस० फिल्पाटस * दि एलडर एड्टा, पएृ० २०७॥ 


सब्यताओं की उत्पत्ति 8६१ 


विजय प्राप्त करता है, वह स्वभावतः नगर-राज्य में परिवर्तित हो जाता है और स्थानीय दल बन 
जाता है जिसपर एक चुना हुआ मजिस्ट्रेट शासन करता है । 


जब हम स्कांडिनेवियाई जनरेला पर दृष्टि डालते है तव वहाँ भी हमें इसी प्रकार के राजनीतिक 
विकास का अंकुर दिखाई देता है । यदि अकाल प्रसूत स्कांडिनेवियाई सभ्यता को पद्िचमी यूरोप 
खा न गया होता और वह विकसित होती तो जो कार्य आयोलिस और आयोनिया के नगर राज्यों 
ने किया था वही आयरिश तट पर ओस्टमन के पाँच नगर-राज्य करते या वे पाँच नगर (लिकन, 
स्टैम्फोडे, छाइसेस्टर, डरवी और नाटिघम ) जिन्हें डैनियों ने मरशिया में अपनी भूमि की सीमा 
की रक्षा के लिए संगठित किया था । सागर पार स्कांडिनेवियाई राजतन्त्र का सबसे सुन्दर उदा- 
हरण आइसलैंड का लोकतन्त्र था जो देश अपनी जन्मभूमि (स्कांडिनेविया) से पाँच सौ मील दूर 
आर्टिक सागर के फेरो द्वीप समूह में एक टापू था जहाँ की धरती ऊसर थी । 


जहाँ तक एंगलियों और जूटों का समुद्र पार करके ब्रिटेन में आने की घटना है केवल 
संयोग की ही बात नहीं है, कुछ अधिक भी है, कि जिस द्वीप पर पदिचमी इतिहास के प्रभात में 
उन प्रवासियों ने अधिकार किया, जिन्होंने सागर पार कर आदिम कौटुम्बिक बन्धनों को तोड़ 
अछा था, उसी द्वीप में हमारे पश्चिमी समाज के महत्त्वपूर्ण राजनीतिक विकास हुए | जिन 
डेनियों तथा तारमन आक्रमणकारियों ने एंगिलियों के बाद प्रवेश किया और जिन्हें भी वाद 
के राजनीतिक उन्नति का श्रेय मिलता है उन्हें भी ऐसे ही वन्धनों के तोड़ने का अनुभव हुआ था । 
इन जातियों ने मिलकर राजनीतिक उन्नति की जिसके लिए यहाँ बहुत उपयुक्त वातावरण मिला । 
इसमें आश्चर्य की वात नहीं है कि हमारे पश्चिमी समाज ने इंग्लैंड में पहले राजा का निर्माण 
किया और उसके वाद संसदीय शासन स्थापित करने में सफलता प्राप्त की । इसके विपरीत 
यूरोप के महाद्वीप में पदिचमी राजनीतिक विकास रुक गया क्योंकि फ्रांकों और रूम्बार्डों में 
कोट्म्विक भावना का अस्तित्व बना रहा इस कारण से कि यह सामाजिक दोप आरम्भ में सागर 
यात्रा से मिट से सका । 


(३) आघात से प्रेरणा 


भौतिक वात्तावरण द्वारा जो प्रेरणा प्राप्त होती है उसकी परीक्षा हमने की । इस अध्ययन 
को हम यह देखकर पूरा करेंगे कि इसी प्रकार मनुष्य द्वारा उत्पन्न की हुईं परिस्थिति का 
क्या परिणाम होता है । दो परिस्थितियों का अन्तर इसमें देखना होगा । एक तो वह मानवी 
परिस्थिति जो भौगोलिक दृष्टि से उस समाज के बाहर की है जिसपर उनकी प्रतिक्रिया होती 
है और दूसरी वह जो भौगीलिक दृष्टि से उस समाज से मिली हुई है । पहले बर्ग में वे प्रतिक्रियाएँ 
सम्मिलित हैं जो उन समाजों अथचा राज्यों द्वारा अपने पड़ोसियों पर होती हैं जब दोनों दछ किसी 
विशेष क्षेत्र में अछग-अछग अधिकारी होते हैं । संगठन ऐसे सामाजिक सम्पर्क में शिथिल होता 
है और संगठच की दृष्टि से मानवी परिस्थिति, जिसका सामना उन्हें करना पड़ता है वह बाहरी 
अथवा “विदेशी' हैं । दूसरा रूप वह है जिसमें दोनों वर्ग एक ही क्षेत्र में मिले हुए अधिकारी हैं 
और एक वर्ग की प्रतिक्रिया दूसरे वर्ग पर होती है । इस प्रकार के सम्बन्ध को हम 'आन्तरिक 
अथवा 'घरेल' कहेंगे । इस आस्तरिक मानवी परिस्थिति की जाँच हम बाद में करेंगे । वाहरी 
आघात के हम और विभेद करगे। आकस्मिक आधात और उसके परिणामस्वरूप जो बराबर 


धर इतिहास ४ एक अध्ययन 


दवाव पड़ता हैं । इस प्रकार हमारी परीक्षा के लिए तीन विपय है ! बाहरी आधात, बाहरी 
दवाव और आन्तरिक दण्ड । 


आकस्मिक आघात का क्या प्रभाव पडता है ? हमारी जो प्रस्तावना है कि जितनी ही 
वडी चुनौती होगी उतनी ही अधिक प्रेरणा मिलेगी, क्या यहाँ भी सत्य उतरती है ? स्वभावत- 
वहले दे स्थितियाँ सामने आती है जहाँ किसी सैनिक धक्ति को अपने पडोसियो से बराबर संघर्ष 
करते रहने से प्रेरणा प्राप्त हुई है और फिर असैनिक घवितियों को किसी ऐसे वैरी से पयजय मिली 
है जिनके बल की उन्होने पहले कल्पना नहीं की थी ॥ जब आरम्भिक साम्राज्य निर्माताओं का 
अपने कार्य-काल के बीच ही नाटकीय ढग से पतन होता है तब साधारणतः क्या होता है ? 
क्‍या वे धराद्यायी होने पर घिसेरा की भाँति घरती पर पड रहते है कि हेढेनी क्या के दैत्य 
(जायष्ट) ऐप्टीयस की भाँति डुयती शक्तित छेकर फ़िर उठते है ? ऐतिहासिक उदादरण ऐसे 
ही मिलते हैं कि दूसरी ही बात साधारणतया होती है । 
उदाहरण के लिए विदेशी आक्रमण द्वारा पराजय का प्रभाव रोम की गति-विधि पर क्या 
पडा ? एट्रस्का के वेइआई से लगातार पाँच वर्षों बे युद्ध के पश्चात्‌ रोम ने विजय प्राप्त की 
और उसी के पश्चात्‌ यह पराजय हुई । और उसी के पश्चात्‌ रोम की ऐसी स्थिति हुई कि उसने 
लैटियम पर अपना प्रभुत्व स्थापित किया ) रोमन सेवा का एडिया में पराजय और पीछे से 
बर्बरों द्वारा रोम पर आक्रमण करना और उस पर अधिकार जमा लेना इतना पर्याप्त या कि 
रोम ने अभी जो शक्ति और कीति अर्जित की थी वह एक क्षण में मिट जाय । किन्तु ऐसा नहीं 
हुआ । गैलिक पराजय से रोम इतनी शीघ्रता से पुनरुश्जीवित हो गया कि पचास साल से कम 
ही अवधि में वाद में अपने इटालियाई पडोसियो से और अधिक दिनो तक लडता रहा औौर अन्त 
में ऐसी विजय पायी कि सारे इटछी पर उम्का प्रभुत्व हो गया । 
और भी देखिए । उसमानलियों की शक्ति का क्या हुआ जब तैमूर खाँ ने वजा जेत के 
सुरझतान बेयजीद यिलदरीस को अगौरा के रण-चक्षेत्र में वन्‍्दी बनाया ? यह दुर्घटना उस समय हुई 
जब उसमावली परिवार बालकन प्रायद्वीप में परम्परावादी ईसाई समाज को पूर्ण रूप से पराजित 
करने दाला ही था । इसी सकटकाठ में जलडमश्मध्य के एशियाई तट पर ट्रास आवर्जेतियां 
की ओर से बद्ध प्रहार हुआ और वे घराशायी हो गये । यह सम्मावना थी कि साम्राज्य का अपूर्ण 
प्रामाद दह जाता । किन्तु वास्तव में ऐसा नहीं हुआ । पचास साल के वाद विजयी मुहम्मद 
साहब ने कुसनु नतुनिया पर विजय प्राप्त करके बैयजीद प्रासाद के मुंडे रे वा पत्थर रखा। 
रोम के असफल प्रतिदवन्द्ियो के इतिहास से प्रकट होता है कि जिस समय समाज वी घोर 
पराजय होती है उसे उस पराजय के वरिणासस्वरूप वियात्मक शक्ति प्राप्त होती है यद्यपि 
और अधिक पराजय के कारण वह झत्रित नप्ट हो जाती है और जिस कार्य के लिए वह शक्ति 
उत्पन्न होती है, वह बार्य नहीं हो पाता । पहले प्यूतिक युद्ध में हेमिक्कार बारका वी पराजय 
हुई । उमसे उसे उत्तेजगा मिली और उसने अपने देश के छिए विजय प्राप्त बरके स्पेन में 
साम्राज्य स्थापित किया । सिसिल्ी जो साआराज्य यह हार चुका था उससे बडा यहे नया 
साझारप था । दूसरे घ्युनिक युद्ध मैं हैनिवल वी वराजय के परचात्‌ कारयेजिनियनों ते पचाम 
दर्षों में अपने सम्पूर्ण विनाश के पहले दो वार्यों से समार को चकित कर दिया । पहला तो यह 
हि उन्होने अपने ऊपर लगी युद्ध की क्षविपूर्ति बडी ध्ीध्रता से कर दी और अपना वाणिस्प 
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वेधव फिर से प्राप्त कर लिया । दूसरे अपने अन्तिम विनाशकारी युद्ध में वीरता से उनकी सारी 
जनता पुरुष, स्त्री और बच्चों ने लड़कर अपने प्राणों की आहुति दे दी । और देखिए । मैसेडन 
का पाँचर्वां फिलिप जो पहले निष्क्रिय राजा था, साइनोरिनफिली की लड़ाई के वाद इतना वीर 
हो गया और इसने अपने देश को इतना शक्तिणाली बना दिया कि उसके पुत्र परसियुस ने अकेले 
रोम से मोर्चा लिया और पिडना में अपने सम्पूर्ण पराजय के पहले उसे छगभग हरा चुका था । 
इसी प्रकार का एक और उदाहरण है यद्यपि उसका परिणाम भिन्न है। जब आस्ट्रिया 
ने क्रान्तिकारी और नेपोलियन के युद्धों में पाँच वार हस्तक्षेप किया, पहले तीन वार जब उसने 
हस्तक्षेप किया उसमें उसे पराजय ही नहीं, अप्रतिष्ठा भी प्राप्त हुई । आस्टरलिट्स के युद्ध के 
वाद इसने अपनी कमर कसनी आरंम्भ कर दी । यदि आस्टरलिंद्स उसके लिए साइनोसेफेली 
था तो वैगर॒म उसका पिडना था । किन्तु मैसेठन से वह अधिक भाग्यशाली था। उसने फिर 
हस्तक्षेप किया और १८१३ में विजय पायी । 

इन्हीं युद्धों के चक्रों में प्रशिया का कारनामा और भी आदचर्यजनक है । उन चौदह वर्षो 

में जिसका अन्तिम स्वरूप जेना का थुद्ध था, जिसमें उसे अच्छी तरह मुँह की खानी पड़ी, प्रशिया की 
नीति निरर्थक और अपमानजनक थी । आइलाऊ में शीतकाल का भयंकर युद्ध हुआ और 
टिलसिट में जो कठोर शर्तें उसपर ऊूगायी गयीं उनसे प्रेरणा मिली जो जैना के पहले धवके से 
आरम्भ हुई थीं। इस स्फूर्ति से प्रशिया ने जो शक्ति अजित की वह्‌ आइचर्यजनक थी । उसके 
कारण केवल प्रश्िया की सेना ने ही नहीं नया जीवन प्राप्त किया, उसकी शासन तथा शिक्षा 
व्यवस्था ने भी नया रूप घारण किया । असल में इसके कारण प्रणिया वह पात्र बना जिसमें 
जरमन राप्ट्रीयता की नयी शराव रखी जा सके । इसी के कारण स्टाइन, हारडनवुर्ग, हमवोल्ट 

और विसमाक॑ तक का क्रमशः विकास हुआ । 

यही क्रिया हमारे युग में दोहरायी गयी । यह घटना इतनी दुखद है कि कहने की आवश्यकता 

नहीं । सन्‌ १९१४-१८ में जरमनी की जो पराजय हुई और इस पराजय को और तीत्न कर दिया । 
१९२३-२४ में फ्रांसीसियों द्वारा रूर की घाटी पर कब्जा, उसी का परिणाम हुआ नाजियों का 

असफल, किन्तु अमानुपिक बदला ॥ 

किन्तु प्रहार से स्फूर्ति प्राप्त होने का कठासिकी उदाहरण साधारण हैलास का तथा विशेषत: 

' एथेन्स का है । जब ४८०-४७९ ई० पू० में फारस का आक्रमण हुआ जो सीरियाई सार्वभौम 
राज्य था। जितनी ही एथेन्स को पीड़ा पहुँची उसी के अनुपात में उसका उत्कर्ष हुआ । यद्यपि 
वेओएशिया के उपजाऊ खेतों की रक्षा उनके मालिकों के विश्वासघात के कारण स्वयं हो गयी 


१, पुस्तक के इस भाग को दुवायनवी ने १६३१ की गरियों में लिखा था। उस संसय 
तक डा० बुइसिंग ऋंसलर थे । मगर जब सितम्बर १६३० में राइजस्ताग के चुनाव में नाजियों 
फो अभूतपूर्व विजय हुई और इन लोगों को ४६१ स्थानों में १२ के बजाय ५७७ में १०७ स्थान 
मिले । उन्होंने लिखा---मह स्पष्ट हो गया कि जो प्रहार १६१८ के _ युद्धविराम के पश्चात्‌ 
जरमनी पर हुए हैं उनसे उसे वही स्फूर्त सिली है .जो एक सौ साल पहुले प८०६-७ में प्रशिया 
फो उसकी पराजय के पश्चात्‌ प्राप्त हुई थी । “एरसस्‍्पादक । 
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और लेसिड्टेमान के उपजाऊ खेतो को रक्षा एथेनी जहाजी बेडो ने की, एटिका की साधारण 
घरती दो आक्रमणों में उज़ड गयी । एयेन्स को दखल कर लिया गया और उसके मन्दिर ध्वस्त 
कर दिये गसे ! एटिका की सारी जनता को अपना देश खाली कर देता पडा ओर सागर पार कर 
के वैलोपोनीस में झरणार्थी के रूप में जाना पडा | इस परिस्थिति में एथेती जहाजी बेडे को 
लडना पडा और सलानिस॒ का युद्ध उसने जीता । इसमें आइचर्य नहीं । जिस प्रहार ने एथेनी 
जनता की अजय आत्मा की उत्तेजित किया वह उस अद्वितीय उपलब्धियों की भूमिका थी 
जिसने अपनी चमक दया विविधता से मानव के इतिहास को प्रकाशित किया है । उनके मन्दिर 
उनके देश के धुनरुत्त्यान के प्रतीक थे । उनके पुर्ननर्माण में जो समता पेरिक्लीजयुगीन एगेन्स 
ने दिखायी वह १९१८ के बाद वाले फ्रास्त से कही अधिक सजीव थी । जब रीम्स के ध्वस्त 
गिरणा घर को फ्रास ने फिर से प्राप्त किया तब उसने हरेएक पत्थर के टुकडें को और मूर्ति के 
दूटे टुकड़े को यथास्थान स्थापित किया । एथीनियना ने जब हैकाटाम्पेडन को ऊपर से वीव 
तक भस्म पाया तथ उन्होने उस नीब को वही रहने दिया और नये स्थान पर पारथियन का निर्माण 
किया ॥! 


प्रहारो के कारण जो स्पूति मिलती है उसका सबसे अच्छा उदाहरण सैनिक पराजयो में 
मिलता है। खोजने पर इसके बहुत से उदाहरण मिल सकते है। हम बेवछू एक धामिक 
उदाहरण तक अपने को सीमित रखेंगे शिप्यों के विधान' (एक्ट्स आब द अपासिल्स) में जोरदार 
विधान इसलिए बनाये गये थे कि हेलेनी ससार पर ईसाई विजय प्राप्त करे । इसका विचार 
एसे समय आया जब उतका गुरु आदचर्यजनक रीति से पुनरुज्जीबित होकर फिर लछोप हो गया । 
सूली पर चढाने बाली घटना से यह दूसरी घटना अधिक तिराशाजनक होती । किन्तु इस प्रकार 
के ही अनुपात म उनकी आत्माओ में मनोवैज्ञाविक प्रतित्रिया उत्पन्न हुई गिसकी कथा के रूप 
में दो अभिव्यक्तियाँ इस प्रकार है । दो मनुष्य धवल वस्त्र मे दृष्टियोचर हुए और पेटिकास्ट' के 
समय आग की छूपटो का अवतरण हुआ । पवित्र आत्मा (होली गोस्ट) वी शवकित के रूप में 
उन्हीने सूली पर चढ़े हुए तथा छोप हुए ईू के ईश्वरत्व का प्रचार यहूदी जनता में ही नहीं उनके 
सबसे ऊँचे न्‍्यायाकूय' में भी किया । और तीन सौ साल के भीतर ही रोमत सरकार उस धर्म 
से पराजित हो गयी जो ऐसे समय स्थापित हुआ था जब उनका मन बहुत गिरा हुआ था । 


(४) दबाव द्वारा प्रेरणा 
अब ऐसी स्थितियों की परीक्षा की जायगी जहाँ आघात का स्वरूप दूसरे ढग का है अर्थात्‌ 
लगातार बाहरी दबाव । राजनीतिक भूगोल को झब्दावली में ऐसी जातियाँ, राज्य अथवा नगर 
जिर्हेँ ऐसे दवाद का सामना करना पठता है, 'मा्च अर्थात्‌ सीमा प्रदेय कहे जाते है। और इसका 


१. झून्दन में १०६६ के विशाल अग्निकाण्ड के बाद प्रादीन गोधिक वास्तुकला को पुन 
रुज्जीवित त॑ करके रेन में सल्तपाल का गिरजा घर बताया । यदि युद्ध में वेस्टमिनिस्टर ऐबे 
पा सन्तपाल का गिरजा धर ध्वस्त हो जाता तो आज के छन्दन पाले वया करते ?--सम्पादक । 

२: थहुदियों का फसल काटने का त्योहार ।--अनु० 

३- संतहैड्राइन--यटूदियों दा सबसे ऊँचा न्‍्यायालय--जिसमें ७१ सदस्य होते ये ।--अतु? 


सपध्यताओं फी उत्पत्ति ह्प्‌ 


अनुभव जनित अध्ययन हम इस प्रकार कर सकते हैं कि समाजों में ऐसे सीमा प्रदेशों ने उस समय 
क्या किया है जब उनपर बाहरी दवाव पड़ा है और इसकी तुलना हम उन प्रदेशों के कार्यो से 
करें जो देशों के वीच सुरक्षित रूप से स्थित है । 
मि्री संसार में :---मित्नी सभ्यता के इतिहास में तीन ऐसे महत्त्वपूर्ण अवसर आये है जब 
घटनाओं का संचालन ऊपरी मिलन के दक्षिण की शक्तियों द्वारा हुआ । संयुक्त राज्य (यूनाइटेड 
किगडम) की स्थापना ऊगभग ३१०० ई० पु० हुई, सार्वभौम राज्य की स्थापना छगभग २०५८ 
ई० पू० और इसका पुनःस्थापन छगभग १५८० ई० पु्‌० । ये सब घटनाएँ उस छोटे सँकरे 
प्रदेश द्वारा सम्पादित हुई । मिल्री साम्राज्य की यह जननी सच पूछिए तो मिस्री संसार की दक्षिणी 
सीमा थी जिसपर न्यूविया के कबीलों का दवाव पड़ता रहा । किन्तु मिस्री इतिहास के पिछले 
काल में--..अर्थात्‌ नये साम्राज्य के पतन और ईसा की पाँचवीं शती में जब मित्री समाज का पूर्ण 
लोप हो गया, इन सोलह घुँधली शक्तियों में---राजनीतिक सत्ता डेलटा में चली गयी जो उत्तरी 
अफ्रीका तथा दक्षिण-पश्चिम एशिया की सीमा थी । यह सत्ता उसी प्रकार इधर आती गयी 
जिस प्रकार पहले दो हजार वर्षों में दक्षिणी सीमा की ओर आती रही । इस प्रकार भिस्री संसार 
का राजनीतिक इतिहास अथ से इति तक उत्तरी और दक्षिणी सीमा की राजनीतिक सत्ताओं के 
वीच के खिंचाव के अनुसार ही थी । ऐसा कोई उदाहरण नहीं मिलता जिसमें महान्‌ राजनीतिक 
घटनाएँ सीमा पर न होकर अन्तरदेशवर्ती हों । 
क्या हम इसका कोई कारण दे सकते हैं कि मिल्री इतिहास के पहले आधे युग में उत्तरी सीमा 
का प्रभुत्व क्यों रहा और अन्तिम आधे काल में दक्षिणी सीमा का ? कारण यह जान पड़ता है 
कि न्यूबियनों की सैनिक पराजय और तोतमीज प्रथम (छगभग १५८५-१४९५ ई० पू०) के 
काल में उनकी सांस्कृतिक विलीनता के पदचात्‌ दक्षिणी सीमा पर दवाव कम हो गया अथवा 
समाप्त हो गया । और उसी समय अथवा थोड़े ही समय के बाद सीविया के बर्बरों तथा दक्षिण- 
पश्चिम एशिया के राज्यों का दवाव जोरों से बढ़ने लगा । इस प्रकार मिस्र के राजनीतिक 
इतिहास पर सीमा प्रान्तों का प्रभाव केन्द्रीय प्रान्तों की अपेक्षा अधिक पड़ता है । इतना ही नहीं, 
जिस सीमा पर सबसे अधिक आक्रमण का भय रहता है उसी का प्रभाव सबसे अधिक होता है । 
ईरानी संसार में :--यही परिणाम दूसरी परिस्थिति में दो तुर्को जातियों, उसमानलियों 
तथा करमानलियों के विरोधी इतिहासों से मिलता है । ये दोनों जातियाँ चौदहवीं शती में 
अनातोलिया के एक-एक भाग पर राज्य करती थीं । ये भाग ईरानी संसार के पश्चिमी प्राचीर थे । 
ये दोनों तुर्की जातियाँ अनातोलिया के मुसलिम सलूजुक सुलुतानों की उत्तराधिकारिणी 
थीं। ग्यारहवीं शती में घामिक युद्ध के पहले, सलजुक तुर्की योद्धाओं ने परम्परावादी ईसाई 
समाज को हराकर दारुलइस्छाम का विस्तार किया और इस लोक तथा परलछोक में अपने लिए 
जगह वनायी । ईसा की तेरहवीं शी में जब यह सुलतानी शासन नष्ट हो गया तब सलजुकों 
के राज्य का करमानलियों को सबसे श्रेष्ठ तथा उसमानलियों को सबसे निकृप्ट भाग मिला । 


१. ईसाइयों तथा सुसलूमानों का वह युद्ध जो ईसाइयों ने अपने धामिक स्थानों की प्राप्ति 
के लिए किया था १--मेनुवादक 


ह्ड इतिहास : एक अध्ययन 


और लेसिड्ेमान के उपजाऊ खेतों की रक्षा एयेती जहानी वेडो ने वी, एटिका की साधारण 
घरती दो आकमणो में उजड गयी । एयेन्स को दखल वर लिया गया और उसके मन्दिर ध्वस्त 
कर दिये गये ॥ एटिका की सारी जनता को अपना देश खाली कर देता पडा और सागर पार कर 
के पैलोपोनीस में शरणार्थी के रुप में जाना पड़ा । इस परिस्थिति में एथेवी जद्गाजी बेडे को 
लडता पडा और सलानिस का युद्ध उसने जीता । इसमें आश्चर्य नहीं! जिस प्रहार ने एयेनी 
जनता की अजेय आत्मा को उत्तेजित क्या वहू उस अद्वितीय उपलब्धियों की भूमिका थी 
जिसने अपनी चमक तथा विविधता से मानव के इतिहास को प्रकाशित किया है । उतके मन्दिर 
उनके देश के पुनरत्यान के प्रतीक थे । उनके पुननिर्माण में जो समता पेरिवलीजयुगीन एपेन्स 
मे दिखायी वह १९१८ के बाद वाले फ्राम से वही अधिक सजीव थी । जब रीम्स के ध्वस्त 
गिरजा घर को प्रास्त नें फिर से प्राप्त दिया तव उसने हरेएक पत्थर के दुकडे को और मूर्ति के 
दूढ टुकड़े को ययास्थान स्थापित किया । एथीनियना ने जब हैकाटाम्पेडन को ऊपर से नीव 
तक भस्म पाया तब उन्होने उस नीव को वही रहने दिया और नये स्थान पर पारयियत का निर्माण 
किया ॥ 
प्रहारों के कारण जो स्फूति मिलती है उसका सबसे अच्छा उदाहरण सैनिक पराजयो मैं 
मिलता है। खोजने पर इसके वहुत-से उदाहरण मिल सकते है। हम केवछ एक धामिक 
उदाहरण तक अपने को सीमित रखेंगे 'शिप्या क विधान! (एक्ट्स आब द अपासिल्स) मैं जोरदार 
विधान इसलिए बताये गये थे कि हेलेनी ससार पर ईसाई विजय भाप्त करे । इनका विधार 
एसे समय आया जब उनका गुह आरचयंजनक रीति से पुनर॑ण्जीवित होकर फिर छाप हो गया । 
सूछी पर चढाने वाली घटना से यह दूसरी घटना अधिक निराशाजनक होती । किन्तु इस प्रकार 
के ही अनुपात में उनकी आत्माआ में मनोवैज्ञानिक प्रतित्रिंया उत्पन्न हुई गिसकी कथा के रूप 
में दी अभिव्यकितियाँ इस प्रकार हैं । दो मनुष्य घदल वस्त्र में दृष्टिगोचर हुए और पेटिकास्ट' के 
समय आग की लूपटो का अवतरण हुआ । पवित्र आत्मा (होली गास्ट) वी शवित के रूप में 
उन्हीने मूली पर चढे हुए तथा छोप हुए ईमू के ईश्वरत्व का प्रचार यहूदी जनता में ही नही उनके 
सबसे ऊँचे न्‍्यायालथो म भी किया । और तोन सौ साल के भीतर ही रोमत सरकार उस घर्म 
से पराजित हो गयी जो ऐसे समय स्थापित हुआ था जब उनका मन बहुत गिरा हुआ वा । 


(४) दबाव द्वारा प्रेरणा 
अब ऐसी स्थितिया की परीक्षा की जायगी जहाँ आघात का स्वरूप दूसरे ढग का है अर्थात्‌ 
लगातार बाहरी दबाव | राजनीतिक भूगोल की झब्दावटी में ऐसी जातियाँ, राज्य अथवा नगर 
जिन्हें ऐसे दबाव का सामवा करना पडदा है, 'मार्च' अर्थात्‌ सीमा प्रदेश कहे जाते है । और इसका 


१ रून्दन में १०६६ के विशाल अग्निकाण्ड के बाद प्राचीन गोथिक वास्तुकला को पुन- 
रुज्जीवित न करके रेन ने सन्‍्तपाल का गिरजा घर बनाया । यदि युद्ध में वेस्टमिनिस्टर ऐबे 
था सन्‍्तपाल का मिरजा घर ध्वस्त हो जाता तो आज के हन्दन वाले क्या करते --सम्पादर्क 

२. यहूदियों का फसल काटने का त्योहार ।--अनु० 

३. सैनहैडराइब--यहुद्दियों का सबसे ऊँचा न्‍्यायाल्य--जिसमें ७१ सदस्य होते थे ।-मईे० 


सनभ्यताओं की उत्पत्ति हर 


अनुभव जनित अध्ययत्त हम इस प्रकार कर सकते हैं कि समाजों में ऐसे सीमा प्रदेशों ने उस समय 
क्या किया है जब उनपर बाहरी दवाव पड़ा है और इसकी तुलता हम उन प्रदेशों के कार्यों से 
करें जो देशों के वीच सुरक्षित रूप से स्थित है । 


मिल्री संसार में :--मित्नी सभ्यता के इतिहास में तीव ऐसे महत्त्वपूर्ण अवसर भाये है जब 
घटनाओं का संचालन ऊपरी मित्र के दक्षिण की शर्क्तियों द्वारा हुआ । संयुक्त राज्य (यूनाइटेड 
किगडम) को स्थापना लूगध्ग ३१०० ई० पू० हुई, सावेभोम राज्य की स्थापना रूगभग २०५८ 
ई० पृ० और इसका पुनःस्थापन लगभग १५८० ई० पूृ० । ये सब घटनाएँ उस छोटे सँकरे 
प्रदेश द्वारा सम्पादित हुई । मिल्री साज्नाज्य की यह जननी सच पूछिए तो मिस्री संसार की दक्षिणी 
सीमा थी जिसपर च्यूबिया के कवीलों का दवाव पड़ता रहा । किन्तु मिस्री इतिहास के पिछले 
काल में--अर्थात्‌ नये साम्राज्य के पतन और ईसा की पाँचवीं शी में जब मिश्नी समाज का पूर्ण 
लोप हो गया, इन सोलह धुँधली शक्तियों में---राजनीतिक सत्ता डेलटा में चली गयी जो उत्तरी 
अफ्रीका तथा दक्षिण-पश्चिम एशिया की सीमा थी । यह सत्ता उसी प्रकार इधर आती गयी 
जिम प्रकार पहले दो हजार वर्षों में दक्षिणी सीमा की ओर आती रही । इस प्रकार मिस्री संसार 
का राजनीतिक इतिहास अथ से इति तक उत्तरी और दक्षिणी सीमा की राजनीतिक सत्ताओं के 
वीच के खिंचाव के अनुसार ही थी । ऐसा कोई उदाहरण नहीं मिलता जिसमें महान्‌ राजनीतिक 
घटनाएँ सीमा पर न होकर अन्तरदेशवर्ती हों । 


क्या हम इसका कोई कारण दे सकते हैं कि मिल्री इतिहास के पहले आधे युग में उत्तरी सीमा 

का प्रभुत्व क्यों रहा और अन्तिम आधे काल में दक्षिणी सीमा का ? कारण यह जान पड़ता है 
कि न्यूबियनों की सैनिक पराजय और तोतमीज प्रथम (लगभग १५८५-१४९५ ई० पू०) के 
काल में उनकी सांस्कृतिक विलीनता के पश्चात्‌ दक्षिणी सीमा पर दबाव कम हो गया अथवा 
समाप्त हो गया । और उसी समय अथवा थोड़े ही समय के बाद सीविया के बर्बरों तथा दक्षिण- 
पश्चिम एशिया के राज्यों का दबाव जोरों से बढ़ने लगा । इस प्रकार मिस्र के राजनीतिक 
इतिहास पर सीमा प्रान्तों का प्रभाव केन्द्रीय प्रान्तों की अपेक्षा अधिक पड़ता है । इतना ही नहीं, 
जिस सीमा पर सबसे अधिक आक्रमण का भय रहता है उसी का प्रभाव सबसे अधिक होता है । 
ईरानी संसार में :--यही परिणाम दूसरी परिस्थिति में दो तुर्की जातियों, उसमानलियों 

पैथा करमानलियों के बिरोधी इतिहासों से मिलता है। ये दोनों जातियाँ सौदहवीं शत्ती में 
अनातोलिया के एक-एक भाग पर राज्य करती थीं । ये भाग ईरानी संसार के परिचमी प्राचीर थे । 
ये दोनों तुर्कों जातियाँ अनातोलिया के मुसलिम सरूजुक सुरूतानों की उत्तराधिकारिणी 
थीं। ग्यारहवीं शत्ती में धामिक युद्धों के पहले, सलजुक तुर्की योद्धाओं ने परम्परावादी ईसाई 
समाज को हराकर दारुलूइस्लाम का विस्तार किया और इस लोक तथा परलोक में अपने लिए 
गह बनायी । ईसा की त्तेरहवीं श्ती में जब यह सुरृतानी शासन नष्ठ हो गया तब सलजुकों 
के राज्य का करमानलियों को सबसे श्रेष्ठ तथा उसमानलियों को सबसे निक्ृप्ट भाग मिला । 


१. ईसाइयों तथा मुसलमानों का वह युद्ध जो ईसाइयों ने अपने धामिक स्थानों की प्राप्ति 
के लिए किया था ।--भअनुवादक 


हद इतिहास : एक अध्ययन 


करमानली को राज्य का हीर मिछा जिसकी राजधानी कोनिया थी और उसमानछी को वाहरी 
भाग जो भूसी के समान या । 


उसभानलियो को सलजुका के राज्य का तिकृप्ट भाग इसलिए मिला कि वे सबसे पीछे और 

दीन अवस्था में आये । 'उसमान' जो उनकी जाति का उपनाम था, और जो किसो अरतोगरल 
का छडका था कुछ अज्ञात दरणाथिया के गिरोह का नेता वन गया । ये अव्यवस्थित रूप में थे 
और जब पूर्वो यूरेशियाई स्टेप के मध्य से ईरानी समाज की उत्तर-पूर्वों सीमा पर आव्रमण 
होने छगा तब ये सोमा के अन्तिम छोर तक ढकेल दिये गये । अनातोलिया सलजुक के अन्तिम 
शासक ने इन शरणाथिया को, जो उसमानलियो के पूर्वज थे अनातोलिया के पठार की उत्तर« 
पश्चिमी सीमा का एक टुकडा दे दिया । यहाँ सलजुको के राज्य की और वाइजेटी (बाइजेन्टाइन ) 
साम्राज्य की सौमाएँ मिलती थी, जो मर्मेर सायर के एशियाई किनारे तक विस्तृत था | इस 
भाग में सदा आक्रमण का भय बता रहता था । इसी से इसका नाम 'सुछूतान ओनू' था जिसका 
अथ है सुल्तान का युदध-क्षेत्र । इन उममानलिया को करमानलियो के भाग्य से ईर्ष्या हुई होगी, 

किन्तु भिखमगो को तो भिक्षा स ही सन्‍्तोप करना पडता है । उसमात ने अपने भाग्य पर सन्तोप 
किया और अपने पडोसी परम्परावादी ईसाई समाज पर बरावर आक्रमण करके अपनी सीमा वा 

बिस्तार आरम्भ क्या । जिसमे पहलछा आक्रमण वाइजेण्टियाई नगर बूसा पर था| बूसा पर 

विजय प्राप्त करने में उसे नो वर्ष लगे (१३१७-२६ ई०) । उसमानलियो ने अपने व का 

नाम ठीक ही 'उसमान' नाम पर रखा वयाकि उसमानी साम्राज्य का वही सस्थापक था । 


ब्रूसा के पतन के तीस साल के भीतर ही उसमानलियो मे दर्रादानियाल (डारडानिलीज) 
के यूरोपीय तट पर पाँव जमाना आरम्भ कर दिया और यूराप में उतके भाग्य का सितारा चमका। 
और इसी दाती कौ समाप्ति वे पहले ही उन्हाने एक ओर करमानलियों तथा अतातोटिया 
के दुमरे तुर्की समूहों पर विजय प्राप्त की और साथ ही साथ दूसरी ओर सर्बो यूनावियों तथा 
बुल्गारिया को हराया) 


राजनीतिक दृष्टि स सीमा होने से इसी प्रकार प्रेरणा मिलती है । इतिहास के इसके पहले 
बे काझ वी परीक्षा से ज्ञात होता है कि उसमानलियो के पहले निवास-स्थान अमातोलिया में, 
बरमानज़ियों वी अपेक्षा वीरता उत्पन्न करने की कोई विशेषता न थी जिससे सुल्तान ओनू 
बा नाम इस अध्याय के पहले भाग में आता । यदि हम सलजुक तुक्कों के आत्रमण के पहले ईसा 
थी ग्यारहवी शती वे तीसरे चतुर्थाय की ओर ध्यान दें, जब अनातोलिया पूर्वी रोमन साम्राज्य 
की सीमा के अन्दर था तो हम देखेंगे कि जो प्रदेश वाद में करमानल्यो ने अधिकृत किया वह प्राय 
चदी या जिसमें पहले अताताठिया की सेना (अनातोल्या आरमी कोर) रहती थी जो परम्परा- 
बादी ईसाई समाज के आरम्भिक इतिहास में पूरदी रोसत सेना से प्रभु थी | दूसरे शब्दा में 
डोनिया प्रदेश में करमानलिया के पूर्वी रोमन पूर्वज अवातोलि्या में प्रमुख थे और बाद में 
यदी स्थान सुझवान ओनू दे उसमानलियों ने ग्रहण जिया । कारण स्पष्ट है। पहले समय में 
कातिया अरदी सिटाफत के सामने ही पूरवी रोमन साम्राज्य का सीमा प्रदेश था और उममानलियों 


ने बाद में जिस प्रदेश पर अधिकार किया बह देगा के अन्दर की ओर था जिसे कोई जानता भी ते 
था 


सभ्यताओं की उत्पत्ति ६७ 


रूसी परम्परावादी ईसाई समाज में :--और स्थानों की भाँति हम यहाँ भी देखते हैं कि 
समाज की शविति क्रम से एक सीमा से दूसरी सीमा में उसी प्रकार केन्द्रीभूत होती रही है जिस 
प्रकार, और जिस शक्ति से, तथा जिस तीज्रता से उस पर बाहरी दवाव पड़ता रहा है । 
पहले-पहल जिस प्रदेश में परम्परावादी ईसाई समाज ने कुसतुनतुनिया से जाकर अपनी जड़ 
जमायी, वह काले सागर के पार, यरेशियाई स्टेप के पार नीपर नदी का उपरला (अपर) वेसिन 
था। बारहवीं शती में सीमा-निवासियों ने बोलगा के उपरले बेसिन में प्रस्थान किया | ये 
उत्तर-पुर्वीं जंगल के विधियों को हराकर अपनी सीमा का उस ओर विस्तार कर रहे थे । 
किन्तु कुछ ही दिनों के बाद शक्ति का केन्द्र नीपर के निचले वेसिन की ओर चछा गया क्‍योंकि 
उपरले वेसिन में यूरेशियाई खानावदोशों का सामना उन्हें करना पड़ता था । रूसियों पर वादू 
खा मंगोल के आक्रमण का जो १२३७ ई० से आरम्भ हुआ था, दबाव कठोर तथा बहुत दिनों तक 
रहा। यहाँ पर यह मनोरंजक बात ध्यान देने योग्य है कि और उदाहरणों के समान यहाँ भी 
जिम्त प्रकार आक्रमण का सामना किया वह नये ढंग का और मौलिक था । 
इस सामने का रूप नये ढंग के जीवन का विकास था और नया सामाजिक संगठन था जिसके 
परिणामस्वरूप इतिहास में पहली वार एक शिथिलक समाज ने केवल यूरेशियाई खानावदोशों का 
सामना ही नहीं किया, केवल उसको आगामी आक्रमणों से दण्ड ही नहीं दिया, किन्तु झाश्वत 
रूप से खानावदोशों की घरती पर विजय प्राप्त की और खानावदोशों के चराई के मैदानों के 
स्थान पर किसानों के झोपड़े स्थापित करके उस धरती का रूप वदल दिया । उनके चल खेमों की 
जगह गाँव बसा दिये । कज्जाक' जिन्होंने यह अभूतपूर्व चमत्कार कर दिखाया, रूसी परम्परावादी 
ईसाई समाज के सीमा-निवासी थे । सीमा प्रान्त के युद्ध की भट्टी में जो यूरेशियाई खानावदोश 
दो मो साल तक वाटू खाँ के दलों के साथ गये थे उसी की निहाई पर इनका निर्माण 
हआ था। यह नाम इनके बैरियों का दिया हुआ है । तुर्की में कज्जाक उसे कहते हैं जो अपने 
' वैधानिक मालिक की आज्ञा नहीं मानता और विरोध करता है ।' यह इतनी दुर बसा हुआ 
केज्जाक समुदाय, जो १९१७ की रूसी साम्यवादी (कम्युनिस्ट) क्रान्ति में नष्ट हो गया, एशिया 
में डान नदी से उस्सूरी तक समानान्तर रेखा के समान फैला हुआ था, नीपर के किवारे वाले 
फेज्जाक समुदाय से उत्पन्न हुआ था । 
यह मौलिक कज्जाक अर्ध-सांधिक (सेमी मोनास्टिक) सैनिक सम्प्रदाय था जो हेलेनी 
स्पाटे के सम्प्रदाय से तथा धाभिक युद्ध वाले सरदारों के संघटन से (कूसेडिग आर्डर्स आव , 
नाइटहुड) बहुत कुछ मिलता-जुलता था | खानावदोशों से निरन्तर युद्ध से उन्हें यह शिक्षा 
मिली थी कि यदि सभ्य लोगों को बर्बरों से लड़ना है और विजय प्राप्त करनी है तव उनके हथि- 
यारों को छोड़कर दूसरे हथियारों तथा साधनों से छड़ना होगा । जिस प्रकार आज के पदिचिमी 


१, सच पूछिए तो कज्जाक का तुरकी अर्थ वैसा ही है जैसा आयरिश शब्द 'टोरी' का है । 
किन्तु शाव्दिक अर्थ कज्जाक का 'खोदने वाला है। अर्थात्‌ स्टेप की सीमा पर यह खेत जोतने 
वाला किसान जो खानाबदोश मालिक की सत्ता से इनकार करता है । इसरे शब्दों में 'फेन और 
एवे्'-जो कथा खानावदोशों की दृष्टि से बनायी गयी है । 

छ 


ध्द इतिहास : एक अध्ययन 


साम्राज्यवादियों ने अपने आदिम वैरियों को आधुनिक उद्योगवाद के उत्कृष्ट साधनों द्वारा 
पराजित किया है उसी प्रकार कज्जाको ने कृषि के उत्तम साधनों द्वारा खानावदोझों पर विजय 
प्राप्त की । और जिस प्रकार आज की पश्चिमी सेना की दक्षता ने खानाबदोदो की गतिज्वीलता 
पर रेल, मोटर तया हवाई जहाज के द्वारा विजय प्राप्त कर उन्हें वलहीन ववा दिया है, उसी 
प्रकार कज्जाकों ने नदियों पर जो स्टेप के विनाशलक्षण है, और जो खातावदोशो के तियत्रण 
के परे थी, काबू करके उन्हें पराजित कर दिया । खानावदोश घुडसवारों के लिए यातायात में 
नदियों से हकावट होती थी, किन्तु रूसी किसान और छक्ठहारे (लम्बर मैन) नदी द्वारा आने-जाने 
में अभ्यस्त थे । बज्जाक छोग खानावदोशो से धुडसवारी में वाजी मारने की चेष्टा तो करते 
ही थे, किन्तु नदियों द्वारा आदागमन उन्होने नही छोडा और इसी के द्वारा उन्होने यूरेशिया पर 
विजम प्राप्त वी । नीपर से वह डान गये और डान से बोल्गा पहुँचे । वहाँ से उन्होने १८५६ 
ई० में वोल्या और ओव के वीच के जल विभाजक को पार किया और सन्‌ १६३८ तक उन्होने 
साइवीरिया की नदियों को खोज डाछा और उन्हें पार करते हुए प्रशान्त सागर के तट पर भोखाटस्क 
के सागर तक पहुँचे । 
उसी शी में जब कज्ञाको ने दक्षिण पूरब मे खानाबदोशो वे दवाव को असफ्ल करने 
शानदार विजय श्राप्त की एक दूसरी सीमा पर बाहरी दवाव पड रहा था और वह रूसी सजीवता 
का क्षेत्र वन रहा था । ईसा की सत्रहवी छती मे पहटी बार रफ़तिया ने अपने इतिहास में पश्चिमी 
समार के दबाव का अनुभव क्या । दा वर्षों तक (१६१०-१२) पोल सेना मास्कौ को दवाये 
हुए थी । और थोड़े ही दिनो बाद गस्टेबस अडलफ्स के शासत में स्वीडन फ्लिलेड से 
लेकर पोलेड पी उत्तरी सीमा तर जो उस समय रीगा से कुछ ही मील दूर थी अधिकार करने सारे 
बाल्टिक का मारटिक वबत बैठा और रूस की राह इधर से बन्द कर दी। विन्तु सौ साल भी नहीं 
बीतने पाये थे नय इस पश्चिमी दबाव का उत्तर पीटर महान्‌ ने १७०३ ई० में पीदूसदुर्ग की 
स्थापना करके दिया । जिस धरती पर मह बन्दरगाह वना उसे उसने स्वीड़ो से जीता था । 
उसने रुगी तौ-सना का झण्डा बात्टिक सागर में पश्चिमी ढय पर फहराया । 
परिचमो सस्तार महाद्वीपी बबरो के विरोध में:--जब हम अपनी पश्चिमी सम्यता वी ओर 
देयते है तव सबसे पहले सवसे भारी दवाव प्रूरव की ओर अर्थात्‌ थछ की ओर पडा । यह दबाव 
सध्य पूरोद के च्देरी पर था । उनना ही नही कि सीमा वी रक्षा विजपपूर्ण हुई बल्कि सीमा 
का पीछे वी आर दकेएते गये, यहाँ तक की वर्जर वहाँ रह न पाये । परिणामरवरूप पश्चिमी 
सभ्यता का आमना-गामना वर्वरा स नही रह गया, उसती पूर्वी सीमा पर उसका सामता दूसरी 
सपम्पता से हुआ । यहाँ पर इतिदास के केवल प्रथम चरण से उदाहरण लिया जायगा वि दवाव 
की प्रेरण शर्त वितनी होती है । 
परिवम्ी इतिहास के प्रयम चरण में मद्ाद्वीपी वर्यरा बे दवाव के परिणामस्वरूप पंप के 
प्रदेश में एवं मय गामाजित संगठन वा उदय हुआ जो अधे-बरेर था । सेरोविजियाई पहले 
प्रका का प्रदेश या। यहाँ को सरकार पुराने रोम की ओर देखती थी, ढिल्नु याद बे के रोहि- 
जियाई धासरा से भविष्य वी ओर दृष्टि डाठी । यद्यपि इसने पुराने रोमन साजास्य में प्रेत का 
आहबान विया । हिल्तु यह आताहलन मात्र था जिससे उसरी आत्मा से इन्हें अपने कार्यों में यठ 
प्रा है और जया आप जाती है पा मे प्रदेश दिस भाग में मेराविजियाई पतन भे स्थान 
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पर केरोडिजियाइयों ने यह कार्य सम्पन्न किया ? देश के भीतरी भाग में नहीं, सीमा पर । 
वह कार्य पे न्युस्ट्रिया में (जो उत्तरी फांस के बरावर है) जिस धरती को प्राचीन रोमन सभ्यता ने 
उपजाऊ बनाया था, जो वर्बरों के आक्रमणों से सुरक्षित थी चल्कि आस्ट्रेशिया (राइनर्ूंड) में 
जो रोमन सीमा के सामने थी । गरहां उत्तरी-यूरोपीय जंगलों के सेक्‍्सनों को लगातार आक्रमण 
होते रहे भौर यूरेशियाई स्टेप के 'अवार' धावा बोलते रहे । इस बाहरी दवाव से कितनी 
स्फूति मिली उसपा उदाहरण है शांसान की घिजय, उसके अठारह सैक्सत हमऊे, उसके द्वारा 
अवारों का बिनाश, और केरोलिजियाई पुनर्जागरण जो पद्िचमी संसार की पहली सांस्कृतिक 
अभिव्यवित है और बौद्धिक शक्ति का पहला प्रदर्शन है । 
आस्ट्रेशिया पर इस दबाव से जो प्रेरणा प्राप्त हुई उसके बाद बह फिर पुरानी गति को पहुँ 
गया । हम देखते हैं कि दो सो वर्षों से कम ही समय में ओटो प्रथम के नेतृत्व में प्रतिक्रिया हुई । 
शार्लमान बी, स्थायी उपलब्धि यह थी कि उसने सैक्सन वर्वरों के राज्य को पश्चिमी ईसाई जाति 
में मिला लिया था । किन्तु इस सफलता का परिणाम यह भी हुआ कि सीमा में परिवर्तन हो गया 
ओर उसी के साथ प्रेरणा की भी । विजयी आस्ट्रेशिया से विजित सैक्सनी में सीमा चली गयी । 
ओोटो के काल में सेक्‍्सनी में वही स्फूति उत्पन्न हुई जो शार्लमान के समय आस्ट्रेशिया में हुई । 
जिस प्रकार शार्मान ने सैक्सों को पराजित किया था उसी प्रकार ओठो ने बैंडों को पराजित 
किया और पद्िचमी ईसाई-जगत्‌ की सीमा और पूरव की ओर बढ़ गयी । 
तेरहवीं और चौदहवीं थाती में अवशिष्ट महाद्वीपी (यूरोपीय) बर्वरों को सभ्य बनाने का 
फाम शार्लमान तथा ओटो ऐसे वंशानुगत राजाओं ने जिन्होंने रोमन साम्राज्य वाछी पदवी 
प्रहण कर ली थी, नहीं किया । यह कार्य दो नयी संस्थाओं ने किया । मगर-राज्य ने तथा 
सैनिक मठ सम्प्रदाय ने । हंसा नगरों तथा ट्यूटानिक वीरों ने पश्चिमी ईसाई जगत्‌ की सीमा 
ओडर से बढ़ाकर ड्वीना तक पहुँचा दी । धर्म निरपेक्ष युद्ध की यह अन्तिम घटना थी । क्योंकि 
चौदहवीं घती बीतते-बीतते ये महाद्वीपी बर्वर जो मिनोई, हेलेनी तथा पश्चिमी सभ्यताओं की 
सीमाओं को तीन हजार वर्षो तक दवाये चले आ रहे थे, संसार से लोप हो गये । १४०० ई० के 
आते, पश्चिमी ईसाई समाज और परम्परावादी ईसाई समाज जो महाद्वीप में बर्बरों के कारण 
अलग हो गये थे, वे अब महाद्वीप में एड्रियाटिक सागर से आरटिक सागर तक साथ-साथ अभियान 
करने लगे | 
यह मनोरंजक वात है कि बढ़ती हुई सभ्यता और भागती हुई वर्वरता के बीच जो सीमा का 
विस्तार होता चला जा रहा था उससे दबाव उस समय से बराबर पड़ा रहा जब से ओटो प्रथम ने 
शार्मान का कार्य अपने हाथों में छिया । और जैसे-जैसे पदिचम का प्रत्याक्रणण बढ़ता गया 
प्रेरक शक्ति भी स्थासान्तर होती रही । उदाहरंगण के लिए ओठदो की बेंडों पर विजय के बाद 
सैक्सनी की डची भी निस्‍्तेज हो गयी जिस प्रकार दो सौ साल पहले सैक्सनों पर शार्लमान की 
विजय के वाद आस्ट्रेशिया पराभूत हो गया था । १०२४ ई० में सैक्सनी का नेतृत्व समाप्त हो 
गया था और साठ साल के पदचात्‌ वह छिन्न-भिन्न हो गयी । सैक्सन वंश के बाद जो साम्राज्य- 
वाला बंद आया वह पूरब की ओर बढ़ती हुई सीमा पर सम हुआ जिस प्रकार सैक्सन वंश 
केरोलिजियाई के पूरव स्थापित हुआ । वल्कि फ्रैकोनिया वंश तथा उसके पीछे के सब वंश 
जिन्होंने साम्राज्यिक पदवी धारण की जैसे होहेन स्टाउफेन, सक्सेम वुर्ग तथा हैप्स दुर्ग, राइन 
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नदी हे रिसी न किसी संयम पर उत्पन्न हुए ॥ साम्राज्यिक वश को दूर की सीमा से कोई प्रेरणा 
नहों मिली और हमें यह जावव्र आश्चय न होना चाहिए जि यद्यपि कुछ सम्राद्‌ अवश्य महान 
हुए जैसे प्रेशरिक वारवरोसा फिर भी साम्राज्यिक इकित का ग्यारहवी झती बे अन्त से प्रमश 
हास हीता गया । 

फिर भी जिस साआज्य का शालंमान ने पुन सजीव क्या था और जो मद्यपि छाया वी 
छत्पा था, जीवित रहा । बह न तो पावन था, न रोमत था और न साम्राज्य था फ्र भी परियमी 
समाज के राजनीतिक जीवन में उसका महत्त्वपूर्ण योगदान था । उसके पु्जीदित होने शा यह 
कारण था कि मध्यपुग के अन्तिम समय दुछ तो वशीम व्यवस्था और कुछ घटनाओं के फलस्वरूप 
आए्टिया मैं हैप्मयुगें का रीनी (रीनिश) घराना गद्दी पर बैठ गया । सीमा-प्रदेध ने भी उत्तर- 
दापित्व वो इसने सेंघारा और उसदे साथ जो नयी प्रेरणा मिली उसके अनुरूप कार्ये रिया । 
इस दिपय को हम नहीं हाडो है । 


पश्चिमी ससार मे दगाव उसमानिया साम्राज्य के विरोध मे 


डापमानरियों और हगरी में जो शत्र वर्षीय युद्ध चरा उसी समय पश्चिमी ससार तथा 
उममानिया मुर्यों में सिह आरम्म हुई । और इसके परिणामस्वरूप सन्‌ १५२६ ई० में मोटायज 
के शुद्ध मैं सध्ययुगीत हगरी बी समाप्ति हो गयी । हगरी जान हुनयादी तेपा उसके पृत्र मत्तिवाग 
कोरनिवग के नैतूय में जब उसमानटियों से रूड्ा सब उसमानठियां को बहुत दाहितयाली 
बरी का सामतां करता पष्ठा । विस्तु दीता सेला शा अत्तर इलता अधिक था वि विजय पाना 
देगरी की दजित रे बाटर था यद्यपि इस मत्‌ १४९० ई० के बाद से बोहौमिया से सद्यायवा मिरत्ी 
रफ्टी बरारि इसी साख दोता शा एकीशरण हो गया था । परिषाम मोटारज का युद्ध हुआ । 
इपती बही सिपि भा ऐसा मानसिक प्रभाव हुआ कि बचा-पूचा दृगरी बोदीमिया और आप्ट्रिया 
हैप्सबुग वश पे सेतूर्द में एश हुए और एकता स्थायी हुई और यह व्य सन्‌ १४४० ई० से आरि्रपा 
बर राज्य परदा आओ रहा है। चार सो साल जद वही उसमातियां सश्ठततव औतिम हप से 
एप्र भिभ्न हों गयी जियते चार सो साल पट्ले मोटापज़ ने पुद्ध में आस्ट्रिया को धराशायी विया घा। 
रब बात ता यर है वि जिय समय ईनृवियाई हैटसद॒र्ग वश बा जर्म हुआ उगरा भाग्य भो 
उग्र मैरी रू शाप के अनुसार घाए॥ रहा झिगर दराव ने! प८्ग्यशर उसकी (दैमबुगें वश) 
झोचासि हुई थी और हैयुवियाई राग्य वी बीराः का हाए बद्ी था शव परियमी रमार गे उस- 
मातिया दशा व हा रारत अधिक अनुभव रिया । यटू बीराग वा दाए गत्‌ १५२९ में आरम्भ 
होती है शेर उसपर टिया गेता ने दिया दर मगहर आकमद रिया और १६८२४-८॥ में गाना 
हूंपयां है झब दूगरा आपमण हुमा ॥ इस दाता आाकमगा में दरिषमी शमार दाए उतमाजिया 
आइमण भर माराए बन में ४१८7 शो शारपाती ने बडी शाएे विदा जए १९१४-१८ मे 
बुद्ध में गरमन मापमार गोरप वे लिए बाद ने भी शोहडबर परंस की भोर से शामता दिया 
शा ॥ ४४ अ्श्मंश की अगए४”ता क करिष्गमस्दशप उसम/िया दिश्य भा मगर शक हा 
शा शो हा ह ईंस्ूब की परी में पंच रहा दा | मौर शायद बदा-े हाय बिना जापयप्पे 
सिपाग से हरे हि सकश से शाप है हि? दिइता मर वू रादुतक लिया का मावर, शोदश (केह- 
श्यहम८३) और विदगर मे शिता आहर है उच्च आधे ने अपिर है। ड्रतो भाइशाा को 


सभ्यताओं की उत्पत्ति १०१ 


घिफलता छा परिणाम यह हुआ कि अनेक परिवर्तनों और विराम के होने पर भी तुर्की सीमा 
जो १५२५ से १६८३ तक वियना फे दक्षिण-पुर्वी किनारे थी, सिसकती गयी और एड्रियानोप्ल 
के उत्तर-पश्चिमी किनारे तक पहुँच गयी । 
किन्तु उसमानिया साम्राज्य के पतन से ईन्यूवियाई हैप्सबुर्ग के राज्य का कोई छाभ नहीं 
भा, क्योंकि उसमानिया साम्राज्य के पतन के बाद डैन्यूवियाई राज्य की वीरता वा युग भी 
रह नहीं सका । उसमानिया शक्ति के छास के कारण दक्षिण-पूर्वी यूरोप में ऐसा क्षेत्र मिल 
गया जिस पर और शवितियों ने अधिकार कर लिया । साथ ही डैन्यूत्रियाई राज्य पर से दवाव भी 
हट गया, जिसकी कारण उसे प्रेरणा मिलती रही । टैन्‍्यूबियाई दाक्ति का छास भी उसी प्रकार 
हुआ जिस प्रकार उस शक्ति का जिसके थपेड़ों से इसमें जाग्रति आयी थी। और अन्त में इसका 
भी वही अन्त हुआ जो उसमानिया साम्राज्य का । 
बदि हम उन्नोसदीं दती में आस्ट्रियाई साम्राज्य फी ओर देखें, जब किसी समय का वीर 
उसमानछी यूरोप का रोगी' हो गया था तो हमको पता चलेगा कि आस्ट्रिया के साम्राज्य में 
दो दुर्बछताएँ आ गयी थीं । एक तो यह कि यह राज्य अब सीमा राज्य नहीं रह गया था, दूसरे 
यह कि उसका अन्तरराष्ट्रीय संगठन जिसके द्वारा सोलहवीं तथा सम्रहवीं शत्ती में उसने उसमानी 
चुनौती स्वीकार की, भव उसके लिए रुकावट हो गयी बयोंकि उन्तीसवीं शी में राष्ट्रीय भावना 
के नये विचार उत्पन्न हो गये थे। हैप्सबुर्ग ने अपने जीवन की अन्तिम शती इस प्रयत्न में 
वितायी कि राष्ट्रीय सिद्धान्तों के अनुसार यूरोप का मानचित्र धन पाये, किन्तु ऐसे सब प्रयत्नों में 
चह विफल रहा । उसने जरमनी पर से अपना नेतृत्व छोड़ दिया और इटली पर से अपना 
अधिकार हटा किया । इतना मूल्य चुकाकर उसने जरमन साम्राज्य और इटली के राज्य के 
पगल-वगल अपना अस्तित्व बसाये रखा । उसने सनू १८६७ की आस्ट्री-हंगरी की सन्धि स्वीकार 
की (आउसग्लाइचा) और उसी के परिणामस्वरूप गैलीशिया में आस्ट्रोपोली सन्धि की । उसे 
इसमें सफलता मिली कि उसने अपना स्वार्थ तथा मगयार और पोछो का स्वार्थ बताया एक और 
जरमनों ने यह भी बताया कि उसके राज्य में जो जरमन हैं उनका तथा उसका स्वार्थ भी एक ही 
है। किन्तु रोमानियनों, चेकोस्लोवायों, यूगोस्लाबों से उससे समझौता न हो सका और सराजिवों 
में जो हत्या हुई वह आस्ट्रिया को तकशे से मिटा देने का संकेत था । 
अन्त में हम युद्धरत आस्ट्रिया तथा युद्धरत तुर्कों को तुलना करें । १९१४-१८ के युद्ध 
के अन्त में दोनों लोकतन्त्र राज्य हो गये और उनका वह साम्राज्य निकल गया जो कभी उनके 
पड़ोसी थे और दुश्मन भी । किन्तु इतने ही पर समानता समाप्त हो जाती है । जो पाँच पराजित 
देश थे उनमें आस्ट्रिया की सबसे अधिक हानि हुई थी और उसने सबसे अधिक दीनता दिखायी 
थी ३ नयी व्यवस्था को उन्होंने वहुत दुख के साथ पूर्णरूप से आत्मसमर्पण किया । इसके विपरीत 
सन्धि के एक साल बाद ही, विजेताओं से तुर्क युद्ध के लिए फिर कटिवद्ध हुए और विजेताओं ने जो 
दर्तें सन्धि के समय उन पर छादी थीं उन्हें सफलतापूर्वक वदलूवाया । ऐसा करके तुर्कों ने 


१. आए्ट्रिया और हंगरी में राजनीतिक समझौता, जो हर दसवें साल बदला जा सकता 
था (--अनुवादक ५ 
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फिर शक्ित प्राप्त की और अपने भाग्य में परिवर्तेन विया । इस बार वे पतनोन्मुद्ष उसमानिया 
थश के झण्डे के नीचे असहाय साम्राज्य के इस या उस प्रदेश घी रक्षा वे लिए नही छड़ रहे थे । 
उसमानिया राजघराने ने उन्हें त्याग दिया था, अब वे फिर सीमा का युद्ध वर रहे थे और ऐसे नेता 
के नेतृत्व में लड रहे थे जिसमें वैसे ही गुण थे जैसे पहले सुलतान उसमान में । यह युद्ध वे अपने राज 
का विस्तार करने वे लिए नही बर रहे थे, वल्वि अपने देश की रक्षा बरने के लिए । १९१९० 
२९ के ग्रीक-तुर्की युद्ध में इतओनू के रणक्षेत्र में वही पैतृक घरोहर उन्हें मिली जो अन्तिम 
सलजुक ने छ सौ साल पहले उसमानलियो को समपित की थी । चक्र पूरा घूम गया । 


पश्चिमी ससार में उसकी पश्चिमी सोमा पर 


पश्चिमी समाज के आरम्मभिक दिना में उसे पूर्दी सीमा पर ही दवाव का अनुभव नही हुआ, 
बल्कि पश्चिम की ओर भी तीन दिशाओ से दबाव वा सामना वरना पड़ा । अग्रेजी द्वीपों तथा 
ब्रिटानी में बे ल्टिक छोगो का, स्केंडिनेवियाई जहाजी-डाकुओ वा अग्रेजी दीप समूह तथा 
पश्चिमी यूरोप के अतलछान्तक तट पर और सोरियाई सम्यता का जिसके प्रतिनिधि मुसलमान 
विजेता थे आइबीरियाई प्रायद्वीप पर । पहले हम बेल्टिक प्रभाव पर विचार करेगे । 
यह वैसे सम्भव हुआ कि आदिम तथा स्वल्पायु बबंर तथा कथित स्वल्पायु सप्तशासन 
(हेप्टकी) के बीच के जीवन सधर्ष के परिणामस्वरूप पश्चिमी राजनीतिक जगत्‌ में दो प्रयविशील 
तथा शाइवत राज्यों वा उदय हो गया ? यदि इस बात पर ध्यान दे कि इस्लैंड तथा स्काटलेंड 
के राज्यो ने किस प्रकार सप्तशासन को हटाया जो हम देखेगे कि मुख्य कारण यही था कि बाहरी 
दबाव का प्रत्येक पग पर सामता करना पड़ा । स्काटलैड़ राज्य वी उत्पत्ति का पिछला इतिहांत 
देखा जाय तो उसके जन्म का कारण है पिकटो तथा स्काटो का एग्लो-सेक्सनो पर आत्रमण । 
स्काटलैड की वर्तमात राजधाती वी नीव नाथंद्विया बे एडविन ने डाली थी । (आज भी उसका 
नाम उसमे सम्मिलित है) यह नगर नार्थव्रिया की सीमा पर किल के रूप में बना था जिससे फर्ये 
आव फोर्थ के पास के पिक्ट और स्ट्रैव कठाइड के ब्रिटन वो आक्रमणों से रक्षा की जा सके । 
चुनोती दी गयी सन्‌ ९५४ ई० में जब पिक्टो तथा स्काटो ने एडिनबरा पर विजय प्राप्त की और 
नार्थ॑त्रिया को विवश करके सारा छोधियत ले लिया । इस समपण से यह समस्या उठ घडी हुई-- 
पराजित होने पर भी पश्चिमी ईसाई समाज को अपनी पश्चिमी ईसाई सस्कृति सुरक्षित रखती 
होगी अथवा 'सुद्दर पश्चिमी' केल्टिक सस्कृति से पराभूत होता पडेगा। अपराजित लोथियन 
में इस चुनौती को इस प्रकार स्वीकार किया कि जैसे एक बार पराजित यूतान ने रोम को अपने 
बह में कर लिया था उसी प्रकार छोधियन ने अपने विजेताओं को पराजित कर लिया । 
पराजित देश की सस्कृति स्कादी राजाओ को इतनी भायी और इतनी आकर्पक लगी कि 
उन्‍्हांन एडितवरा को अपनी राजधानी बनाया और इस प्रकार का व्यवहार बरने छगे वि 
लौधियन ही उतका निवास हैं और उच्च भूमि (हाइलैड) उतके लिए विदेश है । परिणामस्व- 
रूफ स्काट्लेंड का पूर्दी सणुददट घोरे फोर्स तय उपलियेश इना लिया णघा और उच्चभूमि क्षेत्र वो 
पीछे खिसकाया गया । यह कार्य छाथियन के अप्रेजी निवासियों ने उन वेल्टिक शासको के 
सरक्षण में किया जो स्कादी राजाओ के प्राचीन सम्बन्धी थे । एक और परिणाम हुआ जो नामो 
के परिवर्तन में भी विरोधाभास प्रकट करता है । 'स्काटी भाषा' का अर्थ बह अग्रेजी हो गया 
जौ लछोगियन में बोली जाती थी, न कि गैलिक जो मूल स्काट बोलते थे। पिक्टो और स्काटो 
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हीरा लोगियत के विजय का अन्तिम परिणाम यह नहीं था कि पश्चिमी ईसाई संसार की सीमा 
फोर्य से दृवीड की ओर खिसकाते बल्कि उस सीमा को आगे बढ़ाते गये और अन्त में ग्रेट ब्रिटेन 
का सारा द्वीप उसमें आ गया । 


इस प्रकार अंग्रेजी सप्तशासन' का एक छोटा-सा राज्य वर्तमान स्काटलैंड के राज्य का केन्द्र 
वेतन गया और यह स्मरण रखने की बात है कि यह छोटा-सा राज्य नार्थन्रिया जिसने यह कौशल 
दिखलाया ट्वीड और फोर्थ के वीच की सीमा थी, ट्वीड तथा हंवर के वीच का आच्तरिक प्रदेश 
नहीं था। यदि कोई बुद्धिमान्‌ यात्री दसवीं झती में नार्थन्रिया गया होता, जिस समय स्काटों 
और पिक्‍्टों को छोथियन समपित हुआ, उसने यही कहा होता कि एडिनवरा का कोई भविष्य 
नहीं है और यदि एक सभ्य राज्य का कोई नार्थब्रिया का नगर राजधानी हो सकता है तो वह याक 
है । उत्तरी ब्विटेन के सबसे बड़े उपजाऊ क्षेत्र में वह बसा हुआ था, रोमन प्रदेश का सैनिक केन्द्र 
था, धार्मिक कैन्द्र था और अस्थायी स्कैंडिनेवियाई राज्य 'डेनला” की राजधानी था । किन्तु 
९२० ई० में डेसला को वेसेक्स के राजा ने जीत लिया और उसके वाद से यार्क साधारण प्रान्तीय 
पेंगर था और जो इंग्लैंड के जनपदों में याकशायर का क्षेत्रफल इतना बड़ा है, चह इस बात का 
स्मरण करता है कि किसी समय इसका भविष्य उज्ज्वल रहा होगा । 


े हंवर के दक्षिण सप्तशासन के प्रान्तों में कौन इस प्रकार का नेतृत्व ग्रहण करता कि वह 
इंग्लैंड के भावी राज्य का केन्द्रबिन्दु बन सकता । हम देखते हैं कि ईसा की आठवीं छाती में 
अमुख प्रतिदवन्द्दी महाद्वीप के निकट वाले राज्य नहीं थे, वल्कि मरशिया और वेसेक्स थे । ये दोनों, 
प्ीमा पर, वेल्स तथा कारनंवाल के अविजित केल्ट की सीमा पर रहने के कारण शक्तिशाली हुए । 
पह भी हम देखते हैं कि युद्ध के पहले चक्र में परशिया विजयी हुआ । अपने समय में परशिया 
के राजा वेसेक्स के सभी राजाओं से शक्तिशाली था क्योंकि मरश्षिया पर वैल्स का दवाव अधिक 
था और कार्नेवाक का वेसेक्स पर उतना नहीं । यद्यपि कार्नवाल में पश्चिमी वेल्सों' ने डटकर 
भामना किया जिसका वर्णन आर्थर की कहानियों में अमर है, परन्तु इस विरोध पर पश्चिमी 
सेक्‍्सनों ने वड़ी सरलता से विजय प्राप्त कर छी । भरकञ्षिया पर दवाव कितना कठोर था वह 
उस गाब्द की व्युत्पत्ति ही बताती है (यह शब्द मार्च से निकला है जिसका अर्थ है सीमा । 
भरशिया का अर्थ है बहुत वड़ी सीमा) । पुरातत्त्व की दृष्टि से भी यह सार्थक है । डी के 
मुहाने से सेवर्न के मुहाने तक बहुत बड़े-बड़े मिट्टी के बाँध का अवशेप है जिसे ओफ का बाँध” कहते 
है। उस समय ऐसा जान पड़ता था कि भविष्य मरश्षिया का है, वेसेवस का नहीं । किन्तु नवीं 
शती में जब केल्टिक सीसा का संघर्ष धीमा जान पड़ा और नया तथा उससे शक्तिशाली संघर्प 
स्कैंडिनेविया से हुआ तब भविष्य का रूप बदल गया । रेड बार भरशषिया सामना नहीं कर 
सका और आलफ्रेड के नेतृत्व में बेसेक्स ने खूब सामना किया, विजय भाप्त की और ऐतिहासिक 
इंलेंड के राज्य का केन्द्रविस्दु बना । * 
पश्चिमी ईसाई जगत के सामुद्विक तट पर जो सके डिनेवियाई दवाव पड़ा उसका परिणाम 

यही नहीं हुआ कि सप्तशासन राज्य से करडिक के घराने ने इंग्लैंड के राज्य की स्थापना की 


१. दसवीं शत्ती में इंग्लेंड का प्रदेश ।--अनुवादक 


ब्ण्ड इतिहास £ एक अध्ययन 


बल्कि शा्मान के बचे-खुचे टुकड़ों को जोडकर वपेट के घराने ने फ्रास के राज्य का भी निर्माण 
क्या । इस दवाव के कारण इस्लैंड ने अपनी राजधानी वेसेक्स की पहली वाली राजधानी 
विचेस्टर को, जो पश्िचमी वेल्स के निकट था, नही बनाया, बनाया छूदन को जिसने कठिनाइयों 
का सामना क्या था और जिसके कारण सन्‌ ८९५ के युद्ध में विजय मिली थी और जिसने डेत की 
नाविक सेना को टेम्ज में आने से रोका या । इसी प्रकार फ्ास मे अपनी राजधानी साओन में 
नही बनायी जो अन्तिम कैंरोलिजियनो वी राजघानी थी वल्कि पेरिस को राजधानी बताया जिसने 
प्रथम कैपेट राजा वे नेतृत्व में काउमण का सामना किया था और बाइकिंगों को सेना द्वारा आगे 
बढ़ने से रोका था । 
इस प्रकार स्कैंडिनेवियाई सामुद्रिक आत्रमणो के कारण पश्चिमी ईसाई जयत ने दो नवीन 
राज्यों को जन्म दिया--इग्लैंड और फ़राम । इस युद्ध में अपने विरोधियों पर विजम पाने के क्रम 
में फ्रास तथा इग्टैंड ने सामती सैनिक तथा सामाजिक प्रया को भो जन्म दिया और इग्लैड ने तो 
अपनी भावनात्मक पनुभूति की अभिव्यक्ति महाकात्य में की जिसका अश्य 'द ले आव द बेद्ल 
आव माल्डन' में मुरक्षित है । 
यह भी देख छेदा चाहिए कि जो उपलब्धि अग्रेजो को लोथियन में हुई, वही फ्रास को नारमण्डी 
में हुई और उसते नारमण्डी के सके डिनेवियाई विजेवाआ को विजितो की सम्यता का रगरूट बता 
दिया । रोलो और उसके साथिया ने कैरोलिजियाई चाल्स द सिप्ले से जो सन्धि की थी जिसके 
फरूस्वरुप प्रास वें अवछातक तटपर उसे स्थायी स्थान मिल गया था (९१२ ई०) उसके सौ 
वर्ष के कुछ ही दिना के वाद उसके वशजों ने पदिचमी ईमाई जगत की सीमा का विस्तार परम्परावादी 
ईसाई जगत तया इस्लामी जगत को जीत-जीतकर बढावा आरम्भ कर दिया । और 
पश्चिमी सम्यता का प्रकाश जिस रूप में फ्रास में फैला था उस रूप में इग्लेड और स्वाटलैड में भो 
कैंछाने छंगे जो अभी तक छाया में ही थे । नारमनो ने इग्लैंड पर जो विजय प्राप्त वी वह क्रिया 
विज्ञात (फिजिआलाजिक्छ) दृष्टि से असन्तुप्ट दाइकिगो वी मनोकामना की अन्तिम पू्ति हो 
सकती है, किन्तु सास्क्ृतिक दृष्टि से इस विजय को विजय कहना मूर्खता है नारमनों ने अपने 
प्राचीत धामिक विचारों को इसलिए नही अस्वीकार किया कि इग्लैंड में जो पश्चिमी ईमाश्यत 
के विचार थे उन्हें मष्ट कर दें, वल्कि उनकी पुष्टि करें । हेस्टिग्ल के सुद्ध में जब नारमत योडा 
टाएडेफर नारमन वीरो के आगे-आगे गाता हुआ घोडे पर चल रहा था तब वह नार्स भाषा में 
नहीं गा रहा था, फ्रेंच में गा रटा था और उस गीत का विषय साइगई की ग्राथा नही थी, चान्सन॑ 
डी रोलेड को कथा थो । परिचमी ईसाई सम्यदा ने इस प्रकार स्कैंडिनेवियाई सम्यता को 
हटाकर अपनी सम्यता की जड जमायी । इस विषय पर हम आगे फिर बहेंगे उब अविक्सित 
सम्यताओ का वर्णन करगें । 
उस सीमा प्रान्त क दवाव को हमने अन्त के लिए छोड रखा जो समय की दृष्टि से पहले 
आया और जो सबसे प्रदल था । उस झक्ित को नया जाय तो हमारी शिशु सभ्यता उसके 
सामने नगण्य थी । और गिवन की दृष्टि में तो वह अविकसित सम्यता की श्रेणी में आती है । 


4. 'जिव्ाल्टर के चट्टानों से ल्‍्वायर तक लगभग एक हजार मील तक विजित सोमा बन 
गयी थी ॥ उसी प्रक्तार यदि विजय की सोमा बढ़तो तो सरसद छोग पोलैण्ड और स्काटलेड की 


सभ्यताओं की उत्पत्ति १०४ 


प्रश्चिमी शिशु सभ्यता पर जो अरबों का आक्रमण हुआ वह उस आक्रमण की अन्तिम सीरियाई 
भतिक्रिया थी, जो हेलेनी आक्रमण, सीरियाई राज्य में हुआ था। क्योंकि जब अरव इस्लाम के 
जोर पर आगे बढ़े तव उन्होंने तव तक चैन नहीं लिया जब तक उन्होंने उन सब प्रदेशों पर विजय 
गहीं प्राप्त कर छी । जो किसी समय सीरियाई राज्य था । उन्हें सीरियाई सार्वभौम राज्य को 
जो किसी समय अकेसेनीडी का फारस का साम्राज्य था, अरब साम्राज्य बना देने से ही सन्‍्तोप 
नहीं हुआ उन्होंने पुराने फीनिशियाई राज्य, अफीका में कारथेज तथा स्पेन पर भी विजय प्राप्त 
की । ७१३ ई० में हैमिलकर और हैनिवल का अनुसरण करते हुए उन्होंने जिन्नाल्टर जलडमरू- 
मध्य को ही नहीं पार किया पिरिनीज को भी पार किया । उसके बाद यद्यपि उन्होंने हैनिवल 
की भाँति रोम और आल्प्स का रास्ता नहीं पकड़ा वे ल्वायर की ओर गये जिधर हैनिवल कभी 
नहीं गया । 

७३२ ई० में टू्स का युद्ध, जिसमें शालंमान के पितामह के नेतृत्व में फ्रैकों ने अरबों को 
पराजित किया, इतिहास की महत्त्वपूर्ण घटना है । सीरियाई दवाव की पश्चिम पर जो प्रतिक्रिया 
हुई उससे परचम की शवित वढ़ती गयी और इस ओर गति त्तीत्र होती गयी । यहाँ तक कि सात- 
भाठ शतियों के वाद पश्चिमी ईसाई समाज के अग्नगामी पुर्तंगाली आइबीरी प्रायद्वीप से चलकर 
अफ्रीका के तट का चक्कर छगाते हुए जो आ पहुँचे, मलक्का और मकाओ तक गये और कास्टिली 
भनुगामी दछू अतलान्तक पार करते हुए मैक्सिको पहुँचा और प्रश्ञान्त सागर को पारकर मनीलछा 
तक पहुँचा । इन आइवीरी अग्रगामियों ने पद्िचमी ईसाई समाज की अद्वितीय सेवा की । 
उन्होंने उस समाज के क्षितिज का विस्तार किया जिसके वे प्रतिनिधि थे और इस प्रकार संसार भर 
की धरती तथा सागर पर अपना प्रभुत्व स्थापित किया । आरम्भ में यह इसी आइबीरी शक्ति 
का परिणाम है कि परिचमी ईसाई समाज का विकास हुआ और वाइविल की सरसों के वीज की 

केथा के समान उग कर महान्‌ समाज वना । और ऐसा वृक्ष वना जिसकी शाखाओं में संसार 
के सभी लोग आ गये और बसे । 
मूरों के दवाव के कारण ही आइवीरी शक्ति का प्रवाह हुआ । यह इसी वात से जाना जा 
सकता है कि ज्योंही मूरों का दवाव समाप्त हो गया आइवीरी शवित भी समाप्त हो गयी । 
सत्रहवीं शती में पुतंगाली और कास्टीला उसी नयी दुनिया में से हटाये गये जिसे उन्होंने वनाया था । 
उन्हें हटाने वाले पश्चिमी ईसाई समाज के पिरिनीज के उस पार वाले बीच में कूद पड़ने वाले 
लोग---डच, अंग्रेज तथा फ्रांसीसी थे । समुद्र पार के प्रदेश की यह असफलता उसी समय की है 
जब मूरो को निष्कासन से, हत्या से, जवरदस्ती घर्मपरिवर्तत से आइयबीरी प्रायद्वीप से समाप्त 
किया गया और, इस प्रकार ऐतिहासिक उत्प्रेरणा की समाप्ति हो गयी । 

ऐसा जान पड़ता है कि मूरों पर आइवीरी आक्रमण वैसा ही था जैसा हैप्सबुर्ग राजाओं का 
उसमानलियों पर था । जब तक दबाव कठोर रहा दोनों शर्वितिशाली रहे, जब दवाव में कमी 


पहाड़ियों तक पहुँच जाते । ** * संब शायद आवसफोड्ड में कुरान को व्याब्या होतो और वहाँ के 
गिरिजाघरों में मुहम्मद साहब की शिक्षा की पढ़ाई होती ॥४ 
'द हिस्टरी आव दि डिक्लाइन एण्ड फाल आव द रोमन एस्पायर', अध्याय ५२। 


डक का . 


ब्‌०्द इतिहास : एक अध्ययन 


हुई प्रत्येक--स्पेन, पुर्तंगाछ, आस्ट्रिया--शिथिल होते गये और पश्चिमी ससार में उनका 
नेतृत्व समाप्त हो गया। 
(५) दण्डात्मक दवाव की प्रेरणा 
लेगडे स्मिथ और अधे कवि 
किसी जन्तु का यदि एक अग, उसी प्रकार के जन्तुओ की तुलना में, इस कारण खण्डित 
या बेकार हो जाता है कि उसका उपयोग नही हो सकता तो इस कमी को वह जन्तु इस प्रकार 
पूर्ण करता है कि उसका दूसरा अग अधिक दविनश्याली तथा उपयोगी बन जाता है ६ इस प्रवार 
वह अपनी एक कमी को दूसरे प्रकार पूरी करके अपने साथियो से दूसरे अगो की उपयोगिता में 
बढ जाता है । उदाहरण के लिए अन्धे की स्पर्श शक्ति उन छोगो की अपेक्षा तीक् हो जाती 
है जितके पास आँखें है । वही वात हम समाज के किसी दल अथवा समुदाय में भी देखते है : 
जिसे किसी घटनावश अथवा अपने कारण या जिस समाज में थे रहते है उतके और सदस्यों के 
कारण किसी प्रकार का दण्ड मिलता है । यदि किसी क्षेत्र में उनका कार्य बन्द कर दिया जाता 
है तो दूसरे क्षेत्रों में उसकी कार्य-कुशछता बढ जाती है । क्योकि दक्ति उघर केन्द्रित हो जाती है । 
साधारण उद्याहरण से आरम्भ करना उचित होगा जिसमे समाज के कुछ व्यक्तियों को 
शारीरिक अवरोध हो गया हो जिससे समाज के साधारण कार्य करने में उन्हे बाधा उपस्थिपत 
होती है । मान लीजिए कि क्सी वर्बर समाज में एक अधा और एक लंगडा आदमी है । उस 
समाज का कार्य युद्ध है जिसके लिए ये दोनो बेकार है । लेंगडे बबेर पर क्या भ्रतिक्रिया होती 
है ? उसके पाँव उसे रणक्षेत्र में नही ले जा सकते, किन्तु हाथो से दह्‌ अस्त्र बता सकता है ! 
और उसमें वह इतनी दक्षता प्राप्त कर छेता है कि दूसरे उस पर उसी प्रकार आश्रित हो जाते है 
जिस प्रकार वह दूसरों पर । वह पुराणों के लेगडे 'हेफेस्टस' (वलकन) की अथवा बैलेड 
(वेलेडस्मिथ ) की प्रतिमूति बन जाता है । अधे बबेर की क्या अवस्था होती है ? वह लोहारी 
में हाथ का भी भ्रयोग नही कर सकता । किन्तु वह वीणा के तार झनझना सकता है, अपने गले 
का उपभोग कर सकता है। जो कार्य वह रणक्षेत्र में जाकर नही कर सकता उसके सम्बन्ध में 
कविता गढ सकता है । यद्यपि उन धटनाओ को वह दूसरा के मुँह से, उन सिपाहियी के मुख 
से, जो बिना अछकरण के सीधी-सादी भाषा में कहते है--मुनता है | वह उसे अमरता दिलाने 
का साधन वन जाता है, जिसकी वर्देर को इच्छा होती है । 
एक बल्झाली तथा वीरो की जाति ने अट्राइडा का सामना क्रिया और वे मर मिटे | उस 
समय कोई होमर नही था कि पावन गीतो द्वारा उनके महान्‌ कार्यों को पवित्रता प्रदान करता । 
अप्रतिष्ठित, अज्ञात, अनादूद वे पड्े हुए है, असीम अन्धकार में उनकी आत्मा वष्ट झेल रही है, 
कोई कवि न था जो उनके नाम को प्रकाश में छाकर उज्ज्वल करता ॥/ 
दासता 


बह दण्ड जो प्रकृति ने नही दिया मनुष्य द्वारा दिया गया, दासता है। जो सार्वजनिक 


१. होरेस : ओड ४, ६--डीवियर के अग्रेजी अनुदाद से । 
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पैसा सबसे कठोर है । उद्मरण के छिए उन प्रयासियों को छोजिए जो दैनिवरी युद्ध और 
आमस्टी शान्ति के बीच दो श्ियों में मध्य-यागर के चारों ओर के देथों से दाय होकर शठली में 
बाये । खिस फटिमाई में इन दासों ने अपना महाँ छा जीयन आरग्भ किया उसकी कल्पना नहीं 
मे जा सकती । उनमें झट हैलेनी सभ्यता हे सांस्कृतिक उत्तराशिकारी थे और उन्होंने अपनी 
बाँयों से अपने भौतिक तथा शारिगिफ संसार कौ रहते देखा । जब उन्होंने अपने नगरों का छूट- 
पद देसा और देशा कि हमारे सागरिक साथी दासों ये बाजार में बिक रहे है । दूसरों ने जो 
पे से इछेसी समाज के आस्तरिक सर्वातरा थे बशपि सपना सांरझतिक उत्तराधिकार 
दिया था, फिर भी उसे दासता को कठोर मातना राइने की घवगित थी । जो उन्हेंति नहीं 
छोयी थी । एक पुरानी यूनानी कद्ावत है छि दासता से आधा मनुप्यत्य चछा जाता है' 
भर यह मसल सम के हासों के नागरिक बंधजों पर एस रूप से चरितार्ग होता था जिनका पतन 
अेद्म सीमा को पहुँच गया था । ईसा के पूर्व दूसरी शी से छेफर छठी ४० तक वे फेवल रोटी पर 
जोवित नहीं रहते थे, शारीरिक स्ययसाय भी करते थे और परिणामस्वरूप धरती 

इनकी समाप्ति हो गयी । यह दीरपकाहिक परिरिथति, जब कि जीवन मृत्यु के ही समान था, 
वह दष्ड था जो दासता की चुनौतो का सामना न करने गेः कारण उपस्थित हुआ । और अधिकांश 
मानव जो विभिन्न परम्पराओं के तथा विभिन्न वंशों के थे और जिन्हें सामूहिक रूप से हेलेनी युग 
के दुष्काल में दास चना दिया गया था, विनष्ट हो गये । किन्तु छुछ ऐसे भी थे जिन्होंने चुनोती 
के सामना किया और किसी-न-किसी रूप में परिरिथति को सुधारा । 


उँछ तो अपने मालिक के कार्य में कुशलता के वगरण ऊँसे उठे और बड़ी-बड़ी जागीरों के 
उत्तरदायी शासक बन गये । सीजर की जागीर स्वयं जो बढ़ते-बढ़ते हेलेनी जगत्‌ फी सार्वभौम 
राज्य बन गयी उन दासों द्वारा शासित होती थी जिन्हें सीजर ने मुक्त किया था । दूसरे दासों 
मे जिन्हें उनके मालिकों ने छोटे-मोटे धन्धों में लगा दिया था, अपनी मजदूरी की बचत के रुपयों 
से अपनी स्वाधीनता खरीद ली और रोम के व्यापारिक संसार में उन्होंने सम्पत्ति तथा महत्ता 
प्राप्त की। दूसरे इस संसार में तो दास ही रहे, किन्तु वे दार्शनिक राजा हो गये अथवा दूसरे संसार 
के लिए घामिक नेता हो गये । और असली रोमन जो नारसिसस के अवैध अधिकार को घणा 
से देखते थे और ट्रिमाऊशियो जैसे नये धनिकों पर हंसते थे, लेंगड़े दास एपिविटटस के ज्ञान का 
सम्मान करते थे और उन असंख्य दासों तथा मुक्त हुए दासों के उत्साह पर आनन्दमय आदइचर्य 
भकेट करते थे जिनका विश्चास पहाड़ों को हिला रहा था। हैनिवली युद्ध तथा कान्सेन्टाइन के 
धम-परिवर्तन के वीच पाँच शतियों में रोमन शासकों ने अपनी आँखों से दासों के चौद्धिक तथा 
आशिक घिकास के चमत्कार को देखा यद्यपि बलपूर्वक इसे रोकना चाहते थे । किन्तु वे नहीं 
रोक सके और अन्त में स्वयं पराभत हो गये । वरयोंकि जो दास वनकर आये थे वे अपना परिवार, 
घरवार और सम्पत्ति तो छोड़ आये थे किन्तु अपना धर्म उन्होंने नहीं छोड़ा था । यूनानी दास 
अपने साथ वकेने लियो का त्योहार अपने साथ छाये थे, अनापोलियाई साइविल (हितायती देवी 
. जिसका अस्तित्व उस समाज के छोप हो जाने पर भी वना रहा, जिस समाज में उसका प्रादुर्भाव 
हुआ था) की पूजा अपने साथ लाये, मिख्ली दास, आइसिस' की पूजा लाये, वैबिलोनियाई नक्षत्रों 
को पूजा छाये, ईरानी 'मित्र' की पूजा छाये और सीरियाई दास ईसाई धर्म लाये । जुवेनल ने 
ईसा की दूसरी शती में लिखा था--सीरियाई सरिता ओरोटीज़ का जल टाइबर नदी में 


ीएउल्आ, 
कह 
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गिरा । इन दोनो जछो के मिश्रण वा ऐसा परिणाम हुआ कि अपने मालिकों वे श्रति दासो के 
बन्यन की सीमा निश्चित हो गयी । 
विचारभीय विषय यह था कि आन्तरिक स्वहारा वा प्रवासी धर्म हेलेनी समाज के स्थानीय 
शक्तिशाली अल्पसख्यको के धर्म पर विजय प्राप्त कर छेगा । जब एक वार जल वा सगम हो गया 
तब यह असभव था कि वे घुल-मिछ न जाये और जब एक वार दोनो मिल गये तव यह सन्देह्‌ 
नही रह गया कि धारा क्सि ओर वहेगी जबतव कि उसका विरोध वल से अथवा वौदाल से न 
किया जाय । क्योकि हेलेनी जगत्‌ के न्रात्रा देववताओ वी वह धावित समाप्त हो गयी थी जिसने 
कभी अपने उपासका को जीवन प्रदान किया था । जव कि सर्वहारा के देवता इनके (सर्वेहारा) 
लिए शान्ति तथा बल प्रदान बरने वाले थे बयोविः विपत्ति वे समय इनसे बहुत सन्‍्तोष और 
सान्त्वना मिलती है । रोमन अधिकारी इन दो परिस्थितियां के वीच पाँच शर्तियों तवः विचार 
करते रहे कि विधर जायें । विदेशी धर्मों के प्रति वह जेहाद बोल दें अथवा उन्हें प्रहण करें । 
विदेशी प्रत्येक देवता केवल रोम के विसी-न किसी वर्ग को आाहृष्ट करता रहा । सेना को 
“मित्र” प्रिय थे, महिलाओ को 'आइसिस', वौद्धिको को आकाश के नक्षत्र, फ्लिहेलेनियों को 
डायोनाइसस', भूत प्रेत पूजको वो 'साईवल' रुचा । ई० परू० सन्‌ २०५ में जब हैतिबली युद्ध 
की विभीषिका उपस्थित थी, रोमन सिनेट ने पाँच सौ साल बाद होने वाली घटना का कि वान्‍्स- 
टेनटाइन ईसाई धर्म स्वीवार करेगा, प्रतिरूप ही उपस्थित किया जब उसने शासकीय सम्मान से 
आकाश से गिरे जादू के पत्थर (उल्बा) फी प्राप्ति वा स्वागत क्या । इसे इन छोगो ने अना- 
तोलियाई के पे सिनस से मस्त्रसिद्ध कवच समझकर मेंगाया था । बीस साल बाद उन्होने डायोवजी- 
शियन द्वारा ईसाइयो पर होने वाले अत्याचार वी पूर्वपीटिका हेलेती देवता बैकेनेलिया का दमन 
करके उपस्थित की । देवताओ के प्रगत जो दीर्घकालिक युद्ध था वह प्रवासी दासों तथा रोमन 
मालिकों के युद्ध का प्रतिर्प ही था । और इस दर्द में दासो तथा उतके देवताओं की विजय हुई ! 
दण्ड द्वारा जो प्रेरणा प्राप्त होती है उसका उदाहरण हिन्दु-समाज में जाति (कास्ट) प्रथा 
द्वारा जो भेद किया जाता है उसमें भी मिलता है । यहाँ हम देखते है जिस जाति या वर्ग को एक 
व्यापार या रोजगार से अछग कर दिया जाता था वह दूसरे में दक्षता प्राप्त कर लेता था । 
नेग्रों जो उत्तरी अमरीका प्रवासी दास है बह दो प्रकार के दण्डा से पीडित है । वर्णमेद और 
वैधानिक दासता से । अस्सी वर्ष हुए दूसरी बाघा तो हटा छी गयी, किस्तु पहली बाधा मुक्त 
हुए काले वण के दासो पर अब भी बनी हुई है । इस वात के यहाँ विस्तार से कहने की आवश्यकता 
नही है कि दासो के पश्चिमी जगत्‌ के अमरीकी तथा यूरोपीय व्यापारियों तथा उनके मालिको ने 
नेग्रो जाति पर कितना कष्ट पहुँचाया है । जो विष्कर्ष हम निकालूता चाहते हैं और हेलेनी 
उदाहरण को देखकर बिना आरचर्य के कह सकते है वह यह कि अमरीकी नेग्रो यह देखकर कि 
इस छाक में उसके लिए कोई त्राण नही है, परलोक की ओर अधिक ध्यान दे रहा है । 
यदि पसिंहावछोकन क्या जाय तो हमारी भीषण चुनौती को नेग्रो ने धा्िक दृष्टि स उसी 
प्रकार स्वीकार किया जैसे पूरब के दासा ने रोम क मालिको की चुनौती स्वीकार की थी । नेग्रो 
अफ्रीका से अपने साथ अपने पूर्वेजो का कोई घर्मं नही छाया था जो अमरीका के अपने गोरे सह- 
मागरिको के हृदय पर प्रभाव डाछता । उत्की आरम्भिक सामाजिक विरासत इतनी दुर्वछ थी 
कि पदिचमी सभ्यता के आघात से छिल्त भिन्न हो गयी । वह अमेरिका में शरीर से भी और 
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बत्मा से भी मंगा ही आया । और इस नंगेपन को उसने अपने मालिकों के उतारे हुए कपड़ों 
है ढक । नेग्रो ने अपनी सामाजिक परिस्थिति के अनुसार अपने को इस प्रकार बनाया कि ईसाई 
धरम में कुछ ऐसे मौलिक अर्थ निकाडे और नये मूल्य स्थापित किये जिसे पश्चिमी ईसाई जगत्‌ बहुत 
दिनों से भूछ बैठा था | घाइविल का सरझ तया सादेपत से अध्ययन करके उसने प्रकाशित 
फ़िया कि इंसू पैगम्बर होकर संसार में इसलिए नहीं आया कि बलवानों को उनके स्थान पर 
पुरक्षित करे, बल्कि इसलिए कि दीनों और विनस्लों को ऊँचा उठाये । सीरियाई प्रवासी दास 
समन इच्छी में ईताइयत लाये थे और वहाँ उन्होंने पुराने धर्म के स्थान पर जो मर चुका था नये 
धर्म की स्थापना करके चमत्कार दियाया । सम्भव है नेग्रो प्रवासी दास जिन्होंने ईसाइयत की 
स्थापना अमरीका में की, उससे भी बढ़कर चमत्कार दिखायें और मृत को जीवन प्रदान करें । 
उनमें जो लिशु के समात आत्मिक अंतर्शान (इन्द्यूजन) है और भावनात्मक धार्मिक अनुभूति 
का स्वाभाविक कलात्मक ढंग से व्यकत करने की जो प्रतिभा है उससे सम्भव है कि हमने उन्हें जो 
रप्राइबत की बसी हुई सफेद राग प्रदान की है, उससे उनके हुदयों में आग घधक उठे । और सम्भव 
है कि दूसरी बार मर रही सभ्यता में जीता-जागता ईसाई धर्म सजीव हो जाय । यदि अमरीकी 
नप्रो ईसाई धर्म यह चमत्कार कार दे तो सामाजिक दण्ड क्री प्रतिक्रिया का अभ्त्तपूर्ण उदाहरण 


होगा । 


फनारिओट वर्ग का जानअली वर्ग और लैवांटाइन वर्ग 


जो सामाजिक अत्याचार किसी समशील (होमोजीनस) समुदाय के घामिक अल्पसंख्यकों 
पर होता है बह सबको भलीभांति मालूम है । उसका उदाहरण देने की आवश्यकता नहीं । 
सब लोग जानते हैं कि समहवीं णती में अंग्रेज प्युरिटनों ने इस प्रकार की चुनौती का किस प्रकार 
सामना किया । जो इंग्लैड में रह गये उन्होंने पहले पालिमेंट के दारा और फिर क्ामवेल की सेना 
हारा विधान में उलठ-फेर करके संसदीय शासन के प्रयोग को सफछ किया और जो लोग समुद्र- 
पार गये उन्होंने संगुकतराज्य (यूनाइटेड स्टेट्स) की नींव डाली । कुछ ऐसे उदाहरण देना 
अधिक मनोरंजक होगा जो बहुत विख्यात नहीं हैं । जहाँ उत्पीड़ित तथा अधिकार प्राप्त समुदाय 
भिन्न-भिन्न सम्यताओं के थे यद्यपि वहुसंख्यकों की शक्ति के दवाव के कारण एक ही राजनीतिक 
संघटन में रहते थे । ः 
उसमानिया साम्राज्य में मुख्यतः परम्परावादी ईसाई धर्म मानने वाले थे। विदेशी धर्म 
तथा सभ्यता वालों ने वहाँ सार्वभौम राज्य स्थापित किया, जो ईसाई नहीं कर सके थे, परिणाम 
यह हुआ कि सामाजिक अक्षमता के कारण अपने ही घर में ईसाई वर्ग मालिक नहीं बन सका । 
मुसलिम विजेताओं ने परम्परावादी ईसाई जगत्‌ में शान्ति स्थापित की । ईसाइयों से धार्मिक 
भेदभाव के रूप में कर वसूल किया क्योंकि ईसाई प्रजा की वे राजनीतिक सेवा करते थे । इसके 
परिणामस्वरूप उत्पीड़ित वर्ग के लोग आगे चलकर उन कार्यों के कुशछ और विश्येपज्ञ हो गये जो 
उससे इस समय जबरदस्ती कराये जाते थे । 
पुराने उसमानिया राज्य में जो उसमानलियों मे नहीं थे, वे शासन में योग नही दे सकते थे, 
न सेना में भरती हो सकते थे और साम्राज्य के बड़े-बड़े दुकड़ों की खेती-बारी भी ईसाइयों से 
निकाल कर सुसलिम शासकों ने के ली और उनसे झ्धिकार भी छीन लिया । ऐसी परिस्थिति 
में अनेक प्रम्परावादी ईसाई धर्म की जातियों के इतिहास सें पहली और अन्तिम बार अप्रकाश्य 
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रूप से और सम्भवत अज्ञात, किन्तु प्रभावशाली ढय से आपसी समझौता किया । अभी तक जो 
आपस में आनन्‍्दपूर्वक विनाशकारी लडाइयाँ लडते थे उनको उन्होने वन्द कर दिया । ऐसे 
व्यवसाय जैसे वकालत, अध्यापकी, डाक्टरी आदि उन्होने छोड दिये । और छोटे-छोटे व्यवसायो 
से छू गये और व्यापारिया के रूप में साम्राज्य की राजधानी में उन्होने घर बना लिया जहाँ 
से विजेता मुहम्मद साहब ने उन्हें जबरदस्ती और प्ू्णेहप से तिकाछ दिया था । हमेलिया के 
पहाड़ों के बछाचा बनिया का काम करने छगे, यूनानी दीपसमूह के यूनानी बोलने वाले यूनानी, 
और अनातालिया के करमान के तुर्दी बोलने वाले यूवानियो ने और अच्छा और बड़ पैमाने पद 
व्यापार आरम्भ किया, अलछबेनिया के ईसाई राज बन गये, मॉटोनेगरो निवासी दरवान और 
हरकारे का काम करने रूगे, देहाती बुलूगेरियन भी गाँवा में साईव और माली का काम करने लगे । 
जिन परम्परावादी ईसाइयो ने फिर से कुसतुनतुतिया में रहना आरम्भ किया उनमें एक दल 
यूतानियों का था जिन्हें फतारिओट कहते थे। उत्पीडन की चुतौती से इनमें इतनी स्फूरति 
जागी कि उसमानलियो के शासन तथा साम्राज्य के तियन्त्रण में इनका प्रभुत्व हो गया और इनका 
शक्तिशाली सहयोग अनिवार्य हो गया । जिस स्थात से इस यूनानी परिवार का मामकरण हुआ 
था उसे फनार कहते थे, वह इसतबोल का उत्तर-पश्चिमी कोना था जिसे उसमानिया सरकार ते 
परम्परावादी ईमाइयो को रहने के लिए अलग छोड दिया था । जब सन्त सोफिया का गिरजाघर 
मसजिद बना दिया गया दव अखिल ईसाई सम्प्रदाय के मुखिया भागकर यही आये और यूनानी 
परम्परावादी ईसाइया का दल, जिसने व्यापार में उन्नति की थी, इन्ही के नेतृत्व में रहने लगा। 
फतारिभोदो ने दो कार्यों में कुद्चलता भ्राप्त की थी । बडे पैमाने के व्यापारी होने के नाते परिचमी 
जयतू से उन्होने अपना व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित क्या और पश्चिम के आचार-ब्यवहार, 
रस्म-रिवाज और भाषा का ज्ञान प्राप्त किया ! ईसाई सरदारा के क्षेत्र के वे प्रबन्धक वन गये थे 
इसमे उन्हें उसमानिया शासन का व्यावहारिक तथा आस्तरिक ज्ञान हो गया था वंयोकि पुरानी 
उसमानिया प्रणाटी सम उसमातिया सरकार तथा सभी प्रदेशों की परम्परावादी ईसाई प्रजा के 
बीच मुखिया ही राजनीतिक अफसर था । जब उसमानिया साम्राज्य और पश्चिमी सस्तार में 
छोकिक सघर्ष चछा और वियता के दूसरे असफ्ल घेर, सनु १६८२-८३ में उसमानलियों की 
निश्चित पराजय हुई, फनारियोटों के भाग्य का सितारा चमका । 


सैतिक पराजय के कारण उसमानिया सरकार के कार्यों मे अनेक भारी उल्हनें हो गयी । 
१६८३ के पहल उसमानिया सरकार पश्चिमी ससार के बीच वा सारा मामला सैनिक धत्ित से 
तथ करती थी । सैनिक पराजप के कारण उनके सामने दो समस्याएँ उपस्थित हुईं । जिन्हें वे 
रफक्षेत्र में हरा नही सके । उनके साथ सम्मेलन में बैठकर बातचीत करनी थी और उन्हें ईसाई 
प्रजा वी भावनाओ का भी ध्यान रखना था क्योकि उन्हें अब वे दवाकर नही रख सकते ये 
दूसरे शब्दों में, जा कुशल ईसाई राजनीतिक तथा झासक थे उन्हें वे हटा नही सरते थे । जो अनुभव 
आवश्यक था उसकी उसमावलिया स कमी थी और उनकी प्रजा में केवल फ्तारिओटो के पास ही 
वे अनुभव थे । परिणामस्वरूप उसमातलिया ने विवश् होकर और पुरानी परम्परा को छोडबर 
तथा अपने घासन में परिवर्तन करके राज्य में चार अ्रमुख स्थान फ्तारिओटो को ही दिया । 
नयी राजनीतिक परिस्थिति में उसमानिया साम्राज्य में ये विश्विष्ट स्थात थे । इस प्रकार ईता 
की जडारहवी छाती में फ्तारिओटा को राजनीतिक शक्ति बहुत बढ़ गयी । और ऐसा जान पडा 


सभ्यताओं की उत्पत्ति व्प्‌प्‌ 


कि पर्चिमी दवाव के परिणामस्वरूप शतियों के धार्मिक और जातिगत उत्तीड़ित छोगों में से 
एक तवीन शासक वर्ग उत्पन्न होगा । 

अन्त में फतारिओद अपनी आकांक्षा की पूर्ति में असफल रहे क्योंकि अठारहवीं शत्ती के अन्त 
में उसमानिया सामाजिक समूह पर पश्चिमी दवाव इतना तीक्न हो गया कि इस समाज में एकाएक 
परिवर्तेत हो गया । उस यूनानियों में, जो उसमानिया प्रजा में पदिचिम से सम्बन्ध स्थापित करने 
भें अगुआ थे, नवीन पर्चिमी राष्ट्रीयता के विपाणु (बाइरस) भी प्रवेश कर गये । यह फ्रांस की 
राज्यक्रान्ति का परिणाम था। फ्रांस की क्रान्ति और यूनानी स्वतन्त्रता के युद्ध के वीच यूनानी 
लोग दो विरोधी आकांक्षाओं के वशीभत थे । एक ओर तो उनकी आकांक्षा थी कि उसमानलियों 
के उसमानी साम्राज्य को यूनानी प्रवन्ध में बनाये रखें क्योंकि अभी तक उसका वे प्रवन्ध करते 
रहे, साथ ही साथ उनकी महत्त्वाकांक्षा थी कि स्वतन्त्र यनानी राज्य स्थापित करें । ऐसा यूनान 
यूनानियों के लिए जैसा फ्रांस फ्रांसीसियों के लिए था । १८२१ मैं स्पष्ट हो गया कि ये दोनों 
जाकांक्षाएँ कितनी विरोधी हैं जब यूनानियों ने इस वात की चेष्टा की कि दोनों की पूर्ति हो जाय । 


जब फनारिओट के राजकुमार हाइपसिलांटी ने रूस के अपने अड्डे से प्रूथ को पार किया कि 
में उसमानिया साम्राज्य का मालिक बन जाऊँ और मैनिओट के सरदार पेट्रो-बे-मावरोमिखालिस 
मोरिया के अपने किले से उतरा, कि स्वतन्त्र यूनान की स्थापना की जाय, तब परिणाम पहले से 
समझा जा चुका था। इस युद्ध ने फनारिओटों के सपने को भंग कर दिया । जिस सरकण्डे के 
सहारे सौ वर्ष से अधिक तक उसमानली वंश खड़ा रहा उसने उनका हाथ छेद दिया इससे उनका 
ऋोध इतना भड़का कि उस सरकण्डे को तोड़ डाछा और अपने पाँव पर खड़े हुए । राजकुमार 
हाइपसिलांटी के आक्रमण का उत्तर उन्होंने इस प्रकार दिया कि जिस शक्ति का ढाँचा १६८३ 
से शान्तिपुवंक फनारिओट खड़ा कर रहे थे उसे एक प्रह्मार में नष्ठ कर दिया | यह उस प्रक्रिया 
के पहला चरण था जिसके द्वारा उसमानिया जगत्‌ से सारे अतुर्की तत्त्वों को मिकाल बाहर करना 
था और जिसकी पराकाष्ठा उस समय हुईं जब उन्होंने १९२२ में अनातोलिया से परम्परावादी 
ईसाई धर्म वालों को निकाल दिया । यूतावी राष्ट्रीयता की प्रथम चिनगारी ने तुर्की राष्ट्रीयता 
की आग भी भड़का दी । 


इस प्रकार फनारिओट उसमानिया साम्राज्य में वह प्रमुख अधिकार नहीं प्राप्त कर सके 
जिसे समझा जाता था कि वे पायेंगे । किन्तु यह भी सत्य है कि वे सफलता के बहुत निकट पहुँच 
गये थे । जिस बल से उन्होंने उत्पीड़न का सामना किया था वह इसका प्रमाण है । उसमानलियों 
से उनका सम्बन्ध चुनौती और उसका सामना करने के नियम का सुन्दर उदाहरण है । यूनानियों 
ओर तुर्कों का विरोध जिसमें लोगों को इतनी अभिरुचि उत्पन्न हुई है और जिस घटना में इतनी 
सजीवता प्राप्त हो गयी है इसी परिस्थिति में समझा जा सकता है । इसका कारण धर्म अथवा 
प्रजातिगत (रेशल) नहीं है जिस पर दोनों दछ साधारणतः जोरों में विवाद करते है । तु्क-प्रेमी 
तथा यूनानी-प्रेमी दोनों सहमत हैं कि यूनानी ईसाइयों और तुर्की मुसलमानों में कुछ ऐतिहासिक 
प्रजातिगत स्वाभाविक अन्तर है और यह अन्तर धर्म अथवा जाति की कुछ ऐसी विशपताओं के 
कारण है जो अमिट है और हटायी नहीं जा सकती । केवल उस समय वे असहमत होते है जब इन 
- अस्पष्ट विज्ञेपताओं के मल्यों को इधर से उधर कर देते हैं । यूनानी भवत यूनानी रक्त तथा 
प्रम्परावादी ईसाई धर्म में जन्मजात गुण मानते हूँ ओर तुर्की रक्त तथा इसजाम में जन्मजात 


सकता 


ह्हर रा पर 
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दोष | तुर्मी भक्त इस ग्रुष तथा दोप उलट कर यूनानियो पर आरोपित वरते हूँ । किस्तु तथ्य 
जानने से दोनों के विचार गरुत्र प्रमाणित होते है । 
उदाहरण के लिए यह निविदाद है कि जहाँ तक प्रजाति का प्रइन है वर्तमान तुर्कों में अल्तो- 
शरल के मध्य एशिया के तुर्की साथियों का रक्त बत्यल्प मात्रा में है । उसमानिया तुर्वी राध्ट्र 
में परम्परावादी ईमाई समाज भी घुल्मिल गया है जिनके साथ गत छ शतियो से उममानली की 
पीडी रहती चली आयी है । जहाँ तक प्रजाति का प्रश्न है दोनो में कोई अन्तर नही रह गया है । 
यदि इस तर्क से यूनावी-सुर्की विरोध के विवाद का समाधान हो सकता है तो इसी प्रकार कर 
तक धामिक विरोध के सम्बन्ध में हम दूसरा उदाहरण देकर उपस्थित कर सकते हैं । कुछ 
तुर्की मुमलमान बहुत दिना से ऐसी बवस्था में रहते चले आये है जिनका रहन-सहन उसमानियाँ 
तुर्कों के समात नही है, उसमानल्या को पुरानी परम्परावादी यूतानी प्रजाओ के समात है । 
बोह्या के कितारे एक तुर्कों मुसछिम समुदाय रहता है जिसे काजानली समुदाय कहते हैं। 
घत्तिया से ये रूस के परम्परावादी ईसाई घासन में रहते आये हैं और इन्हें भो उतनी प्रजातीय 
तथा घामिक यावता सहनी पडी जितनी उसमातलियो के शासन में परम्प्रावादी ईसाइयो को । 
ये काजानली किस प्रकार के लोग है + हम पटते है कि वे “अपनी ईमानदारी, सयम, मितव्ययिता 
तथा परिश्रम के लिए प्रसिद्ध है ॥ उनका मुख्य ब्यवस्ताय व्यापार है. उनका मुख्य उद्यम 
साबुन बनाता, वातना और बुनना है. वे जूने बहुत अच्छा बनावे हैं और साईसी का काम भी 
अच्ठा करते हैं। सोल्हवी शर्ती के अन्त तक काजान में कोई मसजिद नहीं बन सकती थी और 
तातारा का अएग महल्ला में रहने को दिवश विया जाता था, तिन्‍्तु घीरे-धीरे मुतमादों री 
अधिकता हो गयी।!! 
मुख्य रूप में यह विवरण जो तुकों का जार के काल में उत्पीडन वा है वैसा ही जैसा उसमानिया 
साप्राग्य के उभ्नत बाल में तुर्को द्वारा कट्टर मुसलमानों की यावता वा था / धर्म के नाम पर 
जो यातना दोना समुदाया वी हुई, वह दोना बी समात थी और दोनो के विक्ास वा मुख्य 
कारण यी। शतियो तक जो इस समान यातना वी प्रतिक्रिया दोनों समुदायी पर हुई उससे दोनो 
में एक प्रकार की पारिवारिक समानता उत्पन्न हो गयी जिसके परिणामस्वरूप परम्परावादी 
ईमाई धर्म तथा इस्लाम में जो आरम्भिक भेद थे वे मिट गये । यह पारिवारिक रामानता' 
दुमर धामिक समुदाया में भी दिखाई पड़ती है जिन्हें घामिक विचारों के कारण दण्ड दिया गया 
और जिद्दान उसी प्रगार उसका सामता दिया ॥ उदाहरण के लिए पुराने उसमानिया साम्राम्प 
में 'रेबींटीती/ रोमन कैयोलिक । फ्नारिओटो के समान लेवाटीनी अपना धर्म छोडबर और 
शासड। का धर्म अगीवार करने यावना से वच सकते थे । विन्तु बहुत कम ने ऐसा गिया । 
जा मुठ वधन जबरदस्ती उन पर छगाये गये थे उन्हों के बोच जो अवसर उन्हें मिला उमी का 
झ्प्र उद्ाते उठाया । इस प्रकार के आचरण में उन्होने चरित्र को शक्ति तथा आशावादिता 
को मतोवुत्ति का विबित तथा खुर्दर मिश्रण दिखाया जैसा इस प्रकार गी सीमाओ से बेंधे और 
त्ेमो परिस्थिति में पड़े सामाजिह समुदायों में बदट्ुंणण मिलती है । इस बात की चिन्ता उत्दोनें 


॥ इ डिटिश एड्सिरात्टी सेनुअछ आन इ तूरानियसा एुष्ड पात-तुटानिदतिस्स । 


सभ्यताओं की उत्पत्ति पृप्‌रे 


नहीं की कि हम पश्चिमी ईसाई जगत के वीर और भगौरवशाडी वंश के हैं, अर्थात्‌ मध्ययुगीन 
वेनिशियाई, जेनोई या आधुनिक फ्रेंच, डच या अंग्रेजों के वंणज है । उसमानिया साम्राज्य की 
जिस संकोर्ण परिस्थिति में रहने को वे विवज्ञ थे उसमें या तो वे धामिक यातना का उसी प्रकार 
सामना करते जिस प्रकार उन्हीं के समान विभिन्न घाभिक उत्पीड़ित समुदायों ने किया था या 
समाप्त हो जाते । 
उसमानलियों के उत्कर्प के युग के आरम्भिक णतियों में वे पश्चिमी ईसाई संसार के केवल 

लेबांटीनियों को ही जानते थे जिन्हें वे फ्रांक-फिरंगी कहते थे । उनकी कल्पना थी कि पश्चिमी 
यूरोप में ऐसे ही निम्न कोटि के धर्म भ्रष्ट लोग रहते हैं । जब उन्हें और अनुभव हुआ तब उन्हें 
अपनी सम्मति बदकनी पड़ी । और उन्होंने दो प्रकार के फिरंगियों में विशिष्ट अन्तर माना- 
एक तो “खारे पानी वाले फिरंगी” और दूसरे मीठे पानी वाले फिरंगी' । "मीठे पानी वाले 
फिरंगी' वे थे जो तुर्को में लेवांटी वातावरण में जन्मे और पनपे और लेवांदी आचार-ब्यवहार का 
विकास किया । खारे पानी वाले वे फिरंगी थे जो फ्रैकों के देश में पैदा हुए और बढ़े और प्रौढ़ 
होकर दृढ़ चरित्र छेकर तुर्की में आये । तुर्कों को यह देख कर आश्चर्य हुआ कि उनमें और 
मीठे पानी वाले फिरंगियों में जो उन्ही के बीच रहते आये थे, जो मनोवैज्ञानिक अन्तर था, उसके 
कारण उस समय कोई व्यवधान नहीं पड़ता था जब वे खारे पानी वाले फिरंगियों का सामना 
करते थे । जो फिरंगी भौगोलिक दृष्टि से तुर्को के पड़ोसी थे और देशवासी थे वे मनोवैज्ञानिक 
दृष्टि से विदेशी थे और जो फिरंगी दूर देश से आये थे उनकी भावनाएँ तुर्को जैसी ही थी । 
इसका कारण स्पष्ट था | तुर्क और खारे पानी वाले फिरंगी एक दूसरे को समझते थे । क्योंकि 
दोनों की सामाजिक पृष्ठभूमि साधारणतः समान थी | प्रत्येक का विकास ऐसे वातावरण में 
हुआ था जिसमें अपने घर का वह स्वयं मालिक था । इसके विपरीत दोनों ही मीठे पानी वाले 
फिरंगियों को समझने अथवा उनका समादर करने में कठिनाई का अनुभव करते थे क्योंकि मीठे 
पानी वाले फिरंगियों की सामाजिक पृष्ठभूमि दोनों के लिए विदेशी थी । वह्‌ घठ का लड़का 
नहीं था वह 'गेट्टों! की सन्‍्तान था। इस यातना के जीवन के कारण उनमें (मीठे पानी वाले 
किरंगियों में ) एक विशिष्द जातिगत मनोवृत्ति उत्पन्न हो गयी जो तुर्की के तुर्को अथवा फ्रैकलैंड 
के फिरंगियों में नहीं थी । 

यहूदी , 

बिना विस्तार में गये हुए हमने देखा कि धामिक भेद-भाव का परिणाम बया होता है । 

वह स्थिति भी देखी जहाँ उत्पीड़ित तथा यातना पहुँचाने वाछे एक ही समाज के थे जिसका अच्छा 
उदाहरण अंग्रेज प्युरिटन है और उसमानिया साम्राज्य के इतिहास से वह उदाहरण देखा जहाँ 
उत्पीड़ित समुदाय दूसरी सभ्यता का थी और धाभिक यातना पहुँचाने वाले दूसरी सभ्यता के । 
अव ऐसी स्थिति क्रो देखना है जहाँ घामिक उत्पीड़न का शिकार एक विनष्ट जाति है जो जीवाइम 

(फासिल्‍) के रूप में अवशेष है । ऐसे फासिलों की सूची आरम्भ में दी गयी है । जिसमें प्रत्येक 


१, गरेट्टों उस बस्ती को कहते थे जो साधारण जन से अलग यहूदियों को रहने के लिए वना 
दी गयी थी । यहाँ अभिप्राय है तिरस्कृत समुदाय ।--अनुवादक 2 


८ पल 
मु 
रड' रहे: रे 
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ही ऐसी यातना का उदाहरण है । किन्तु उनमें सबसे महत्त्वपूर्ण फासिल अवशेष सीरियाई समाज 
के यहूदी लोग है । लम्बी दुखमय कहानी कहने के पहले जिसका अन्त अभी नही हुआ है, हम 
देखेंगे कि एक और सीरियाई अवशेष पारमसियो ने हिन्दू समाज में वही कार्य विया है जो यहूदियो 
ने और स्थानों में-जैसे व्यापार और आधथिक वातो में दोना ने विशेषता प्राप्त की है। इसी प्रकार 
एक और सोरियाई अवशेष जारमीनियन, ग्रेथोरियन, मनोफाइसाइटो ने मुसलिम जगत्‌ में वही 
कार्य किया है । 


उत्पीडित यहूदियो की विश्वेपताएँ अच्छी तरह विदित है । हमें यहाँ यह देखना है कि 
गहूंदियों के ये गुण उदकी जाति या धर्म के कारण अर्थात्‌ उनके 'यहूरीपन' के कारण है, जैसा कि 
साधारणत समझ्ना जाता है अयवा यातना के परिणामस्वरूप उत्पत हो गये हैं । दूसरे उदाहरणो 
से जो परिणाम निकलता है वह तो ऐसा ही है, किन्तु हम निष्पक्ष ढग से इस समस्या पर विचार 
करगे। प्रमाणा की परीक्षा दो प्रकार हो सकती है । जब घार्मिक कारणों से यहूदियों का 
उत्पीडन होता था उस समय के उनके आचार की तथा जब यह उत्पीडन कम कर दिया गया 
अथवा बिलकुल ही समाप्त कर दिया गया उस समय के उनके आचार की तुलना हम कर भक्त 
हैं। हम उन यहूदियो के आचार की तुलना, जो उत्पीडित क्ये जा रहे हैं या किये गये है उन 
यहूदिया के आचार से कर सकते है जो क्भी उत्पीडित हुए नही । 


आजकल जिन यहूदिया में वे विशेष आचरण बहुत स्पष्ट हैँ जिन्हें हम यहूदी आचरण बहने 
है और अन्यहूँदी जिन्हें यहूदियों की हर जगह और हर काल में विशेषता मानते आये है, वे 
पूरवी यूरोप क आश्क्तनाजी यहूदी है । वे रूमानिया दथा तिक्‍टवर्ती प्रदेशों मे, जो रूसी साम्राज्य 
में तमाकृथित यहूदी घेरे' में सम्मिल्ति थे, वैधानिक न सही मैतिक दृष्टि से दबाये हुए है । 
और दबानें दाली पिछडी हुई ईसाई जातियाँ हैं । यहूदिया का विशेष आचरण हार्ड, प्रेट-प्रिटेन, 
फ्रास तथा सयुकत राज्य द्वारा विमुक्‍त किये हुए यटूदिया में मही पाया जाता । और जब हम इस 
बात पर विचार करते है कि इन देशो में यहुदियो की विमुक्ति को क्तिवा कम समय हुआ है 
और पश्चिम के प्रब॒ुद्ध देशा में भी उनकी नैतिक विमुक्ति अभी पूर्ण रुप से नही हुई है तब इस 
यहुदिियों वे आचरण के परिवर्तन को कम महत्व न देंगे ॥ 


यह भी हम कह़ेगे कि पश्चिम के विमुक्त यटूदियो में जो आशकेनाडी बच्य वे हैँ और यहूदी 
घेरे से आये है अधिक यहदी आचरण दिदाई पडता है और हमारे बीच जो सेफारडिम वश के है 


१. जब भ्री ट्वापनवी ने यह भाग लिणा था नाजियो हारा यहूदियों वी यातवा आरम्भ 
नहीं हुई थी, इसलिए उसका विवरण इसमें नहीं आया है +--सम्पादक 

२- पब्लिक स्कूल के अध्यापक के नाते में (सम्पादक) कह सकता हूँ कि मेने देखा है कि 
पब्लिक स्कूल में जो यहुदी लड्के अच्छे खिलाडो होते हे और इस कारण अपने साथियों के प्रेमपात 
हो जाते है, उतना 'गहूदी-आचरण' नहों प्रदशित करते जितना और यहूदो बालक जो खेलाडो 
नहीं है । साधारण अ-यहूदी बालक उन्हें यटूदी समझते ही नह चाहे उनके नाम और चेहरे की 
बनावट जैसों भो हो ॥--सम्पादक 


सन्यताओं फी उत्पत्ति ११४ 


जो मूलत्त: दास्स्सछाम से आये हैं उनमें यह वात मही है । और इस कारण दोनों बंशों के इतिहास 
की भिन्नता है। 
आशकेनाजिम उन यहूदियों के वंशज है जिन्होंने उस परिस्थिति का लाभ उठाया जब रोमनो 
ने यूरोप का द्वार खोला । उन यहूदियों ने आत्प्स के पार के अर्धे वर्बर प्रदेशों स खुदरा व्यापार 
से छाभ उठाना आरम्भ किया। रोमन साम्राज्य के समाप्त हो जाने पर इन आशकेनाजियों को 
दोहरा कप्ट उठाना पड़ा । ईसाइयों की कट्टरता से और बर्बरों के क्रोध से । कोई वर्बर यह 
नहीं देख सकता कि एक विदेशी आकर और उनके बीच दूसरे प्रकार का जीवन विताकर इस 
प्रकार व्यापार करके लाभ उठाये जो वर्वर की क्षमता के वाहर है । इन्हीं प्रकार,की भावनाओं 
से प्रेरित होकर पश्चिमी ईसाइयों ने तब तक उन्हें घातना दी जब तक वे अनिवार्य समझे गये और जब 
ईसाइयों ने समझा कि उनकी आवश्यकता नहीं है उन्हें निप्कासित कर दिया । इस प्रकार पश्चिमी 
इंसाई समाज के उत्कर्प और प्रसार के साथ-साथ आद्केनाजिम पुरव की ओर चछते गये । 
राइन प्रदेश के पुराने रोमन साम्राज्य की सीमा से वर्तमान ईसाई समाज की सीमा तक, उसी 
यहूदियों के घेरे में वे गये । पश्चिमी ईसाई समाज का ज्यों-ज्यों विस्तार होता गया और पश्चिम 
के छोगों में ज्यों-ज्यों आर्थिक दक्षता आती गयी यहूदी लोग एक देश से दूसरे देश में निकाले जाते 
रहे, जैसे इंग्लैड से एडबर्ड प्रथम ने (१२७२-१३०७) निकाला। महाद्वीपों के तटीय उन्नतिशील 
देशों ने इन यहूदी निष्कासितों का स्वागत किया और पश्चिमीकरण की आरम्भिक अवस्था में 
उन्हें व्यावसायिक नेताओं के रूप में स्वागत भी किया और ज्योंही ईसाई समाज ने देखा कि अब 
आशिक जीवन के विकास में इनकी आवश्यकता नहीं है इन्हें अस्थायी शरणालूय से निकाल बाहर 
किया । इस घेरे के अन्दर आशकेनाजी यहुदियों को पश्चिम से पुरव की ओर की निकासी बन्द 
कर दी गयी और उनका बलिदान सीमा तक पहुँच गया। क्योंकि यहाँ पश्चिमी तथा रूसी 
परम्परावादी ईसाई सम्प्रदाय का मिलन केन्द्र था | यहाँ यहूदी चवकी के दोनों पाटी के बीच 
पड़े गये । जब वे पूरब की ओर प्रस्थान करना चाहते थे पवित्र रूस” ने उनकी राह रोकी । 
भाशकेनाजियों के भाग्य से पश्चिम के मुख्य राष्ट्र, जो मध्य युग में यहूदियों को निकालने में 
सबसे आगे थे अब ऐसे आशिक स्तर पर पहुँच गये कि स्वावलरूम्बी थे और यहूदियों की प्रतियो- 
गिता से आशंका नहीं रह गयी । उदाहरण के लिए कामनवेल्थ शासन के समय ऋरामवेल ने 
(१६५३-५८ ई० ) यहूदियों को पुनः इंग्लैंड में रहने की आज्ञा दे दी । पश्चिम में यहूदियों का 
विस्तार उसी समय हुआ और आशकेनाजियों को पश्चिम की ओर जाने का नया द्वार खुला, 
जव पूरव की ओर पवित्र रूस' की पश्चिमी सीमा उनके लिए बन्द कर दी गयी । विगत शत्ती 
में आशकेनाजियों का प्रवास पूरव से पश्चिम की ओर ही रहा है। घिरे में से वे इंग्लैंड 
तथा संयुक्त राज्य में गये हैं इन अतीत की परिस्थितियों के कारण इसमें आइचर्य नहीं कि जो 
आदकेनाजिम हम लोगों के यहाँ आ गये हैं उनमें यहुदियों के आचारों की विशेषताएँ अधिक 
स्पष्ट है बजाय उनके सह॒र्मी सेफार्डियों के जो अधिक सुखी स्थानों में रहे हैं । 
स्पेन तथा पुर्तगाल से आये हुए सेफ़ाड्डियों में जो 'यहुदीपन” दिखाई देता है उसका कारण 
उनका दारुस्सलाम में अतीत का निवास है । जो यहूदी फारस में तथा रोमन साम्राज्य के प्रान्तों 
में फैल गये, जो प्रदेश बाद में अरबों के हाथ में आये, वे अपेक्षाकृत अधिक सुखी परिस्थिति में 
थे । अब्बासी खछीफों के शासन में उनकी स्थिति उन यहूदियों से खराब नहीं थी जो पदिचमी 


ब्‌ब्ड इतिहास ४ एक अध्ययन 


ही ऐसी यातना का उदाहरण है । किन्तु उनमें सबसे महत्त्वपूर्ण फासिल अवश्वेप सीरियाई समाज 
के यहुदी लोग है । लम्बी दुखमय कहानी कटने के पहले जिसका अन्त अभी नही हुआ है, हम 
देखेंगे कि एक और सीरियाई अवशेष पारमियो ने हिन्दू समाज में वही कार्य क्या है जो यहूदियों 
में और स्थानों में-जैसे व्यापार और आधिक दातो में दोनो ने विशेषता प्राप्त की है। इसी प्रकार 
एक और सीरियाई अवशेप आरमीनियन, ग्रेयो रियन, मनोफाइसाइटो ने मुसलिम जगत्‌ में वही 
कार्य किया है । 


उत्पीडित यहूदियों की विश्लेपताएँ अच्छी तरह विदित है । हमें यहाँ यह देखना है कि 
यहूदिया के ये गुण उनकी जाति या धर्म के कारण अर्यात्‌ उतके 'यहुदीपन' के कारण है, जैसा कि 
साघारणत समझा जाता है अथवा यातना के परिणामस्वरूप उत्पन हो गये है । दूसरे उदाहरणो 
से जो परिणाम निकलता है वह ता ऐसा ही है, किन्तु हम निष्पक्ष ढग से इस समस्या पर विचार 
करेगे । प्रमाणों को परीक्षा दो प्रकार हो सकती है । जब घामिक कारणों से यहूदियों का 
उत्पीडन होता था उस समय के उनके आचार की तथा जब यह उत्पीडन कम कर दिया गया 
अयबो विलकुलछ ही समाप्त कर दिया गया उस समय के उनके आचार की तुलना हम कर सकते 
हैं । हम उन यहूदियो के आचार वी तुलना, जो उत्पीड़ित क्ये जा रहे है या किये गये है उन 
यहूदिया के आचार से कर सकते हैं. जो कभी उत्पीडित हुए नही । 


आजकछ जिन यहूदिया में वें विशेष आचरण बहुत स्पष्ट है जिन्हें हम यहूुदी आचरण बहते 
है और अ-यहूदी जिन्हे यहूदियों वी हर जगह और हर काल में विशेषता मानते आये है, वे 
पूरवी यूरोप के आशक्नाजी यहूदी हैं ॥ वे रूमातिया तथा निकटवर्ती प्रदेशा मे, जो रूसी साम्राज्य 
में तथाकथित 'यहुदी घेरे' मे सम्मिलित थे, वैधानिक न सही नैतिक दृष्टि से दबाये हुए है । 
और दवाने वाछी पिछडी हुई ईसाई जादियाँ है। यहूदियों का विशेष आचरण हाैड, ग्रेट-प्रिटेन, 
प्रवास तथा सयुक्‍त राज्य द्वारा विभुक्‍त किये हुए यहूदियों में नही पाया जाता । और जब हम इस 
बात पर विचार करते है कि इन देझा में यहूदियों की विमुक्ति को क्तिना कम समय हुआ है 
मौर पर्चिषम के प्रवुद्ध देश में भी उतकी नैतिक विमुक्ति अभी पूर्ण रूप से नही हुई है तब इस 
यहूदियों वे आचरण के परिवर्तन को कम महत्त्व न देंगे ॥ 


यह भी हम कहेंगे कि पश्चिम के विमुक्त यहूदिया में जो आशझकेनाज्ञी वश के है भौर यहूदी 
घेरे से आये हैं अधिक यहूदी आचरण दिडाई पडता है और हमारे बीच जो सेफारडिम वश् के हैं 


4, जब थ्रो ट्वायनबी ने यह भाग छिणा था नाजियों हारा महूदियों की यातना आरम्भ 
नहीं हुई थी, इसलिए उपस्तका विवरण इसमें नहीं आया है ।--सम्पादक 

२० पब्लिक स्कूल के अध्यापक्त फे नाते से (सम्पादक) कह सकता हूँ कि मेने देखा है कि 
पब्लिक स्कूल में जो यहुदी लडके अच्छे खिलाडो होते हे और इस श्वरण अपने साथियो के प्रेमपात्त 
हो जाते है, उतना 'यहूदी-आचरण' नहीं प्रदर्शित वरते जितना और यहूदी बालक जो फेलाड़ी 
नहीं है । साधारण अ-यहूदी वालक उन्हें यट॒दी समझते ही नहीं चाहे उनके नाम और चेहरे की 
अतावट जंसी भो हो ॥--सम्पादक 


सभ्यताओं की उत्पत्ति ११५ 


जो मूलतः दास्स्सलाम से आये हैं उनमें यह्‌ बात नहीं है । और इस कारण दोनों वंजों के इतिहास 
वी भिन्नता है। 


आशकेनाजिम उन यहुदियों के वंशज हैँ जिन्होंने उस परिस्थिति का छाभ उठाया जब रोमनों 
ने यूरोप का हार खोला । उन यहूदियों ने आल्प्स के पार के अर्धे बर्बर प्रदेशों से खुदरा व्यापार 
से लाभ उठाना आरम्भ किया। रोमन साम्राज्य के समाप्त हो जाने पर इन आशकेनाजियों को 
दोहरा कष्ट उठाना पड़ा । ईसाइयों की कट्टरता से और वर्बरों के क्रोध से । कोई बर्बर यह 
नहीं देख सकता कि एक विदेशी आकर और उनके बीच दुसरे प्रकार का जीवन विताकर इस 
अकार व्यापार करके लाभ उठाये जो वर्बर की क्षमता के वाहर है । इन्हीं प्रकार,की भावनाओं 
से प्रेरित होकर पश्चिमी ईसाइयों ने तव तक उन्हें यातना दी जब तक वे अनिवार्य समझे गये और जब 
ईंसाइयों ने समझा कि उनकी आवश्यकता नहीं है उन्हें निष्कासित कर दिया । इस प्रकार पश्चिमी 
: ईसाई समाज के उत्कपे और प्रसार के साथ-साथ आद्केनाजिम पूरव की ओर चलते गये । 
राइन प्रदेश के पुराने रोमन साम्राज्य की सीमा से वर्तमान ईसाई समाज की सीमा तक, उसी 
यहुदियों के घेरे में वे गये ॥ पश्चिमी ईसाई समाज का ज्यों-ज्यों विस्तार होता गया और पदिचिम 
के छोगों में ज्यों-ज्यों आर्थिक दक्षता आती गयी यहूदी छोग एक देश से दूसरे देश में निकाले जाते 
रहे, जैसे इंग्लैंड से एडवर्ड प्रथम ने (१२७२-१३०७) निकाला। महाद्वीपों के तटीय उन्नतिशीछ 
देशों ने इन यहूदी निष्कासितों का स्वागत किया और पश्चिमीकरण की आरम्भिक अवस्था में 
उन्हें व्यावसायिक नेताओं के रूप में स्वागत भी किया और ज्योंही ईसाई समाज ने देखा कि अब 
आशिक जीवन के विकास में इनकी आवश्यकता नहीं है इन्हें अस्थायी शरणालूय से निकाल बाहर 
किया । इस घेरे के अन्दर आशकेनाजी यहुदियों को पश्चिम से पूरव की ओर की निकासी बन्द 
कर दी गयी और उनका वलिदान सीसा तक पहुँच गया। क्योंकि यहाँ पश्चिमी तथा रूसी 
परमप्रावादी ईसाई सम्प्रदाय का मिलन केन्द्र था । यहाँ यहूदी चवकी के दोनों पाटी के बीच 
पड़े गये । जब वे पूरव की ओर प्रस्थान करना चाहते थे 'पवित्र रूस! ने उनकी राह रोकी । 
भाशकेनाजियों के भाग्य से पद्िचम के मुख्य राष्ट्र, जो मध्य युग में यहुदियों को निकालने में 
सबसे आगे थे अब ऐसे आथिक स्तर पर पहुँच गये कि स्वावलम्बी थे और यहुद्वियों की प्रतियो- 
गिता से आशंका नहीं रह गयी । उदाहरण के छिए कामनवेल्थ शासन के समय ऋमवेल ने 
(१६५२-५८ ई० ) यहुदियों को पुनः इंग्लैंड में रहने की आज्ञा दे दी | परचम में यहूदियों फा 
विस्तार उसी समय हुआ और आशकेनाजियों को पदचम की ओर जाने का नया द्वार खुछा, 
अब पूरव की ओर 'पवित्र रूस” की पश्चिमी सीमा उनके लिए बन्द कर दी गयी । विगत शी 
मं आशकैनाजियों का प्रवास पूरव से पश्चिम की ओर ही रहा है । 'ेरे' में से वे इंग्डेः 
पैथा संयुक्त राज्य में गये हैं | इन अतीत की परिस्थितियों के कारण इसमें आदचर्य नहीं 
श्कैनाजिम हम छोगों के यहाँ आा गये हैं उनमें यहूदियों के आचारों की विद्येपत 
सेपष्ट हैं वजाय उनके सहर्मी सेफाडियों के जो अधिक सुखी स्थानों में रहे है । 
में फैल गये, जो प्रदेश बाद में अरबों के हाय में आये, दे अधेः 25 माता 
ह्‌ ” व अपैक्षाकृत अधिक ये! है 
। अब्वासी खलीफों के शासन में उनकी स्थिति उन 'इत बधिक यूखी परिस्थिति में 
स्थिति उन यहूदियों से खराब नहीं थी जो पद्चिमी 
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देशों में आये और जिनया निस्तार आज हुआ है । सेपाडियो पर जो ऐतिटासिव विपति आयी 
उसवा बारण या मूरो से धीरे-धीरे आह्दीरी प्रायद्रीप का पश्चिमी ईमाद्यो ये हाथ में जाना जो 
क्रम पस्दरहवी शती के अन्त में समाप्त हुआ । ईसाई विजेताओं ने उनते सम्मुख तीन विकल्प 
रखे, विनाश, देश छोड देना अयवा धम्म-परिवर्ंत | हम उन शेफ़ाहियों ये बाद वे इतिहास वो 
देखें जिन्होने देश छोड़कर अपनी जाने वसायी और जिनवो वशज आज जीवित हूं । जो देश से 
निकल गये वे बंधोड़ि स्पेन तथा पुर्तेगाठ थे वेरियो वी धरण में गये अर्थात्‌ तुर्वी, हारैड 
अथवा टसफती में ।! जो तुर्पी पटुँचे उन्हें उसमातलियों ने षुगतुनतुनिया में सेलानि का तथा 
रूमिली वे नागरिक क्षेत्री में रहने वे लिए प्रोत्माहित विया। इससे उन्होने उस कमी की पूर्ति 
वी जो उच्च मध्य-्वर्गीय नागरिक यूनानियो के विनाश अथवा निष्वासन से हो गयी थी । ऐसी 
उपयुद्तत परिस्थिति में उसमानी साम्राज्य में सेपाई प्रवासी शरणापियों ने व्यापार में विशेषता 
प्राप्त वी तथा उन्नति की । उनमें आशेनाजी यहूदियों पे आचार नहीं पनप सपे । 
वे आइवीरी यहूदी जिन्हें मरानो बहते हैं और जिन्होंने चार-पाँच शती पूर्व ईमाई धर्म रवीवार 
बर लिया, उनमें यहूदियो के एक्षण प्राय छोप द्वो गये । इस बात के विश्वास बरते बे' घारण 
हैं बिः उच्च तथा मध्य आइवीरी छोगो की नमो में घर्में परिवर्तित यहूदियों वा रकत है । क्स्तु 
चतुर से चतुर मनोविश्लेषण याछे के सामने यदि उच्च तथा मध्य वर्ग के रपेनी और पूर्तगाली 
लोगा वो परीक्षा दे लिए रपा जाय तो वे कठिनाई से बता सर्वे गे कि इनके पूर्वज यहूदी थे | 
आधुनित बाल में मुक्त यहू दिया का एक दल यहूदिया वे छिए परिधिम के ढग वा आधुनिक तम 
राष्ट्र बना बर अपने समाज को पूर्ण रूप से मुक्त करना चाहता है ।' जायनिष्टो का अन्तिम छक्ष 
यह है कि शतिया के उलीश्म से जो एक विचित्र मनोवैज्ञानिक ग्रन्वि उत्पन्न हो गयी है उससे 
यहुदियो को मुक्त किया जाय । इस अन्तिम छद्ष्य के मम्बन्ध से मुक्त यूटूदियों का दूसरा दल है 
वह भी सहमत है । मिल जाने वाले” यटूदी और जायनिस्ट दोनो चाहने हैं कि यहूदी वो 'विद्येप 
जाति रूपी बीमारी से मुक्त क्या जाय । किल्तु जायनिस्ट 'मिल जाने बालो वे उपचार से 
सहमत नहीं हैं और यही उनमें भेद है| 
“मिलने वालो' का आदर्श यह है कि हार्ड के यहूदी, इग्लैंड अथवा अमेरिवा बे यहूदी को 
डच, अग्रेज अथवा अमेरिक्स होता चाहिए जिनका धर्म यहूदी हो। उनका तर्ष है कि विसी 
प्रबुद्ध देश में किसो यहूदी नागरिक को वह नागरिक बनने में कोई कठिनाई नहीं होनी चाहिए 
चाहे वह रविवार को गिरजाघर जानते के बजाय शनिवार को अपने उपासना-यृह में जाता हो । 
जायनिस्ट इसका दो उत्तर देते हैं । एक तो यह कि मान भी छिया जाय कि "मिलने वालो 
की उपचार विधि से वाछित परिणाम प्राप्त भी हो दो वह वृष प्रदुद्ध देशो में ही हो सकता है 
जहाँ ससार भर के यहूदियो की बहुत कम सप्या है । दूसरा उत्तर यह है कि बहुत ही उपयुक्त 
वातावरभ में भी इस प्रकार बहूदिया की समस्या का हल नही हो सकता क्योकि यहूदी होता के व 


१ डिसिरायलो अपने को इन्हीं का वशज कहता था । यह सम्भवत. ठोक है, किन्तु उसका 
अपने पूर्वजों का इतिहास अति रजह्षित जान पडता है । 
२० जब यह पुस्तक लिखी गयी उसके बाद यहूदियों का राष्ट्र बन गया है । --अनुवादक 
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यहूदी घर्म का होने से वहुत्त कुछ अधिक है| जायनिस्टों की दृष्टि में जो यहूदी डच या अंग्रेज या 
अमरीकी बनना चाहता है वह अपने व्यक्तित्व को नप्ट करता है, किन्तु डच या अंग्रेज अथवा जिस 
भी अ-यहूदी राष्ट्रीयता को ग्रहण करता है उसका व्यक्तित्व उसे प्राप्त नही होता । जायनिस्टो 
का कहना है कि यदि और राप्ट्रों के समान यहूदियों को भी होना है तो मिलने की प्रक्रिया व्यक्ति- 
गत रूप से न होकर राष्ट्रीय ढंग से होनी चाहिए। इसके बजाय कि छिट-पुट यहूदी एक-दो 
डच अथवा अंग्रेज बनने का व्यर्थ प्रयास करें, यहुदियों को अंग्रेज या डच में इस प्रकार मिलना 
चाहिए कि उन्हें अपने लिए एक राष्ट्रीय भूमि वनानी चाहिए जहाँ यहूदी उसी प्रकार रह सकें 
जैसे इंग्लैड में अंग्रेज या हार्ड में डच रहते है--जहाँ वे अपने देश के स्वत्वाधिकारी हो । 
यद्यपि जायनिस्टों के आन्दोलन का व्यावहारिक रूप केवल पचास साल पुराना है, उसके 
सामाजिक दर्शन का परिणाम ठीक निकला है । पैलेस्टीन के कृपि-उपनिवेश में यहूदियों की 
सन्तान पहचानी नहीं जाती। वे अव ऐसे अच्छे खेतिहर हो गये हैँ | वैसे ही उपनिवेश के 
खेतिहर जैसे और अ-यहूदी देश वाले । दुर्भाग्य यह है कि वहाँ पहले की रहने वाली अरब 
* जनता से उनका समझौता नही हो सका है । 
केवल अब उन थोड़े-से यहूदियों के अस्तित्व के सम्बन्ध में वता देना है जो सुदूर ऐसे स्थलों 
में भाग गये और इस प्रकार जिन्होंने उत्पीड़न से अपनी रक्षा कर ली । वहाँ उनके रृक्षण कठोर 
किसानों के समान हैं अथवा पहाड़ी देश के रहने वालों के समान वे असभ्य है, जैसे अरब के दक्षिण- 
परिचिम में यमन के यहूदी अवीसीनिया के फालाशा, काकेशिया के पहाड़ी यहूदी और क्रीमिया के 


तुर्कों बोलने वाले क्रिमचक यहूदी । 
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पथ. सुनहला मध्यम मार्ये 
(१) पर्याप्त और आवश्यकता से अधिक 


हम ऐसी जगह पहुँच गये है कि अन्तिम तब उपस्थित कर सकते है । हम इस निर्णय पर 
पहुँचे हैं वि सभ्यता ऐसे वातावरण में जन्म लेती है जो कठोर होते है, अथवा जहाँ जीवन सरल नहीं 
होता । इससे हमने यह खोजे करने की चेध्टा बी कि यह क्सी सामाजिव नियम का उदाहरण 
तो नही है जिसे हम इस फारमूला द्वारा व्यक्त कर सकते है--फ़ि (जितनी ही जवरदस्त चुनौती 
होगी उतनी ही अधिक प्रेरणा होगी ।' हमने पाँच प्रकार की प्रेरणाओ द्वारा उत्पन्न परिस्थितियों 
का अध्ययन क्या है---वठोर देश, मयो धरती, आघात, दबाव तथा उत्पीडन । और इन पाँचों , 
सर्वेक्षणों में हमारे नियम का औचित्य सिंद्ध हुआ है। कित्तु हमें यह देखना है कि यह नियम 
निरपेक्ष है कि मही । यदि हम चुनौती की तोद्ता यावदनन्त (एड इनफिनिटम) बढाते जायें 
तो क्या यह निश्चित है कि प्रेरणा भी उस्ती अनुपात में बढती जायगी और बराबर उसी अनुपात 
में चुनौती का सामना सफलतापूर्वक होता जाथगा ? या हम वदते-बड्ते किसी ऐसे स्थान पर 
पहुंचेंगे जहाँ चुनोती के अनुपात में प्रेरणा कम होने छूणती है । और यदि इस स्थिति के भी हम 
आगे पहुँचते है तो क्या ऐसी स्थिति पर पहुँच जाते हैं जब चुनोनी इतनी तीज हो जाती है कि 
भफ्लता के साथ उसका सामना करना असम्भव हो जाता है ? यदि यह है तो नियम यह होगा-- 
“कठोर और सवसे सरल चुनौती के ओसत वाली चुनौती में सबसे अधिक प्रेरणा मिलेगी । 
क्‍या बहुत अधिक चुनौती के ढग की कोई वस्तु हो सकती है २ हमे ऐसा कोई उदाहरण नहीं 
मिला है । चुतोती की चरम सीमा और उसके सामना करने के ह्ियाक्लाप के कुछ उदाहरण 
है जिसका वर्णन हमने अभी नही किया है । हमने वेनिस दी बात नही कही जो झील के किनारे 
मिट्टी में एकडी की बल्लियाँ घेसा कर वना है और जिसने सम्पत्ति ओर गौरव में पो के किनारे 
ठोस धरती पर बने सव नगरो से बाजी मार ली, हालैड वी भी बात हमने नही कही जो देश सागर 
में से पानी हटाकर और धरती निकाल कर वना है और अपने ही क्षेत्रफ्ल के बरावर उत्तर यूरोप 
के मैदान के किसी टुकड से अधिक गौरवशाली इतिहास का निर्माण जिसने किया है । स्विटजरलैड 
जो पहाडो का ढेर है उसके सम्बन्ध में भी नही कहा है । ऐसा जान पडता है कि पश्चिमी यूरोप 
के इन तोन कठोर प्रदेशा ने विभिन ढगा से सामाजिक उन्नति के उच्चतम स्तर को प्राप्त किया 
जहाँ पश्चिम का कोई प्रदेश अबतक नही पहुँच सका । 
किन्तु और वालें विचारणीय है । इन ठौनो भ्रदेशो की चुदौती बहुत कठोर अवश्य रही है, 
किन्तु वे समाज की दो या एके ही परिस्थिति तक सीमित रही है । भौतिक कठोरता अवश्य रही 
है, विन्तु जहाँ कक मातवी क्ठोरता का सम्बन्ध है, जैसे आघात, दबाव, दमन--इनसे भौतिक 
कठोरता ने रक्षा की है और इस प्रकार भौतिक बठोरता चुनौती नही, सुख ही रही है । इसके 
कारण मानवी कप्टो से उनको रक्षा हुई जितसे उनके पडोसी पीडित हुए । मिट्टी के किनारो 
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वाला वेनिस मुख्य प्रायद्वीप से ज्ञीलों द्वारा अलग रहा जिसके फलस्वरूप एक हजार साल तक 
(८१०-१७९७) कोई विदेशी सेना उस पर अधिकार न कर सकी । हालैंड ने अनेक बार कुछ 
काल के लिए अपने बाँघों को तोड़ अपने प्रमुख केन्धों की रक्षा की । उसी के साथ तुलना 
कीजिए उसके पड़ोसी रूम्बार्डी और पर्ैंडर्स की जो सदा यूरोप के रणक्षेत्र रहे । 
ऐसे अनेक उदाहरण सरलता से दिये जा सकते हैं जो विशेष चुनौतियों का सामना नहीं कर 
सके । इससे कुछ प्रमाणित नहीं होता क्योंकि प्रत्येक चुनौती जिसका सफलतापूर्वक सामना 
किया गया है, कभी-त-कभी सौवीं वार अथवा सहस्रवीं वार सामना करने वाले पर विजय प्राप्त 
करती है । प्रकृति का ऐसा ही विधान है । इस प्रकार के कितने ही उदाहरण दिये जा सकते हैं । 
उदाहरण के लिए उत्तरी यूरोप के जंगलों की प्राकृतिक चुनौती ने आदिम मनुष्य को पराजित 
किया । उनके पास पेड़ों को गिराने के साधन नहीं थे और न उन्हें इसका ज्ञान था कि यदि पेड़ 
गिरा भी दिये जायें तो उसके वाद जो उपजाऊ धरती मिलेगी उसमें खेती किस प्रकार की जाय । 
इसलिए उत्तरी यूरोप के आदिम निवासियों ने जंगलों का बहिप्कार किया और बालू के ढृहों तथा 
खड़िया मिट्टी की पहाड़ियों पर अड्टठा जमाया । जहाँ खोदाई करने पर आज भी उनकी हड्डियाँ 
डोछमेन और चकमक के रूप में अवशेप मिलती हैं । इन्हीं घरतियों को उनके उत्तराधिकारियों ने, 
जो जंगल के पेड़ों को गिराने में सफल हुए, अनुपयुक्त धरती माना । आदिम मनुष्यों के सम- 
शीतोष्ण कठिवन्ध के जंगल वर्फीले टूंडा से अधिक दुर्जेय थे । उत्तरी अमरीका में न्यूनतम प्रतिरोध 
के पथ पर चलते हुए आदिम मनुष्यों ने जंगलों को छोड़ दिया और सुद्दूर शुव की ओर गये जहां 
उन्होंने उत्तर-झ्रुव वृत्त की चुनौती का सामना किया और एसकिमा संस्कृति को जन्म दिया । 
किन्तु आदिम मनुष्य के अनुभव से यह नहीं प्रमाणित होता कि उत्तर यूरोप के जंगल इतने दुर्जेय 
हैं कि मनुष्य उनका सामता नहीं कर सकता । इनके बाद जो बर्बर उधर आये उन्होंने अपने यत्त्रों 
तथा तकनीकों से कुछ सामना किया क्योंकि जिस सभ्यता से उनका सम्पर्क था उससे उन्हें अनुभव 
प्राप्त था और थोड़े दिनों में पश्चिमी तथा रूसी परम्परावादी सभ्यता के नेता आये और पूर्ण 
रूप से यहाँ विजय प्राप्त कर ली । 
ईसा के पूर्व दूसरी शती में पो की घाटी में उत्तर यूरोपीय जंगछों के दक्षिणी अग्रभाग जिसपर 
पहले वाले रोमन नहीं विजय प्राप्त कर सके थे बाद के रोमन दल के अग्रगामियों ने विजय प्राप्त 
कर ली । यूनानी इतिहासकार पोलीवियस उस समय गया था जब यह प्रदेश बसने लगा था। 
उसने रोम के गैलिक पूर्वेवर्ती अन्तिम वंशज की जो आल्पस के जंगलों में अभी रहते थे | उसने 
दरिद्रता तथा असफल जीवन की तुलना उन लोगों से की जो उन प्रदेशों में रहते थे, जिन पर रोम 
में विजय प्राप्त की थी । इसी प्रकार का चित्र उन्नीसवीं शती में उपस्थित किया जाता था जब 
केंट की अथवा ओहिया के आदिकालिक जंगलों में रेड इंडियनों के निक्रष्ट जीवन से एंग्लो-अमरीकी 
अग्रगामियों से तुलना की जाती है । 
भौतिक वातावरण से मानवी परिस्थिति की ओर जब हम दृष्टि डालते हैं तब वहाँ भी हमें 
यही स्थिति मिलती है । एक चुनौती जिससे एक सामना करने वाछा पराजित हो जाता है वही 
दूसरे सामना करने वाऊे से स्वयं पराजित होती है । 
उदाहरण के लिए हेलेनी समाज तथा उत्तर यूरोपीय वर्बरों के सम्बन्ध को हम देखें । यहाँ 
एक दूसरे पर दबाव पारस्परिक था | किन्तु हम केवछ हेलेनी समाज के वर्वरों पर दबाव के 
७, 


१2, के! 


१२० इतिहास : एक अध्ययत 


विचार तक सीमित रखेंगे । जैसे-जैसे यह सभ्यता प्रायद्वीप के अन्दर गहरी धुसती गयी वर्बेरों 
के जीवन-मरण का प्रइन एक के वाद दूसरी पक्तित के सामने उपस्थित होता गया । उसके सामने 
प्रश्न था कि हम इस विदेशी वदवती शक्ति द्वारा अपने सामाजिक दाँचे को छिन्त भिन्न कर दें 
और हेलेनी समाज में घुल-मिद जायें ? या हम इसका सामता करें और बाहरी विरोधी हेलेनी 
सर्वहारा के साथ हो जायें और समय पाकर वर्दर समाज के झव पर बैठकर उसका भश्षण करें । 
अर्यात्‌ हम गिद्ध हो कि शव हो ? वार-वार इस भ्रक्तार वी चुनौती बेल्टो और ट्यूटनों के वीच 
क्षातरी रही । बहुत सघपे के पश्चात्‌ केल्ट घराश्ायी हो गये और ट्यूटन विजयी हुए ! 
केल्टो की पराजय प्रभावोत्पादर थी क्योकि उतका आरम्भ अच्छा था और उन्होने बारम्भ 
में परिस्थितियों से अच्छा लाभ उठाया । एट्रस्कमों की भूल से उन्हें अच्छा अवसर भी मिला । 
पश्चिमी भूमध्यसागर के आरम्भिक प्रवेश के समय अपने प्रतिदइ्वन्द्दी हेलेनी सस्कृति के ग्रहण 
करने वाले ये हितायती इटदी के तट पर अधिकार जमाने से ही सन्तुष्ट नही हुए । उनके अगुजआा 
अपेनीन पहाड को पार कर के अन्दर थुमे और पो के वेसिन में दूर तक इधर-उधर पल गये । इस 
कार्य में उन्होंने अपनी झक्तित का हास विया और इन्हें नष्ट करने की शक्ति केल्टो को प्राप्त हो 
गयी । उमक्रा परिणाम केल्टो का आवेग' (प्यूरोर केलिटक्स) उत्पन्न हुआ जो दो शव्राब्दियो 
तक स्थिर रहा जौर वेल्टो की वाद अपेनाइन पार करते हुए रोम ही नही पहुँची, (३९० दी० सी० 
बे विदेशी आक्रमण के ) बल्कि मेसिडोतियाँ (२७९-६ बी० सी ०) में, यूनान में, पूरव में अनातो- 
लिया तक ये पहुँचे जहाँ दे 'गैलेशियन' नाम और अपना प्रमाव छोड गये । हैनिवल मे प्रो चेसिन 
के विजेताओ को अपना मित्र बनाया, किन्तु ये सफ्ल नही हुए और बेल्टों के आवेग ने रोमन 
साम्राज्यवाद की चुतौती को बल प्रदान किया । पश्चिमी प्रदेश में रिमिनी से राइन तथा टाइन 
तक और पूरव में डेन्यूब तया हैल्स की चौकियों तक बेल्ट छिप्न-भिन्न हो गये और अन्त में रोमद 
माख़्राज्य इन्हें निगल गया । 
पूरोपियन वर्बरो के केल्टिक भाग वे नष्ट हो जाने से उनके बाद वाल ट्यूटनी भाग सामने 
आओ गया और उसे भी उसी चुनौती का सामता करना पडा ॥ आगस्टी युग के इतिहासकार 
को ट्यूटर्ता के भविष्य का कया स्वरूप समस्त में आया होगा जिन्होंने यह देखा कि ट्यूटतों के वेग 
को मैरियस मे पूर्णत नष्ट कर दिया और सौजर ने ट्यूटनो को गजर से पूर्णत निष्कासित शझर 
दिया । उस इतिहासकार ने कहा होता कि दूयूटनों का भी वही हाल होगा जो केच्टो का हुआ 
और सम्भवदत और सरएता से + विल्तु उसकी भविष्यवाणों गलत होती । रोमन सीमा 
एस्य तह पहुँची, विल्तु कुछ ही समय के लिए ॥ रोमतो को राइत-डन्यूब रेखा तक लौटना पड़ा 
और वही तक रहता पडा । जद सभ्य और दरब्रा वे बीच की सोमा स्थिर हो जाती है तत समय 
गदा वर्रेरों गे वह में रहता है । केस्टों बे विपरीत ट्यूटता पर हेलनी सरहति का छुछ भी प्रभाव 
नहीं पष्ठा। ने तो सता, ने ख्याथारी न प्रवारक (मिशनरी) उतत्रा झुछ कर सते । ईसा की 
धाँचईी इती आत-आते जब गोय और वष्टर देल्ेपोनोशियतों को शूट रहे थे और तवाद बर 
रहे थे और रोस भी स्पतस्त्रा। को यत्र में डाल दिया या, तया साल, स्पेन और अपीता 
धर अधिकार जमा टिया था, यह स्पष्ट हो यया हि जहाँ बेच्द बसफछ रहे वहाँ ट्यूटन विजरी 
हुए । बट इस बात का प्रमाण है हि हेलेनी दवाइ इतना तोद नहीं या हि उस पर विजय प्राण 


कपता अपर्मव हो। 
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एक बात भौर । सिकन्दर की सेना द्वारा हेलेनी संस्कृति का जो आक्रमण सीरियाई संसार 
पर हुआ वह सीरियाई समाज के प्रति बलपूर्वक चुनौती थी । सीरियाई समाज के सामने यह प्रदन 
था कि वह हेलेवी आक्रमण का विरोध करे कि नहीं । इस चुनौती का सामना करने के लिए 
सीरियाइयों ने अनेक प्रयत्न किये । इन सब प्रयत्नों में एक बात सव में थी । प्रत्येक में हेलेनी 
58802 के विरोध का आधार घामिक आन्दोलन था, किन्तु पहले चार विरोधों तथा अत्तिम 
विरोध में एक विशेष अन्तर था । जोरो आस्ट्री, यहूदी, नेस्टोरी, तथा मोनोफाइसाइटों के विरोध 
विफल हुए, इस्लामी विरोध सफल हुआ | जोरोआस्ट्री तथा यहूदी विरोध उन धर्मो के द्वारा हेलेनी 
चुनौती का विरोध करना चाहता था जो हेलेनी आक्रमण के पहले सीरियाई जगत्‌ में वर्तमान थे । 
जोरोआस्ट्री धर्म के वछ पर सीरियाई संसार के पूर्वी भाग में ईरानी हेलेनियों के विरुद्ध खड़े हुए 
और सिकन्दर की मृत्यु के दो सौ वर्ष के भीतर ही फरात (यूफेटीज) के पूरव के सब प्रदेश्ञों से 
उन्हें निकाल बाहर कर दिया । किन्तु जहाँ जोरोआस्ट्री चरम सीमा तक पहुँच गये और सिकन्दर 
की शेप विजित भूमि का उद्धार रोम ने हेलेनीवाद के लिए किया । मकाकीज़ के नेतृत्व में यहुदियों 
की जो प्रतिक्रिया हुई थी कि अपने पदिचमी मातृभूमि को सीरियाई सभ्यता से मुक्त करने के लिए 
भीतरी क्रान्ति की जाय, वह भी असफल रही, यद्यपि यह चेष्टा साहस के साथ की गयी थी । 
सिल्पुसिडों पर जो क्षणिक विजय प्राप्त हुई थी उसका बदला रोम ने ले लिया । सन्‌ ६६-७० 
६० में जो रोम-यहूदी युद्ध हुआ था उसके परिणाम में फिलस्तीन में यहूदियों की शक्ति चकनाचूर 
हो गयी और अपने पवित्र नगर से मकाबीज ने जिन विनाशकारी रोमनों' को निकाल दिया था 
वें उस समय वापस आ गये और ठिक गये जब हैड्ियत ने उस स्थान पर एलिया कैपिटोसिना नाम 
का उपतिवेश बसाया । जहाँ आजकल जस्सलेम है।. 
जहाँ तक भैस्टोरी और मोनोफाइसीटी प्रतिक्रिया की वात है एक-दूसरे का प्रयत्न हेलेनी 
सभ्यता का विरोध, उस यन्त्र से करता था, जो आक्रमणकारी सभ्यता ने हेलेनी तथा सीरियाई 
तत्त्वों को मिलाकर तैयार किया था । आदिम ईसाई धर्म में जिसमें अनेक ईसाई विचारों का 
समन्वय था सीरियाई धार्मिक भावनाओं का कुछ सीमा तक हेलेनीकरण किया गया था। यह 
धर्म हेलेनियों के अनुकूल था, किन्तु सीरियाई इसके विरोधी थे । नेस्टोरी तथा मोनोफाइसाइटी 
दोनों अधाभिक विचार ईसाई धर्म पर से हेलेनी प्रभाव हटाना चाहते थे, किन्तु हेलेनी प्रभाव को 
ये नहीं रोक सके । नेस्टोरीवाद फरात के पार भगा दिया गया । मोन्रीफाइसाइटीवाद सीरिया, 
सिस्र और आरमीनिया में जमा रहा क्योंकि वहाँ के किसानों के हृदय पर हेलेनीवाद का प्रभाव 
नहीं पड़ा, किन्तु नगर की चहारदीवारी के भीतर जहाँ शक्तिशाली अल्पसंख्यक थे कट्टरपन तथा 
हेलेनीवाद को वह नहीं हटा सका । 
सम्राट्‌ हेराविछियस के समय का कोई व्यक्ति जिसने पूर्वी रोमन साम्राज्य की ससानिदों पर 
अन्तिम यद्ध में विजय देखी होगी, और जिसने परम्परावादी ईसाई सम्प्रदाय की विजय नेस्टोरियों 
तथा मोनोफाइसाइटों के अन्तिम युद्ध में देखी होगी, वह ६३० ई० में ईइवर को धन्यवाद देता कि 
उसने रोम, कैथोलिकवाद तथा हेलेनीवाद को एक कर दिया और यह्‌ अपराजेय है । किन्तु 
इसी समय हेलेनीवाद के विरुद्ध पाँचवी सीरियाई प्रतिक्रिया आने ही वाली थी । सम्राट हेराविल- 
यस का दुर्भाग्य था कि वह उस समय तक जीवित जहाज उसके सामने पैगम्बर मुहम्मद साहब 
के उत्तराधिकारी उमर उसके राज्य में आयें और जिन्होंने सदा के लिए सिकन्दर के वाद से जो 
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दुठ सारियाइ यय में हल करा छिदा गद्य था रष्ट कर _ठिएा । करा'क इस्लाम दहा साइड 

हुला वहाँ उत्कझ पतल आन वाल अनदा हा चुहु ये । रुथीयाई वार से दान हेलनावाद को 
निप्कागीत कर टिया | उत्तन द्विर ख अर के खता जा के राय वा रुप जन किया छोर सावभौ न 
सासियाइ साय बा'दा जिउ दिक्नर न फारसा राज' बचनिवाडा का हरा कर छटा कर ल्थि 
था ॥ बन्द में सलाम न मास्याद समाज में देशा सावशौ न धर का स्थाजा ब्य बोर धतिया 
क मूछिह सनाज का एसा रूप प्रदान ढिया क्षि वह बिता आता उत्तराधिक्रा रा बनाये समाप्त न 
हा | कोोीकि न्‍स्लामा घन वह आप (क्राइनलिस] हुआ जिसमें स रूमप पाकर बरबा तया 
डायाय सम्पताजा का जन हृआ ! 











जाएुकट उतारपा रे हमें प्रा चल हैं कि जा समस्या हमार सारत हैं उसके वियक्रप 
का का+ सन वि प्राका हम नहा दिेए जहा हमें काइ स्वत एटाहरा मिच्ठा कि दटय चुनते 
का का्ता बटुत अधिक प्रभाव हूुइ हा । दूनर ढा ले हम “सन समस्‍या पर डिचार करता 
चापरए। 





(२) तोन स्थितियों को तुलना 
समन्या पर नप्ी दृष्टि 
कण हन कार दूदय एवा प्रणल टूइ रक्त है जिसस और अच्छा पएम निकल सकता 
है। उप्मा हे हरत रू प्रदार जाराश किया जब चुनौठा दायर विराघा पथ की हार हा जाग 
है ॥ जब हल उते “शाइरा का दें जहाँ चुनौदा क कारा प्रात और स्फूरवि मिच्ा है और 
विरापा सदा दुआ है । आर के अध्यय क कइ प्रा में इम्त प्रकार के अबतक उतपहरप देख 
शा हू और एम सनाजा का तरना जिन्हान सफत्तादवक चुनौता स्व'क'र का एस हा समान 
समाजा रे का 7 है जिन्होंने बट चुदौय कद कार था तट उसा प्रकार का चुतौता का सामना 
रूम संझत्दा स झस्ियिा । जट कठ सम प्रकार का डुल्ना का दा स्थितिया म टखना चाहिए बौर 
बह दहता चाहिए शि तान स्थिलिए तक के उस बटा सकव हूं २ 
प्रा/क स्थित्रि म हम किसा ताठर एर हफिक प्रित्यित्रि का खाजनदा चाहिए जहा चुवौ टी 

कम कार नहा बच्कि दिये चुतोता ले हमव आराम किया उतने अधिक क्ठार रही। यरिं हम 
हम प्रड्मा का किला हालरा स्थिद्रि का खाद सऊ ठद वह परिन्यितरि जो मिन्न स्र हमत आाराभ 
को था--अयातु चुनौत्य का काल सामता--7 चरम स्यिठिया क दाच मध्यम स्थिति हा जावा 
है॥ इन दाना घरम स्थिहिएप म चुनौवा का करो रता मप्य बाला म्यिठि स कम अथवा अधिक 
हाओ है चुतौगा का सापवा करत से साय्वय प्रिया है कि तहा रे हसन दखा है कि जिस 
पररिन्‍च्यति मे चुनौटा कमर कापर या दहा सामता करन मे भी कन तजता था | परन्‍त टावरी 
दाग्यिदि मं का हा था जिसपर पहलय दार हम विचार कर हे है । यहा चुनोता सदसे 
कणाए हैं वहाँ मसता करत ७ रफचताय भा अधिकतम हुए हैं ॥ मान ल"जिए कि हम एमा निश्कप 
मिल कि चौक सध्यस स्थिति से अशिक करार रहा हा बर साहता की वद्धि सापत अण्कि न 
डुट दक्कि समता करत को टयक्त रू कझा आ रदा हा। बटि एसा प्रदाव हा जप ठव हम इस 
निश्क्प्र पर पटुच्ा कि चुलौठा ददा माता का निदम किया दे हास! के नियन के बनुदार होप 
हम इस धरिएस पर परैचेश कि कपरता का एुक रध्यन स्थिति हाठा है जब इरण्ा अधिक्दम 


सभ्यताओं फी उत्पत्ति प्‌२३ 
होती है एसे हम अधिकतम ( आप्टिमम ) कहेंगे । सबसे अधिक जब होती है उसे महत्तम (मैविसमम )। 
नाखं-आइसलेइ-प्रीनलेंड 
हमने यह देखा है कि नारयें, स्वीडन तथा देनमार्क में नही, बल्कि आइसलैड में अकाल प्रसृत 
(अवादिव) स््लैडिनेवियाई सन्यता ने साहित्य त़या राजनीति में उच्च सफलता प्राप्त की | यह 
उपलब्धि दो प्रेरणाओं के फलस्वरूप हुई । एक तो समुद्र पार से छोग आये और दूसरे यह कि जिस 
देश से सके डिनेवियाई आये उससे आइसलँड अधिक उजाड़ और कठोर जलवायु का था। मान 
छीजिए कि जिस चुनौती का इन्हें सामना करना पड़ा उससे दूनी कठोर चुनौती होती । मान 
लीजिए कि नार्म लोग पाँच सौ मीछ चलकर ऐसे देश में पहुचते और वसते जो आइसलैड से उतना 
है| कर होना जितना नारवे से आइसऊट है । क्या धूल' के आगे 'घूल” का प्रदेश ऐसा सी टिने- 
वियाई समाज पैदा करता जो साहित्य और राजनीति में ऐसी ही प्रतिभा प्राप्त करता जो आइसलैड 
में हुई। यहु प्रश्य काल्पनिक नहीं है मयोंकि जिस अवस्था का हमने वर्णन किया हैं वही वास्तव 
में हुईं जब ये सामुद्विक यात्री आगे प्रीनर्णैंड गये । और हमारे प्रश्न के उत्तर में किसी प्रकार का 
सन्देह नहीं हो सकता । पाँच सौ वर्ष से भी कम समय में प्रीनजैंड वाले ऐसी भौतिक परिस्थिति 
से युद्ध करते-करते पराजित हो गये, जो उनके लिए अति कठोर थी । 


डिक्सी-मसाचसेट्स-मेन 

हमने पहले ही इस बात की तुलना की है कि किस प्रकार इंग्लैंड के कठोर जलवायु और 
पथरी घरती के द्वारा कठोर भौतिक चुनौती बुटिश-अमरीकी उपनिवेशकों के सम्मुख उपस्थित 
हुई और वरजीनिया तथा केरोलिना की कम कठोर भौतिक चुनौती सामने आयी । प्रायद्वीप 
पर अधिकार करने की होड़ में न्यू इंग्लैंड वालों ने सव प्रतिद्वन्द्रियों को पराजित किया। मैसन' 
और डिक्सन' रेखा स्पप्टत: श्रेप्ठतम चुनोती के क्षेत्र की दक्षिणी सीमा है | हमें यह देखना है 
कि इस जरूवायु की कठोर चुनौती के क्षेत्र की कोई उत्तरी सीमा भी है । यह प्रइन उठाते ही हमें 
पता चल जाता है कि हाँ ऐसा है । ह 

श्रेप्ठतम भौतिक क्षेत्र की उत्तर सीमा न्यू इंग्लैंड को विभाजित करती है। क्योंकि जब हम 
न्यू इंग्लैंड का नाम लेते हैं और अमरीकी इतिहास में जो योगदान इसने दिया है उसे देखते है तब 
हम छ राज्यों में केवछ तीन वी बात कहते हैं अर्थात्‌ मसाचसेट्स, कनेक्टिकट तथा र्‌होड दीप की । 
न्यू हेम्पशर, वरमांठ और मेन वी नहीं । उत्तर अमेरिका के अंग्रेजी बोलने वाले समाज में मसाचसेट्स 
सदा आगे रहा है । अठारहवीं शी में अंग्रेजी औपनिवेशिक शासन के विरोध में वह आगे रहा 
ओर तब से बौद्धिक तथा कुछ सीमा तक औद्योगिक तथा व्यापारिक क्षेत्र में उसने अपने नेतृत्व का 
स्थान सुरक्षित रखा यद्यपि संयुक्त राज्य का तव से मंहान्‌ विकास हुआ है। इसके विपरीत मेन का, 
जो १८२० तक मसाचसेट्स का ही भाग रहा--उसी सन्‌ में बह अलूग राज्य वना--कोई महत्त्व 
नहीं रहा और आज सचहवीं शती की केवल यादगार है जब वहाँ लकड़हारे, मलल्‍लाहू और शिकारी 


१. ब्विटेन के उत्तर में किसी ठापू का नाम १--अनुवादक 
२-३. दक्षिण पुरवी संयुक्त राज्य के दो नगर ।--अनुबादक 


“>>, 
58“ ट2. 


परेड इतिहास : एक अध्ययन 


रहते थे । अब वह अजायबघर की वस्तु रह गयी है । इस कठोर प्रदेश के निवासी आज अपना 
निर्वाह उत्तरी अमरीका से जो पर्यटन करने आते हैँ, जो ग्रामीण वातावरण में छुट्टियाँ बिताने 
जाते है, उनके पथ प्रदशेक वनकर रहते हैं ॥ क्योकि मेन आज भी उसी दञ्ञा में है जिस दशा में 
पहुछे था । आज मेन अमरीकी यूनियन का सवसे प्राचीन प्रदेश है, उसका सवसे कम सस्कार हुआ 
है और उसमें सबसे कम कृत्रिमता है । 


मेन और मसाचसेट्स में जो यह अन्तर है उसका कारण क्‍या है ? यह पता चलेगा कि न्यू 
इश्लैंड वी जो कठोर भौतिक परिस्थिति है वह मसाचसेट्स में अधिकतम है और मेन में वह परि- 
स्थिति इतनी अधिक हो जाती है वि मनुष्य के सामता करने में उसका हास आरम्भ होने छगता 
है। हम अपना सर्वेक्षण और दूर तक ले जायें तों हमारी बात ठीक निकलेगी ॥ कैनाडा 
के न्यू ब्रत्जविक्र, नोवा-स्कोशिया तथा प्रिस एडवर्ड द्वीप सबसे कम समृद्ध तथा प्रगतिशील है । 
और उत्तर चलिए तो न्यूफाउण्डलैड ने भोतिक युद्ध में सामना न कर सकने के कारण अपने पाँव पर 
खडा होने का विचार छोड़ दिया और सहायता के बदले प्रेट ब्रिटेन का एक प्रकार क्राउन बोलोनी” 
होता स्वीकार कर लिया है । उससे भी उत्तर चलिए तो लैब्रैंडर में वही अवस्या देयते है जो 
नार्स उपनिवेशको को प्रीनलैंड में मिली थी । यह महत्तम दुनौती थी, अधिकतम नहीं थी । 
बल्वि' उसे 'निकृष्टतम” बह राकते हैं । 
ब्राजील-ला प्लाटा-पेटेगोनिया 
दक्षिण अमरीका के अतरान्तक तट का भी स्पप्टत यही रूप है । उदाहरण के लिए ब्राजील 
राष्ट्रीय सम्पत्ति, साधन, आबादी तथा धक्तिशाली देश के एक छोटे भाग में सीमित है जो बीसवी 
डिगरी दक्षिणी अक्षाश के दक्षिण है। यह भी देखने वी बात है वि दक्षिणी ध्ाजीऊ दक्षिण ये 
दूसरे क्षेत्र से जैसे ला प्लाटा मे मुहाने वे दोनो ओर के राज्यो से, अर्थात्‌ उस्ये तथा स्यूनसऐंस 
का आरजेंटाइन राज्य से निम्न कोटि का है । यह स्पष्ट है कि दक्षिण अमरीका वा अतलान्तक 
हट के विपुवत्‌ रेया का क्षेत्र स्फूतिदायक नही है, बल्वि शिषिल मरने वाला है । विन्तु यह 
भी स्पष्ट है कि छा प्टाटा नदी ने मुहाने वा ताप तथा जलवायु अधित नम है । यदि हम इस 
तट पर और दक्षिण चलें तो चुनौती पा दबाव तो अधिव है, विन्‍्तु उसरा सामना करने वी शवित 
नही है जैसे पेटेगोनिया के उजाड़ पठार में । 
गोलोवे-अल्सटर-अपेलेशिया 
अब हम ऐसे उदाहरण पर विचार बरेगे जिसमें चुनौती गेवए भोतिर नहीं है । शुछ भोतिज 
है, गुछ मानवी । आज अल्मटर और दोष आयररैंड में भयवर अन्तर है | दक्षिणी आयरलेड 
घुरान दरें वा यतिहर प्रदेश है और अल्मटर आधुतिक परश्चिमी यूरोप का यहुत बडा औद्योगि 
बैठ है। बेटपास्ट उत्ती श्रेणी से है जिसमें स्टासगो, न्यूरासि5, हैमबुर्ग या डेंद्राटग ॥ और 
यहाँ के आदमी अपनी दक्षता गे लिए उाने ही विश्यात हैं जिगये रुसता मे लिए । 
अहल्गटर वाजे दिस चुतौती बे दारण इस योग्य हुए ? उन्हें दो चुनौतियों बा गामता वरना 
पशा । एफ तो थे राटलेड से सागर पार कररे आये, दूसरे उडें आयरिश निवासियों गा सामना 
अरना पद्ा जिाशों उद्ें वहाँ से हटाना था / इत दोना रडठिनाइया शे कारण उनको प्रेरणा 
प्राप्त हई जिसे हूप या माप सती है हि अस्सटर वी गग्पति और धावित बितनी अधिर है मोर 


सभ्यताओं की उत्पत्ति १२५ 


अपेक्षाकृत उन जनपदों की साधारण स्थिति से जो इंग्लैंड और स्काटलैंड के बीच की सीमा के 
स्काटलैंड की ओर पड़ते हैं । और जो हाइलैंड रेखा की तराई के किनारे बसे है जहाँ से सबहवीं 
शती के स्काटलैंड के उपनिवेशी अल्सटर में आये ।' 
आधुनिक अल्सटर वाले ही इस समुद्र पार से आने वाले उपनिवेशियों के प्रतिनिधि नहीं है । 
क्योंकि जो अग्रगामी स्काटलैंड से अल्सटर में आये उनकी आयरलैंड से मिली-जुली सन्ताने हुई । 
ये लोग अठारहवीं शत्ती में फिर अल्सठर से उत्तरी अमरीका में गये और आज भी वे अपेलेशियन 
पर्वत के दुर्ग रूपी प्रदेश में मौजूद हैं । यह प्रदेश ऊँचा है और अमरीकी यूनियन में पेनसिलवानिया 
से ज्याजिया तक फैला हुआ है । इस दूसरे स्थानान्तरण का क्या प्रभाव पड़ा ? सभहवीं शत्ती 
में राजा जेम्स की प्रजा ने (अर्थात्‌ स्काटों ने) सेंट जार्ज चेनल पार किया और जंगली पठार 
निवासियों से न लड़कर जंगली आयरिशों से छड़े । अगरह॒वीं शती में उनके बंशजों ने अतलान्तक 
पार किया और अमरीकी जंगलों में इंडियन योद्धा बने । स्पष्टतः यह्‌ अमरीकी चुनौती भौतिक 
तथा मानवी दोनों रूपों में आयरिश चुनौती से प्रवक थी । क्या इस तीब्रतर चुनौती का सामना 
भी त्ीन्रतर हुआ ? यदि आज हम अल्सटर वालों तथा अपेलेशियन निवासियों की तुलना, 
उनके अलग हो जाने के दो सौ साल बाद करें, तो इसका उत्तर नकारात्मक है । आज के अपेले- 
शियन निवासी ने यही नहीं कि प्रगति नहीं की, वह और पीछे चला गया है और वहुत बुरी तरह । 
-सेच पूछिए तो आज अपेलेशियन के पहाड़ी छोग' वर्बरीं से ऊपर नहीं हैं । आज वे मूढ़ तथा 
जाएू-टोना वाले हो गये हैं । उनमें दरिद्वता है, गन्दगी है और अस्वस्थता है । थे पुरानी दुनिया 
के पिछले गोरे बर्बेरों के अमरीकी प्रतिरूप है---जैसे रिफी, अलवेनियन, कुर्द पठान तथा रौएँ वाले 
ऐनू । अन्तर केवल इतना है--ये पुराने बर्वरों में से आज बचे-खुचे छोग है । अपेलेशियन लोग 
ऐसी जाति के खेदजनक स्वरूप हैं जिन्होंने सभ्यता ग्रहण की और फिर उसे खोकर वर्वर हो गये । 


युद्ध की प्रतिक्रिया 


अल्सटर-अपेलेशिया के उदाहरण में चुनौती भौतिक भी थी और मानवी भी । किन्तु 
क्रमागत ह्वास' का नियम और उदाहरणों में भी छागू होता है जहाँ चुनौत्ती का कारण केवरू 
भानव ही है । जैसे युद्ध के द्वारा विनाश के कारण जो चुनौती मिलती है । हमने दो उदाहरण 
दिये है जिनमें इस प्रकार की चुनौती का विजयपूर्ण सामना किया गया है । फारस के आक्रमण 
के बाद एथैन्स 'यूनान का शिक्षा गृह बन गया, नैपोलियन के आक्रमण के बाद प्रज्ञा विसमार्क 
वाला जरमनी बना । क्या इस रूप की ऐसी चुनौती का उदाहरण मिल सकता है जहाँ युद्ध की 
वरवादी का घाव इतना तीव्र हुआ कि अन्त में उसने जाति को मुर्दा कर दिया । ऐसे उदाहरण 
मिल सकते हैं । 

हैनिवल ने इटली का ध्वंस किया, उस चुनौती से इटली को कोई स्फूर्त नहीं मिी जैसी और 
कम कठोर आक्रमणों से मिली थी | दक्षिणी इटली की उपजाऊ जमीन का कुछ भाग चराई 
का मैदान वन गया और कुछ में अंगूर तथा जैतून के वाग रूग गये । इस नयी ग्रामीण अर्थ-व्यवस्था, 


व्‌. ऊपर के पैराग्राफ सें, शीर्षक सें, गैलोयें नाम जो दिया गया है उससे ठीक-ठोक् उस प्रदेश 
का बोध नहीं होता जहाँ के उपतिवेशी अल्सर में जाये ।--सम्पादक 


तर हक 
है (० बेड : 


१२६ इतिहास : एक अध्ययन 


पशुपालन तथा बागवानी का कार्य दास छोग करने छगे । जहाँ स्व॒तन्त्र किसाव उसके पहले 
खेती करते थे--जवब हैनिदल के सैनिको ने किसानो के घरो को जला दिया और फ्लस्वरूप उजाड 
खेतों में घास-फूस और केंटीली झाडियाँ उयने लगी । इस प्रकार के ऋष्तिकारी परिवर्तन में, 
जिसमें खाने के अनाज के बदले तुरत पैसा देने वाली वस्तुओ वी खेती आरम्भ हुई, कुछ दिनो तक 
धरती का आधिक मूल्य बढा दिया, बिन्‍्तु इससे कद्दी अधिक सामाजिक बुराइयाँ उत्पन्न हो गयी । 
गाँव निजेन हो गये और निर्धन जनता तथा पुराने तिसान नगरो में जा बसे । हैनिबछ के इटछी 
से जाने के बाद तीसरी पीढी में ग्रेक्द्री के कानून द्वारा इस अश्ृतति को रोकने की चेप्टा की, हित्तु 
इससे रोमन राष्ट्रमण्डछ और भी अधिक उत्तेजित हुआ जिसका परिणाम राजनीतिक झगडो से 
फिर घरेलू युद्ध आरम्भ हो गया और टाइवीरियस ग्रैक्स के शासन के सो साल बाद रोमनो ने 
इन बुराइयो के निराकरण के लिए विवद्य होकर आगस्टस को स्थायी अधिनायक बताया । 
इस प्रकार हैनिव्ल ने जो इटली का विध्वस क्या उससे रोमन जाति ने वैसी स्फूति नही प्राप्त 
की जैसी जरक्सीस के ऐटिका के विध्वस होने पर एयेन्स बालो ने प्राप्त की । सच पूछिए तो इटली 
को ऐमा धक्का पहुँचा जिससे बह कभी सेंभल नही सका । फारसी शक़ित द्वारा की गयी बरवादी 
से जो स्फूर्ति प्रदान हुईं, उसी प्रकार की बरवादी जब प्यूनिक तीव्रता से हुई तब इटली में वह 
भयकर हो गयी । 


प्रवास की चुनोत्ती पर चीनियो की भ्रतिक्रिया 

हमने अनेक श्रेणियों की भौतिक चुनौतियो कय प्रभाव बृटिश प्रवासिया के अनेक दल पर 
देखा । अब हम यह देखें कि मानवी चुनोती वी प्रतिक्रिया प्रवासी चीनियो पर क्या होती है । 
जब चीनी ठुली बुटिश मल्यद्वीप अथवा डच ईस्ट इडीज में जाता है तव उसके साहस तथा परिक्षम 
का पर्याप्त पुरस्कार मिलता है । वह जब घर छोडता है सामाजिक कठिताइयो का सामना 
करता है ) वह विदेशी सामाजिक वातावरण में प्रवेश करता है । ऐसे वातावरण से, जहाँ प्राचीन 
परम्पराओ के परवद्ध होकर वह दुवंछ और निर्धन हो गया है, वह ऐसे वातावरण म॑ आता है जहां 
उसे अपनी उ्नति करने का अवसर भिलता है । और बहुधा वह धनी हो जाता है । मात छीजिए 
कि हम उत सामाजिक वठिनाइयो को बढ़ा दें जिसका सामना उसे अपनी आधिक स्थिति मुधारते 
के लिए करता पडता है । मान लीजिए वि मलय या इडोनेशिया भेजने के बजाय उसे आस्ट्रे- 
लिया या वैलिपोनिया में मेज दें । हम गोरे आदमियो, के देश में, हमारा साहसी वुली, यदि 
प्रवेश पा भी जाय तो उसे बहुत कठोरता का सामना करना पडेगा। यहाँ नये देश में वह केवल 
अजनबी ही नही रहेगा, उसे विदेशी होने का दण्ड भी भोगना पडेया । कानूत का भेदभाव भी 
उस्रके विरोध में होगा और उसकी वैसी सटायता नही कर सकेगा, जैसी मलय में उसे मिलती है 
जहाँ दयालु उपनिवेशिक सरकार न चीनी सरक्षक' माम के अफ़्सर की नियुक्ति कर रखी है । 
इन सामाजिक कठिनाइयों बी चुनौती के कारण कया उसी अनुपात में शक्तिशाली स्फूरत भी 
उत्पन्न होती है । एसा नही होता । हम यदि उन चीनियो की सम्पन्नता की, जो मरूय तथा 
इंडोनेशिया में गये है, उद चीनिया को सम्पपन्नता से तुलना करें जो वल्फोनिया और आस्ट्रेलिया 
में गये है । 
सलाव एकियन-ट्यूटन-बेल्ट 

अब उस चुनौती पर दृष्टि डालनो चाद्विए जिसमें म्ब रा दी सभ्यता का सामना करता पडता 
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: है। यह चुनौती यूरोप के विभिन्न स्तरों के बर्वरों को ऋ्रमबद्ध रूप से पुरातन काल में उन अनेक 
सभ्यताओं से मिली जो एक समय असभ्य यूरोप के भीतर घुसते चले आये । 


जब हम इस नाटक का अध्ययन करते हैं तव हमारा ध्यान एक ऐसी घटना की ओर जाता है 
जब एक चुनौती के सामना के कारण अद्वितीय प्रतिभा को स्फूर्ति मिली । हेलेनी सभ्यता ऐसा 
सुन्दर सुमन कभी नहीं खिला । और वह तब खिला जब मिनोई सभ्यता की चुनौती का सामना 
यूरोपीय वर्वरों को करना पड़ा । जब सागरवर्तीय मिनोई सभ्यता का चरण यूनानी प्रायद्वीप पर 
पड़ा तव पृष्ठभूमि के एकियाई बबेर न तो नष्ट किये गये, न उन्हें परतन्त्र किया गया और न उन्हें 
उन्होंने अपने में मिलाया । इसके विपरीत उन्होंने मिनोई सागर-तन्त्र (थेलेसोरक्रंसी) के वाहरी 
सर्वहारा के रूप में अपना अस्तित्व बनाये रखा और जिस सभ्यता ने उन्हें चुनौती दी उसकी 
सभ्यता से सीखते भी रहे। समय पाकर उन्होंने सामुद्रिक कला सीखी । मिनोई लोगों के सागरतन्च 
को उन्हीं के तत्त्व पर अर्थात्‌ समुद्र पर ही पराजित किया और हेल्ेनी सभ्यता को जन्म दिया । 
हेलेनीवाद के पितामह एकियाई हैं । इससे प्रमाणित होता है कि ओलिमपियाई देवकुल देवताओं 
की रूपरेखा स्पष्टतः एकियाई वर्वरों के देवताओं से उत्पन्न हुई हैं । यदि हेलेनी देवालयों में 
कहीं भी मिनोई जगत्‌ के देवताओं का आभास मिलता है तो कदाचित्‌ गाँवों में अथवा हेलेनी 
मन्दिरों के इधर-उधर तहखानों में और गुप्त धार्मिक मन्दिरों में । 
इस घटना में जो स्फू्ति प्राप्त हुई वह हेलेनीवाद की प्रतिभा के कारण हुई । इसे हम दूसरे 
उदाहरण से नाप सकते हैं । इन एकियाई वर्बरों के भाग्य की तुलना हम दूसरे स्तर के बबरों के 
भाग्य से करें जो इतनी दूर और सुरक्षित स्थान में थे जहाँ सभ्यता की कोई किरण उस चुनौती के 
दो हजार वर्ष तक भी नहीं पहुँच पायी थी, जो मिनोइयों ने एकियाइयों को दी थी और जिसका 
शानदार सामना एकियाइयों ने किया था। ये छोग स्लाव थे जो शान्तिपूर्वक उस काल में 
प्रिपेट' के दलूदलों में छिपे पड़े थे जिस काल में बर्फ पिघल कर यूरोप महाद्वीप से हट गयी थी ! 
ये यहाँ शतियों तक यूरोपीय बवरों के रूप में आदिम जीवन बिता रहे थे और जब ट्यूटनों के जनरेला 
ने उस लम्बे हेलेनी साठक को समाप्त किया जो एकियाई जनरेला ने आरम्भ किया था, तव भी 
सलाव लोग वहीं थे । 
यूरोपीय बबेर सभ्यता के इस अस्तिम समय खानावदोश आवारों' ने स्लावों को वहाँ से 
निष्कासित किया । ये आवारे अपने निवास स्थान यूरोपीय स्टेप से इस लारूच से आगे बढ़े कि * 
द्यूटनों की भाँति हम भी रोमन साम्राज्य को छूटें और उसका विनाश करें । इस नये वातावरण 
में, जहाँ खेती हीती थी, स्टैप की ये गुमराह सन्‍्तानें (आवारे) जीवन की अपनी पुरानी गति-विधि 
अपनाना चाहते थे । आवारा छोग स्टेप पर ढोर चराकर जीवन-यापन करते थे । जब खेती 
की धरती पर वे आये तब उन्होंने देखा कि यहाँ के पशु तो खेती करने वाले किसान हैं । इसलिए 
बुद्धिमानी पूर्वक वह मनुष्यों के चरवाहे बने । जिस प्रकार वे अपने किसी पड़ोसी खानावदीश पर 
छापा मार के उसके पशु को लाते थे कि हम उन्हें वयी जोती हुई चराई की भूमि पर रखें उसी 
प्रकार उन्होंने मानव रूपी पशु की खोज की जिससे उन रोमन भ्रदेशों को बसायें जिन्हें उन्होंने 


१. एक खानावदोश जाति ।--अनुवादक हर 


अमीर 


ब्‌्रे८ इतिहास : एक अध्ययन 


जीता था और जो निर्जन हो गये थे । स्लाव छोग वैसे ही थे जिस प्रकार के छोगो को आवारा 
खोज रहे थे । पश्ुओ के झुण्ड के समान उन्होने उन्हें हांका, हगेरियाई मैदान के चारो ओर उन्हें 
रखा और मैदान में अपने खेमे याडे | ऐसा जान पडता है कि सस्‍्लाव दल के अग्रगामियों ने इसी 
अपमानजतक ढग से इतिहास में प्रवेश किया । ये आधुनिक चेक, सलोवाक तथा ज्यूगोस्लावो 
के पूर्वज थे । 
सस्‍्लावा तथा एकीयाइयो की तुलना से यह प्रमाणित होता है कि आदिम समाज यदि सभ्यताओ 
के सघपं से पूर्ण रूप से सुरक्षित रहें तो उनकी प्रगति में बाघा पडती है। यह भी प्रमाणित होता है 
कि यदि यह सघर्ष अपनी कठीरता में परिमित हो तो स्पूतिदायक होता है । मान छीजिए कि सधर्ष 
तोब्रतर हो जाय, मान छीजिए कि मिनोई सभ्यता ने जो शक्ति प्रासारित की वह और अधिक 
होती तो क्या हेलेनीवाद के एकियाई पृवजो ने जो प्रतिभा दिखायी उससे अधिक प्रतिभा दिखाते ? 
या क्रमागत हास का नियम छागू हो जाता । इस भम्वन्ध म शून्य में कल्पता करना हम नहीं 
चाहते क्योकि एकियाइया तथा सलावो के वीच और अनेक बर्बर हुए है जिन्हें अनेक सभ्यताओ से 
अनेक दर्जे की कठिनाइयों का सामता करना पडा है । उनका क्या हुआ ?ै 
यूरोपीय बबरो में से एक का उदाहरण तो हमने देखा जो सभ्यता का सामना करने में नष्ट 
हो गये । हमने देखा कि किस प्रकार बेल्ट अत्प काछ तक अपनी शक्ति दिखलाकर एट्रसकनो 
द्वारा सघर्प में या तो नप्ट हों गये या मिला लिये गये या पराधीन कर दिये गये । हमने बताया है 
कि किस प्रकार अन्त में हेलेनी सघर्प में केल्ट विफल हुए और ट्यूटन उनकी अपेक्षा अधिक सफल 
हुए । हमने यह भी बताया कि यूरोपीय वर्बरो के ट्यूटनी माँग ने केल्टी भाग के विपरीत, 
हेलेनियो को विच्छित करने की क्रिया का यहौ तक सामना किया कि हेलेनी जगत्‌ के बाहरी भाग 
के वे सर्वहारा बन गये और हेलेनियो पर अन्तिम प्रह्मर करके उदका बुरी तरह विध्वस किया । 
बेल्टो के इस पराजय की तुलना में ट्यूटनो की प्रतिक्रिया सफल हुई । क्तु जब हम दूयूटनों की 
विजय की तुलना एक्यिाइया से करते है तब हमें जान पडता है कि ट्यूटवों को विजय सत्याताशी 
विजय थी । हेलेनी समाज की मृत्यु तो हुई, बिन्तु साय ही मृत हेलेनी समाज के सर्वहारा उत्तरा- 
घिकारिया वे हाथो इनका विनाद हो गया । इस अवसर पर दूयूटनी लड़ाकू विजयी नही हुए 
बल्कि रामत कैथालिक धर्मंदत्त्र (बच) विजयी हुआ जो हेलेती समाज के भीतरी भाग के 
शर्वेहारा थे । ईसा बी सातवी शती के समाप्त होते-होते अरियन अथवा मूर्तिपूजक (हीथेन) 
टूपूटन सेता का प्रत्येक ठ्यकिति, जिसने रोमन धरती पर पाँव रखने बा साहस जिया वह या तो 
रोमन कैयोलिक हो गया या समाप्त हो गया । यह नयी सभ्यता, खिसवा सम्बन्ध हेलेनियां से 
था, अपने पूर्व जा बे बाहरी नही, भीतरी सर्वेह्रा के कारण विकसित हुई। पश्चिमी ईमाई समाज 
कैयोलिक धर्मतस्त्र से निभित हुआ था इसके विपरीत हेलेनीवाद का निर्माण एकियाई बर्दरों 
ने कया था। 
जित सघर्षों का वर्णन दिया गया है उ्े वठोरता की दूष्टि रो आरोही त्रम से देखा जाय । 
स्णाव लोगो को बहुत दिया तक किसी सधर्ष बा सामना नही वरना पडा । प्रेरणा की दृष्टि से 
उनकी स्थिति खराब रही | प्रतिक्रिया की दूष्टि से देखा जाय तो एक्याइया को अधिकतम 
संघर्ष का सामना वरना पड्मा । दयूटना से हेलेती राध्यठा बा सफलतापूर्वत सामना कियां, पर 
बोधाटिववाद भ वे पराजित हो गये । बेल्टा ने हेठेनी समाज वा सामना उसवी उपन्नताउस्षा 
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में किया--हयूटनों ने पतनावस्था में किया था--और उनसे पराजित हुए । सलाव तथा केल्टों को 
पराकाण्ठा का सामना करना पड़ा--पहले को निर्जीव बान्ति का, तथा दूसरे को अति तीत्र आक्रमण 
का । इस तुलना में एकियाई और द्यूठनों की मध्यम स्थिति है । अब इस तुलना में तीन के 
स्थान पर चार स्थितियाँ हैं । किन्तु अधिकतम सामना की दृष्टि से एकियाई ही औसत में रखे 
जा सकते हैं । हे 
(३) दो अकाल प्रसुत (अवारटिव) सभ्यताएँ 
ट्यूटनी जनरेला का पृष्ठभाग 
यूरोपीय वर्बरों तथा प्रभावशाली सभ्यताओं के बीच जो क्रमण: संघर्ष हुए हैँ और उनमें जब 
ऋमागत ह्ास का नियम चलने छगा है उस समय का क्या हम अधिक स्पप्ट रूप से दिग्दर्शन 
करा सकते है ? हाँ, हो सकता है : वर्योंकि दो उदाहरण ऐसे हैं जिनका विचार हमने नहीं किया 
है । इनमें एक तो है वह संघ, जो पश्चिमी समाज के ज्लोत, रोमन घ॒र्मतन्त्र से केल्टिक किनारे" 
के अकाल प्रसूत सुदूर ईसाई समाज के वीच हुआ था | दूसरा हमारी प्रारम्भिक अवस्था के 
पदिचमी समाज और सुदूर उत्तरी अर्थात्‌ वाइकिंगों के स्केण्डिनेवियाई समाज से हुआ था । 
इन दोनों संधर्षों में विरोधी-थे वर्वरों के पृष्ठभाग वाऊे, जो रोमन शासन के सदा वाहर थे । 
इन्होंने उस समय अपने को अरूग रखा जब ट्यूटनों का अग्रभाग नाश करने के लिए और स्वयं 
नाश हो जाने के लिए मृतप्राय हेलेनी समाज के शरीर में ये ट्यूटन वर्वर तलवार भोंक रहे थे । 
इन दोनों पृष्ठभागों ने थोड़ी सफलता भी प्राप्त कर ली जो एकियाइयों के इतनी तो नहीं किन्तु 
दुयूटनों से कहीं अधिक थी । हमारी तुलना की चार स्थितियों में एकियाइयों के बाद ट्यूटन 
ही आते हैं । एकियाइयों ने मिनोइयों पर आक्रमण किया और एक महान्‌ सभ्यता के निर्माण 
करने में सफलता प्राप्त की । ट्यूटनी अग्रभाग ने चार दिन चाँदनी पायी और विनाश करने का 
आनन्द उठाते रहे किन्तु कुछ विश्ञेप लाभ न उठा सके । सुदूर पश्चिम के ईसाई और सुदूर उत्तर 
के वाइकिंग, दोनों ने सभ्यताओं का निर्माण किया किन्तु दोनों को जब और अधिक बली सभ्यताओं 
का सामना करना पड़ा तो अल्पकाल में ही वे नाश हो गये । हमने कई वार संकेत के रूप में अकाल 
प्रसूत सभ्यताओं की बात कही है । हमने अपनी पहली सूची में इन सभ्यत्ाओं का नाम नही 
गिनाया क्योंकि सभ्यता की सत्ता उसकी परिपकवता प्राप्त करने में है और ये जन्मजात ही मृत 
हो गयीं । अब हम इस अवसर की समीक्षा करेंगे ।! 
अकाल प्रसूत सुदूर परिचमी ईसाई सभ्यता 


केल्टी किनारे के लोगों की प्रतिक्रिया ईसाइयत पर अपने विशेष ढंग से हुई । जिस प्रकार 
गोथिकों ने अरियनवाद का परिवर्तेन स्वीकार किया तथा ऐंग्लो-सैक्सनों ने कैथोलिकवाद स्वीकार 


१. आगे के अध्याय में एक और प्रकार का वर्णन करेंगे जिसे अविकसित सभ्यता' (अरेस्टेड 
सिविलिजेशन) कहेंगे । इनकी शिशु मृत्यु' नहीं हो गयी, बल्कि इन्हें 'बारू पक्षाघात' (इनफेंट 
पेरेलिसिस) हो गया । ये सभ्यताएँ जन्मी, किन्तु जादू के जगत के शिशुओं के समान (जैसे 
पीटर पैन) बढ़ न सकी । 

रु 
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किया उसके विपरीत बेल्टो ने विदेशी धर्म का उसी रूप में स्वोकार नही क्या जिस रूप में वह 
उनके सामने आग्रा । इसके वजाय कि यह नवा धर्म उनकी परम्पराओं पर आघात करे, इन्होने 
उस घर्म की अपने वर्दर सामाजिक परम्परा के अनुसार बनाया । रेनने का बहना है---क्सी 
दूसरी जाति ने ईसाई धर्म स्वीक्तार करने में इतवी मौछिकता न दियायी ।' रोमन शासन में ब्रिटेन 
में जो ईसाई केल्ट थे उनमें भी हम यह बात देख सकते हैं । उनके बारे में हम बहुत कम जानते 
है किन्तु इतना मालूम है कि उनमें पेलाजियस ऐसा अधर्मी पैदा हुआ जिसने अपने समय के ईसाई 
सस्नार में हलचल पैदा कर दी । पेछाजियसवाद से भी अधिक मह॒त्त्वकी बात यह हुई कि पेलाजियस 
कै देशवासियों तथा पेट्रिक ने रोमन समार की सीमा के वाहर आयरलैंड में ईमाई धर्म फैडाया । 


अग्नेजा के समुद्र पार के जनरेला ने (ब्रिटेन पर ऐंग्लो सेव्सन आत्रमण) जिसने ब्रिटिश 
केल्टो को पराजित किया, आयरिश केल्टा का भाग्योदय कर दिया । उसने उस समर्य आयरछेंड 
को, दीक उस काठ के जब ईसाई घर्मं का बीजारोपण वहाँ हुआ था, पश्चिमी यूरोप के उन प्रान्तो 
से अलग कर दिया जहाँ नयी ईसाई सभ्यता का विकास हो रहा था जिसका झुकाव रोम की ओर 
था । अपने विवास की प्रारम्भिक जबस्था में अएग होने के कारण सुदूर पश्चिमी ईसाई समाज' 
का अलग से प्रारम्भिक स्वरूप बताने में वह समर्थ हुआ । उसका केन्द्र आयरलेड था और उसका 
आगमन उत्ती समय हुआ जब महाद्वीपी परिचरमी ईसाई समाज का जन्म हुआ । इस सुद्दुर ईसाई 
समाज वी मौलिकता उसके घामिक सगठन, उसकी पुजा-पद्धति तथा उसके सन्तो के जीवन-चरित 
से स्पष्ट है । 


सन्त पेंद्रिक के मिशन के सौ माल के भीतर ही (जिसका समय ४२३२-६१ ई० बहा जा सकता 
है ) आयरिश धर्म ने उपती विशेषताओं का ही विकास नही किया बल्कि महाद्वीपी कैधोलिक्वाद 
से कई बाता से आगे बद गया था। यह बात उससे प्रमाणित होती है कि जब अल्गाव का काल 
बोत गया आवरिश मिदशनरिया और विद्वाना का ब्रिटेन तथा यूरोपीय महाद्वीप में बडे उत्साह से 
स्वागत हुआ और बडे उत्साह से जिडेन तया यूरीप के विद्यार्यी आयरिश विद्यालयों में जाते थे । 
यह आयरिश सास्क्ृतिक प्राधात्य आयरलैंड में सत्‌ ५४८ में क्लानमेवन्वाय के मठ की स्थापना 
तक रहा । आायरदैड तथा यूरोप के बीच यह सास्शेतिक सचरण ही इस नवीन सपर्व का परिणाम 
नही था । दूसरा परिणाम झकित को प्रतिद्वन्दिता भी थी । निर्णय इसका होता था वि परिचिपती 
पूरोप को भावी सम्यता आयरिद स्रोत से निकले कि रोमन । और इस निर्णय में शीभ ही 
आपरिश सास्क्वतिक प्राघान्य समाप्त हो गया । ग 


यह झगड़ा सातवी झती में सीमा पर पहुँच गया जय केंटरवरी के सतत आगस्टीन के शिप्या 
तथा आयोना के सल्त कोडम्बा के ध्िष्पा में प्रतिदद्विता आरम्भ हुई कि नार्थम्ब्रिया के एगिला 
का घर्म परिवर्तन कौन करे । इनके प्रतिनिधियां की नाटकीय भिडन्त ब्हिटवी वी परिषद 
(साइनाड) (६६४ ई० ) में हुई और नाय॑ स्त्रियां के राजा ने रोम के समर्थक सन्त विल्फ्ड के पक्ष 
में निर्भय दिया । रोमन विजय उसी समय झुक गयी जब रोमन धामिक प्रथा पर इग्लैड के धार्मिक 
समाज कर सगठन करते के लिए महाद्वीप से ठाश्मस के वियाडोर आये और केटरवरी और याके 
के मुद्धय क्षेत्रा में कार्य आरम्भ किया । जगठढे पचास वर्षों में सभी केल्टी किनारे वे छोग, विकट, 
आयरिश, वैल्श तथा ब्रिटेन और अन्त में आयोना ने भी रोमन प्रणाली स्वीकार कर ली और साथ 


सभ्यताओं की उत्पत्ति १३१ 


ही रोमन ईस्टर की तिथि निकालने की विधि भी जो ब्हिटवी के झगड़ों का एक विपय था 
स्वीकार की । और भी मतभेद थे जो बारहवीं शती तक समाप्त नहीं हुए । 
व्हिटवी की परिषद्‌ के वाद से सुदूर पश्चिमी सभ्यता अलूग पड़ गयी और विनाश की ओर 
उन्मुख हो गयी । ईसा की नवीं शती में वाइकियों के आक्रमण आयरलैंड में होते रहे और ऐसा 
'एक भी मठ नहीं वचा जहाँ लूट-पाट न हुई हो । जहाँ तक पता है नवीं शती में आयरलैंड में एक 
भी पुस्तक लैटिन में नहीं लिखी गयी यद्यपि इसी समय जो आयरिश भाग कर यूरोप चले गये थे 
उनकी विद्वत्ता चरम सीमा पर पहुँच गयी थी । स्कैण्डिनेवियाई चुनौती के कारण ही इंग्लैंड और 
फ्रांस का निर्माण हुआ क्योंकि इससे इन देशों को अधिकतम स्फूर्ति प्राप्त हुई | किन्तु आयरलैंड 
का इसके फलस्वरूप इतना अधिक अहूगाव (आइसोलेशन ) हो गया कि वह केवल एक अल्पकालिक 
विजय आक्रमणकारियों पर प्राप्त कर सका--क्लोनटार्फ पर ब्रायनबोरू द्वारा । अन्तिम आघात 
'उस समय हुआ जव एंग्लोनारमन एंजेविन राजा हेनरी द्वितीय ने वारह॒वीं शती के मध्य पोप का 
आश्षीर्वाद लेकर आयरलैंड पर विजय प्राप्त की । केल्टिक किनारे के लोग अपनी निजी सभ्यता 
को नींव न डाल सके । उनके आत्तमिक नेता के भाग्य में यह बदा था कि उन्हीं प्रतिद्वंद्वियों के ऋणी 
हों जो उनकी स्व॒तन्त्र सभ्पता के जन्मसिद्ध अधिकार को छीन रहे थे । आयरिद विद्वत्ता पश्चिमी 
हाद्वीपी सभ्यता के विकास में सहायता दे रही थी । क्योंकि आयरिश विद्वान्‌ स्कैण्डिनेवियाई 
आक्रमण के कारण आयरलैंड से भाग कर विस्थापितों के रूप में वहाँ गये । केरोलिजियाई 
पुररर्नागरण में उनकी सेवाओं से काम लिया गया । इनमें आयरिश हेलेनीवादी दार्शनिक तथा 
धर्मशास्त्री जोहानस स्फोटस एरिजेना निस्‍्सन्‍्देह सबसे योग्य व्यवित था । 


अकाल प्रसूत स्कैण्डिनेवियाई सभ्यता 


हमने देखा कि पश्चिमी सभ्यता के निर्माण करने के एकाधिकार प्राप्त करने के लिए जो संघर्ष 

रोम तथा आयरलैंड के वीच चला उसमें रोम सम्मिलित हुआ । और जब पदिचमी ईसाई समाज 
अभी नवजात ही था । उसे थोड़े ही अवकाश के पदचात्‌ इसी कार्य के लिए संघर्ष करना पड़ा । 
इस बार उत्तरी यूरोपीय वर्वरों से जो ट्यूटनों के सवसे पीछे की पंक्ति में थे और स्कैण्डिनेविया में 
तैयार बैठे थे । इस समय परिस्थिति अधिक कठिन थी । सैनिक तथा सांस्कृतिक दोनों स्तरों पर 
संघर्थ हुआ। दोनों विरोधी पक्ष एक दूसरे से अधिक शक्तिशाली और भिन्न थे । दो शती पहले 
आयरिश और रोमन दल जो पश्चिमी ईसाई समाज की नींव रख रहे थे एक दूसरे से शक्तिशाली 
तथा मित्र नहीं थे । है 
स्कण्डिनेवियाइयों और आयरिश्ों का पदिचमी ईसाई समाज से जो संघर्ष चला, उसके पहले 

का इन देशों का इतिहास, यहाँ तक समान है कि दोनों अपने भावी विरोधी से एक काल तक अरूग 
रहे । ऐंग्लो-सैक्सन अधमियों (पेगन) ने इंग्लैंड में जो अभियान किया उसके कारण आयरिश 
लोग अलूग रहे । ईसा की छठी शती की समाप्ति के पहले अधर्मी स्ल्यवों के बीच में आा जाने के 
कारण स्कैण्डिने वियाई छोग रोमन ईसाई समाज से अछूग हो गये । ये सलाव वाल्टिक के दक्षिणी 
तट के नीमर से एल्ब नदी की रेखा के सीघे स्थल मार्ग पर चछे और उस स्थान में आये जो द्यूटनी 
बर्वेरों के हट जाने से खाली पड़ गया था। ये हेलेनियों के बाद के जनरेला में हटे । स्कैण्डिनेवियाई 
छोग अपने निवास स्थान में ही रह गये । इस प्रकार आयरिश अपने ईसाई साथियों से विछुड़ 
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गये और स्वैध्डिनेवियाई साथियों से भी कयोवि इनव बीच वर्वर छोग आ गये । विन्तु दोनो में 
महत्त्वपूर्ण अन्तर था । एग्लो-सैक्सन प्रवेश के पहले रोमतों ने आयरिया में ईसाई धर्म रो 
चिनगारी सुल्गा दी थी जो अल्गाव (आशमोलेशन) के समय आग के रूप में भव उठी मगर 
स्वैण्डिनेवियाई अधर्मी बने ही रहे । 
दूसरे जनरेलो के समान स्वैण्डिनेवियाई जनरेछा उस सघर्थ वा परिणाम था जो एवं वर्बर 
समाज वा एवं सम्य समाज से हुआ । यह झारउंमान बे साम्राज्य में हुआ । यह साम्राम्य 
नितान्त असफल रहा वयाकि बह केवल आडम्वर था ओर असमय था । यह महत्वाशाक्षापृर्ण 
राजनीतिक ढाँचा मात्र था जो अविक्मित सामाजिक तथा आधिव नीव पर बिना उचित घ्यात 
दिये वना था । इसी निस्सारता का सदसे बडा उदाहरण है शार्लमान या सैक्सनी की विजय में 
अमाधारण दक्ति वा प्रयोग । जब ७७२ ई० में शार्लमान सैनिव बल पर संक्सनी दो रामन 
ईसाई जगत्‌ में छाते चछा, वह उस घान्तिमय भ्रवेश की नीति का बहुत बुरी तरह उल्हूघन कर 
रहा था जिसका पालन पिछले एक झती में आयरिश और अग्रेजी मिशनरियों ने क्या था। 
इस झान्तिमय नीति से इन लोगों ने बवेरियनों, ध्युरिजियना, हैसियना तथा भीरियनतों का धर्म 
परिवर्तन करवे ईसाई जगत्‌ की सीमा बढा दी थी । फ्रेंको-सैक्सन के तीस वर्षीय युद्ध की अग्वि- 
परीक्षा ने नवजात पश्चिमी समाज वें दुर्वल तन्तुओं को जर्जर बर दिया और स्कण्डिनेवियाइयों 
के हृदय में वही वर्बरी उत्साह उत्पन्न कर दिया जो वी बेल्टो के हृदय से उभडा था जब आह्प्स 
के मीचे एट्रस्कनो का उत्साहपूर्ण बडाव उन्होने रोरा या । 
ईसा की आठवी तथा नेवी झती में स्वैण्डिनेवियाइयो का बढ़ाव, ईसा के पूर्व पांचवी से तीसरी 
शती के केल्टो के वढ़ाव से विस्तार में और प्रयरता में कही आगे था । केल्टा ने जा हेलेती जगत्‌ 
को घेरने की विफल चेप्टा वी वे अपना दाहिना पक्ष स्पेत वे मध्य तब ले गये और बायाँ पक्ष 
एशिया भाइनर के मध्य तक छे गये । किन्तु यह प्रयास, वाइकिगों की सैनिक वार्यवाहियों के 
कारण, जिन्होने १रम्परावादी ईसाई सम्प्रदाय पर अपने वामपक्ष द्वारा रुस में घुसकर और 
दाहिने पक्ष द्वारा उत्तरी अमरीका में घुसकर, आक्रमण क्या, विफ्ल हो गया । एव बार पुन 
दोनों ईसाई सभ्यताएँ उस समय खतरे में पड गयी जब वाइक्गि दल टेम्स पार करके लन्दन में 
घुस रहे थे, सेव पार कर के पेरिंस मे और बासफरस पार करके कुसतुनतुनिया में । यह खतरा 
उम्र समय से अधिक था जव बेल्ट कुछ वाल के लिए रोम और पँसेडोनिया के अधिकारी बन गये 
थे । अकाल प्रसूत स्कण्डिनेवियाई सम्यता, जिसका विकास आइसलैड में ईमाइयत के उष्ण 
श्वास से वहाँ के हिमखण्डा को गलाकर फल रही थी, केल्टी सस्क्ृति से उपलण्धि और भविष्य वी 
आशा में कही आगे बढ गयी थी । इसके अवशेप आधुनिक पुरातत्वविदो ने ढूँढ निकाले है ।* 
जिस प्रणाली से हम अध्ययन कर रहे है उसमे स्वाभाविक है कि वही ऐतिहासिक घटनाएँ 
भिन-भिन सन्दर्भ मे बार-बार आयें । हमने ऊपर उस सघर्ष का वर्णन किया है जो इग्लैंड और 
फ्रास के लोगो को स्कैण्डिनेवियाई आक्रमण के समय करता पडा और यह भी दिखाया है कि इस 


प्‌ इसे 'लाटेने कलचर” कहते हे । इस कारण कि इसका पहले-पहल पता, समुचित 
प्रमाण न्यूचेटेंल झील को बाद के बाद रूपा 
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चुनौती में दोनों जातियों नें अपनी एकता स्थापित करके और स्कृण्डिनेवियाई अधिवासियों 
(सेट्छले) को अपनी सभ्यता में मिझा करके विजय प्राप्त की । (देसिये पृष्ठ १०४) जिस प्रकार 
कैल्टी ईसाई संस्कृति की समाप्ति पर, उसके बंधजों ने रोमन ईसाई जगत्‌ को समृद्ध किया, 
उसी प्रकार दो घधतियों के वाद नारमन लोग लैटिन छोगों पर आक्रमणकारी नेता बने । एक 
इतिहासकार ने तो प्रथम घामिक युद्ध (कूसेड) को, विरोधाभास में यह कहा है कि वह ईसाई- 
बाइकिंग चढ़ाई थी। हमने स्वीण्टिनेवियाई सभ्यता के अधिकसित जीवन में आइसल्ूंड के महत्त्व को 
भी बताया है और यह भी कल्पना की कि यदि स्कैण्डिनेवियाई अधर्मी एकियाइयों के वरावर सिद्धि 
प्राप्त करते और ईसाइयों को भगा कर सारे पश्चिमी यूरोप में अपनी अधर्मी सभ्यता का 2 
दृष्टि से प्रसार करते, कि हेलेनी सभ्यता के हमीं एक मात्र उत्तराधिकारी हैं तो बया परिणाम 
होता ? हमें अभी यह देखना है कि स्कैण्टिनेवियाई सभ्यता पर उसकी ही भूमि पर किस प्रकार 
विजय हुई और किस प्रकार उसका विनाश हुआ । विजय उसी समर-तन्त्र (टेक्टिक्स) से 
हुई जिसे घार्लमान ने त्याग दिया था । पदिचमी ईसाई जगत्‌ को विवश्ष होकर अपनी रक्षा 
सैनिक ढंग से करनी पड़ी । परन्तु ज्यों ही पश्चिमी रक्षात्मक सैनिक शवित ने स्कैण्डिनेवियाई 
सैनिक आक्रमण को रोक दिया पद्चिचम बालों ने शान्तिमय अभियान का ढंग पकड़ा । पदिचम में 
जो स्कीण्डिनेवियाई वस गये उनका धर्म परिवर्तत करके उनको पुराने धर्म से हठाया और यही 
नीति उन्होंने स्कैण्डिनेविया में जो रह गये उनके प्रति अपनायी । उसमें स्कैण्डिनेवियाइयों के एक 
गुण ने बड़ी सहायता की । वह थी उनकी ग्रहण करने वाली प्रबल शवित । इसे एक समकालीन 
पश्चिमी ईसाई विद्वान्‌ ने कविता में वर्णन किया है---जो लोग उनके झंडे के साथ आते है उनकी 
भाषा, रीति-रिवाज वे ले लेते हैं, परिणाम यह होता है कि वे एक जाति वन जाते है ।' 
यह विचित्र बात है कि ईसाई धर्म स्त्रीकार करने के पहले ही स्कैण्डिनेवियाई शासक शार्लमान 
की वीर पूजा करने रूग गये थे, यहाँ तक कि अपने पुत्रों का नाम कार्ल्स या मैगनस रखने छग गये 
थे। उसी काल में यदि पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के शासकों में मुहम्मद और उमर ईसाइयों के प्रिय 
नाम होने छगते तो निश्चय हो हम इस परिणाम पर पहुँचते कि इस्लाम से संघर्ष में पश्चिमी 
ईसाई जगत्‌ का भला नहीं होने वाला है । 
झूस, डेनमार्क तथा नारबे के स्कैण्डिनेवियाई राज्यीं में तीनों स्केण्डिनेवियाई राजाओं ने, 
जो समकाछीन थे, दसचीं शत्ती के अन्त के लगभग मनमानी आदेश जारी कर दिया था जिससे 
सब लोग वलरूपुवेक ईसाई धर्म में दीक्षित कर दिये गये । नारबे में पहले इसका जोरदार विरोध 
हुआ किन्तु डेनमार्क और रूस में परिवर्तत चुपचाप स्वीकार कर लिया गया । इस प्रकार 
स्कीण्डिनेवियाई समाज पराजित ही नहीं हुआ, विभाजित भी हो गया क्योंकि हर ईसाई जगत्‌ ने 
जिसने वाइकिगों के आक्रमण का भार सहन किया था, उसके बाद के धारमिक और सांस्कृतिक 
प्रत्याक्रमण (कोंटर-अफेसिव) का भी बोझ उठाया । 
रूस के (स्कैण्डिनेवियाई प्रदेश के) व्यापारी अथवा राजदूत जंगलों की मूर्ति पूजा को कुसतुन- 
तुनिया के रमणीय अन्ध विश्वास से तुलना करते थे । उन्होंने सन्‍त सोफिया के गुम्बद को सराहना 
की दृष्टि से देखा था, उन्होंने सन्‍्तों तथा शहीदों के सजीव चित्रों को, पूजा के स्थान (आलटर) 
की सम्पत्ति को देखा था, पादरियों की वेशभूपा और उनकी संख्या को, उनकी पूजा तथा संस्कारों 
के आडंवर को देखा था, मौन तथा उसके वाद संगीतमय भजन सुनकर उनकी आत्मा का उत्कर्प 
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हुआ था और इसमें बटिनाई नहा हुई कि उठ़ें वि्वास हो जाय हि प्रतितित ईसाइपा का प्रायना 
में सम्मिलित हाने के लिए स्वग से दददूठ आत हैं 
इस वाद धाभ्र ही १००० ई० में आइसलड में घम परिदतन हुआा और आइसजडा सस्कृति 
समा हा रया । यह सह है कि बाद व आदमर डा विद्वाना न जिन्हान साराआ को लिपिदद्ध रिया 
और बिद्वाव एट्राई (एट्टिर) कविठाआ का संग्रह किया और स्वैग्प्निविशई पुराण, (माइथा 
छाजी) दयावरी दिथिय वा सधप बनाया उन सदसें ईसाई ठया उत्तरा सम्मिश्राय था उद्धात 
यह शाय घम परवठन के पश्चात पचास से दाद सो साल के भीवर रिया था। विस्तु विदला गा 
विचृगादटाहन आदइमरनैश प्रतिमा का अन्ठिम चमत्वार था। इगस हम हटती इतिहास सें 
हामरी कविाओ के याएटान का तुटना कर सइत हूँ । य बविताएँ विहृयावलोदन डा विद्वता 
का प्रमाण या । जयाड़ि हामर न इतका साहिर यश स्वरुप उस समय व बाद दिया जब वारबाह 
जिनसे वे दष्प्रावि टुई बोत चुका था । परन्तु हेनी प्रद्धिमा इल महाकाब्या का पूरा बरर 
>मा प्रिया के दूसर #त्रा सम काय बरत छगी और आइसलडा प्रतिभा आएनी 'हामरी 
अपटगियि क वा" ११५०-१०५० ई० में समाप्त हा रया । 
(४) ईसाई जगत्‌ पर इस्लाम का आपात 
दंग अवध के) समाप्त बरत हुए हम यट भा दख ले हि ब ईयाई जगत पर इस्टपम गे 
आधा से पाल र्घिठिया दी तुझुता भा उहादराप मिलता है. जिससे हमारे पाटद अद परिचित 
हो रप है । एर दूपर गम्यथ में हमने देखा है हि ईग्टाप डी घुतौरा से अधिरतम फपूति मिरी 
है। ईपा जी आटा हावी में इस्टास ने छह को घुतौवी दी जिसने एरिए्यम में अबब दविया 
शक ईगाइयां को आर स प्ररश्मत हाग रहा जिसने मुसछसानों को जाइडोरी प्रारदीप स 
विर्प& बाहर ही नरी दिया वियु अपन खूछ अमियार से अधिश रएनी और पुपश्णणी छाय 
सार पार बरर धगार २ सभा दगा में पटुष एप । इस रम्बध में एक घटना एए हमें ध्यान 
देता भारत शिव हम सदर परिणमी हैया रत रिइतवियाई सम्दता रू पराजर पर दिधार कर! 
हुए एप बुर हैं $ आइरीयी प्रायदयार से इगगाम वे पूए्व॑ निकारित होने के पाठ सुर्गाश्म 
सर्प हि से उगह दिजदी विराधिता ने बड़ा बदुत शाम उतादा। सभ्यपुरीन ”तबमी ईगाई 
दुता। एश में था दाविंद मर” खश दिए था उपर निर्माण में मद्ाव रूप से रात के झुगा हम 
(दाता से थाह इक हिएा और हाजी हा जिश अगर की हुए पुराएं ४ चरम ईगाई जात में 
आदी अनुरा 6 इगटा की ॥ दर भा शहर है हि परिषया हरहती परणों प्री (अर्पर“ क) 
द्रभाज हु? है ह।हग कारण घर दा राग” है दि बट धामित दद वात बा है राप सरिया 
के धरण गे कण दिखु एाए पट है हि बट घर टघ आइर शिए ग बादा 4 
आरई ता गे छह ४िटिसीए के उपर मे तिचिमी ईशाई शहात पर शुगाएयाना शा शा 
खपत हु डा पड दृकता 4वा5 हईी द खिजा ब7 प्हीर #% शा है कराए दामों दावित बे 
का है है कल धर श्चिर्ी शर्त कदी माइरारी शीयाद (एन ) के बच भी _यजाएयत को रेस 
आफ व हाई दी | ९ 0जथत ४5 हैं जार हक ए | गेधो ६०४ री औरत श7 ऋ४ €ए प्दाात 
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बहुत तीव्र हुआ । ऐसा प्रदेश है अनातोलिया जो उस समय परम्परावादी ईसाई सभ्यता का 
दुर्ग था । अरब आक्रमण का पहला रूप यह देना चाहते थे कि रूम” को (वे रोम को रूम कहते थे ) 
निष्क्रान्त कर दें और अनातोलिया पर आक्रमण करते हुए साम्राज्य की राजधानी पर विजय 
प्राप्त कर पश्चिमी ईसाई जगत्‌ को धराशायी कर दें । मुसलमानों ने ६७३-७७ ई० में और फिर 
७१७-१८ में कुसतुनतुनिया को घेरा किन्तु असफल रहे । दूसरे घेरे की असफलता के 
वाद भी जब दोनों शक्तियों की सीमा ठारस पहाड़ की रेखा मान छी गयी, मुसलमान 
शक्ति अनातोलिया के वचे-खुचे परम्परावादी ईसाई जगत्‌ पर साल में दो वार आक्रमण 
करते रहे । रु 


परम्परावादी ईसाई जगत्‌ ने इस दवाव का सामना राजनीतिक युक्ति से किया । और यह 
प्रतिरोध देखने में तो सफल रहा क्योंकि इसके कारण अरब दूर रखे जा सके, किन्तु वास्तव में 
यह ठीक नहीं था क्योंकि परम्परावादी ईसाई समाज के आन्तरिक जीवन और विकास पर इसका 
प्रभाव घातक था। यह युक्ति थी सीरियाई छीओ का परम्परावादी ईसाई जगत्‌ में रोमन 
साम्राज्य की छाया! का आह्वान । यही काम दो पीढ़ी वाद पश्चिम में शार्लमान ने किया था 
और वह असफल रहा और इस कारण उससे कोई क्षति भी नहीं हुई । सीरियाई लिओ की उप- 
लब्धि का सबसे घातक परिणाम यह हुआ कि परम्परावादी ईसाई धर्म की हानि करके बाइज़ेन्टायन 
राज्य का उत्कर्प हुआ । उसका फल यह हुआ कि सौ साल तक पूर्वी रोमन साम्राज्य तथा ईसाई 
धामिक सत्ता और बुलंगेरियाई साम्राज्य तथा ईसाई धामिक सत्ता में आपसी विनाशकारी युद्ध 
होते रहे । इस प्रकार परम्परावादी ईसाई समाज का विनाश अपने आप ही घातक प्रहार करने 
से, अपने ही घर में, अपने ही ढंग से हुआ । इन तथ्यों से स्पष्ट रूप से ज्ञात होता है कि परम्परा- 
वादी ईसाई समाज पर जो इस्लामी प्रह्मर हुआ उससे अत्यधिक था जो प्रहार इस्लाम का पश्चिमी 
ईसाई जगत्‌ पर हुआ था । 


क्या हमें ऐसा कोई उदाहरण मिल सकता है जहाँ इस्लामी आघात ने पर्याप्त रूप से कठोर 
न होने के कारण कोई प्रेरणा न दी हो ? हाँ, आज भी इस प्रकार के आधात का परिणाम 
अविसीनिया में मिलता है । इस अफ्रीकी गढ़ में जो मोनोफाइसाइट! ईसाई समाज मिलता है 
वह संसार का एक सामाजिक आइचय है । इसलिए कि वह अभी तक जीवित है, और जब भरवों 
ने मिस्र पर विजय प्राप्त की उससे आज तेरह शतियों के वीतने पर भी सारे ईसाई समाज से 
वह अलग है । दूसरे यह कि उसका सांस्कृतिक स्तर बहुत नीचा है । यद्यपि ईसाई अविसीनिया 
कुछ हिचकिचाहट के साथ छीग आव नेशन्स में सम्मिलित कर लिया गया, यह अपनी अव्यवस्था 
और वबर्बेर्ता के लिए कुख्यात था । वहाँ सामन्‍्ती और कवीलों के झगड़े होते रहते थे और दासों 
का व्यापार होता था । 


लाइबीरिया को छोड़कर, जिसने अपनी स्वतन्त्रता स्थिर रखी, इस एक अफ्रीकी राज्य की 


पृ. वे छोग जो ईसा फी केवल एक प्रवृत्ति मानते हे ।---अनुवादक 


जमक० जन ९.५ 
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अवस्था ऐसी थी कि शेष अप्रीका का यूटोपीय झक्तियों द्वारा विभाजन उचित समझा जा 
सकता है । 

विचार करने पर ज्ञात हाता है कि अविस्लीनिया की विश्ञेपताएँ उसकी स्वतन्वता वा अस्तित्व 
तथा उसकी सस्कृति का गतिरीध--दोनो ना कारण एक ही है। ऐसी गडी में उसकी स्थिति 
है जो दुर्मेध और अश्मीमूत (फासिल) होकर स्थिर हो गयी । इस्छाम की ज्वार और परिचिमी 
सभ्यता की और भी प्रखर लहरें उमके पदाडो के चरणों तक ही पहुँच सवी, केवल कभी-कभी उप्तके 
शिखर तक पहुँच पायी जिसे वे कभी अपने में डुवा नहीं सकी । 


जिन अवसरा पर विरोधी तरगों ने इस पठार की चोटी का स्पर्श किया वे बहुत क्षणिव थे 
और ऐसे अवसर भी कम थे । सोलहवी शतो के पहले पचासे में अविसीतिया को छालसागर वे 
तट निवासी मुसािमों से पराजित होने का भय था, जब अविसीनिया से पहले इन्होनें आस्नेयास्त 
प्राप्त वर लिया था । विस्तु ये अस्त्र, जा सोमालियों ने उसममानलियो से प्राप्त किया, अविसीतियनो 
के थास पु्तंगरालियों से ठीक ऐसे समय पहुँच गये कि ये सप्ट होने से अपने को बचा लें । जब 
पुर्ंगाछो यह सद्दायवा कर चुबे' और अवीसीनियनों को मोनोफाइसाइटवाद से वैयोल्क ईसाई 
बनाते का धृणित कार्य करने लगे वहाँ ईसाई धर्म का परिचमी रूप एकदम दबा दिया गया और 
पश्चिमी ऑगन्लुद सन्‌ १६३० ई० के आस-यास वहाँ से निष्वातित कर दिये । उस समय यही 
नीति जापाते ने भी बरती थी । 


सन्‌ १६८८ वा ब्रिदिश अभियान सफठ हुआ किन्तु उसका बुछ परोद्ष परिणाम नही निरला, 
यद्यपि इसके विपरीत पर्दह वर्ष पहले अमरीवी जल्सेना जापान गा आवरण हटाने में रापल 
हो गयी थी । उन्नीसवी शती मे अन्त में जब 'अप्रीवा की छीना-प्षपटी' घल रही थी, बीई-न- 
कोई अफ्रोवी शक्ति अविसीतिया को हंश्पती रहो और इटालियनों ने भी चैप्टा री ! जो वाय॑ 
दाई सौ सा” पह डे पुर्वगालियो ने किया था बढ़ी इस समय फ्रासीसियों में तिया । इन्होंने सआाद 
मेनेटिय गो बीच-िय दन्दूरें दी जिनरी सहायता से १८९६ में अडोवा में इटालियनों को 
उसने बेवरद हराया । जद इटालियतों ने जो जान-वूझहर एक नयी बर्जरता का विराय बरे 
अपने का उसमें दुष्टतापूर्वक दृढ़ कर चुएे थे--१९३५ में अधित दृढ़ताएवक आक्रमण जिया तब 
क्षण भर जे लिए जाने पड़ा हि अविमीनियां की अमेदता समाप्त हो जायगी और साथ ही 
पीशि। पश्चिमी जगतू गी मद जनतित सायूद्धिर सुरदा शी बाणशा भी । रिस्‍्तु इधिमोपिया के 
इंदाटिएत शाप्रारय वी धोपणा बरने के चार ही साठ के अ्दर मुगोहिती को १९३९-४५ के 
दिश्वपुद्ध सें सम्मिलित होना पड़ा ॥ इसरे बारण दिटिश जो १९३५-३६ में छोग आव नेशन्स 
की रक्षा बरने बी भावता से अभी तर अदिसीनियां की रहा वरने सही आये थे, १९४१-४२ 


१. जए यह पुरतर विपो गयी लबसे झगी शा में कापी सापरण हो गण मौर बटूतनी राग्य 
विदेशों शत्ता को हदाकए शदतख हो सपे । अविसोनिया की भी मय बहू मपरया नहीं रही 
आच"्यनुधारर 


३. अपराहेपता हथा अभेदता के शाप शिक् आएशों के सप्बत्ध में आगे देलिए । 
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में उन्होंने अबनी रक्षा करने के अभिप्राय से अविसीनिया के लिए वही किया जो पुर्तंगालियों और 
फ्रांसीसियों ने इससे पहले ऐसे ही संकट के समय किया था । 
ये ही चार विदेशी आक्रमण है जिनका ईसाई धर्म स्वीकार करने को बाद सोलह सौ वर्षो 
में अधिस्ोनिया को सामना करना पड़ा । इनमें पहले तीन पर इतनी जल्दी विजय मिल गयी कि 
उनसे किसी भ्रकार फी स्फूति नहीं मिल सकती थी । नहीं तो इसकी अनुभूति नितान्त कोरी 
रही है । यह बात इस कथन को झूठ प्रमाणित कर सकती है कि वह राष्ट्र सुप्री है जिसका कोई 
इतिहास सही है । एसका इतिहास जड़ता (अपेधथी) के प्रति निरर्थक तथा नीरस विरोध के 
अतिरिक्त और कुछ नही है । अपेथी' का अर्थ मूल यूनानी भाषा में हैं कप्ट अथवा अनुभूति के 
प्रति जड़ रहना अर्थात्त्‌ स्फूत्ति की भावना न होना । १९४६ में सम्राद हेल सेलासी तथा उसके 
उदार सहकमियों ने सुधार करने की प्रवलू चेप्टा की फिर भी देखना है कि क्या चौथे विदेशी 
आक्रमण से, इसके पहले के आक्रमणों की अपेक्षा अधिक प्रेरणा मिलेगी । 


३ 


सभ्यताओ का विकास 


९. अविकसित सभ्यताएँ 


(१) पोलिनेशियाई, एसकिसो और खानावदोश 


अपने अध्ययन के पिछले भागो में हम इस कडित प्रइन का उत्तर ढूँडने का प्रयास कर रहे थे 
कि सम्यताओं की उत्पत्ति वैसे हुई । किन्तु अब हमारे सामने ऐसी समस्या है जिसे छोग बहुत 
सरर समत सकते हैं औद सोच सकते हैं कि इस पर विचार करते वी आवश्यकता ही सही है । 
एवं बार एव सम्यता जन्मी और यदि आरम्भ में ही वह नष्ट नही हो गयी, जैसा कि उन सम्पताओं 
का अन्त हुआ, जिन्हें हमने अकाल प्रमूत सभ्यताएँ कहा है, तो उनका विकास एक प्रकार स्वाभा- 
वित्र धटना मानो जा सउती है। इस प्रशव का उत्तर एक दूसरे प्रश्त द्वारा बहुत अच्छा मिल 
सहता है। बया यह ऐतिहासिक तथ्य है जि जिन सम्यताओं से अपनी उत्पत्ति के समय और 
बचपत के समय कठिताइयाँ झेली है, उन्हाने क्या पूरे यौवन को प्राप्त किया है । दूसरे शब्दों मैं 
क्या समय पावर अपने वातावरण तया जीवन वी गतिविधि को ये वक्ष में कर सरी, कि हम उन्हे 
उस सूची में सम्मिलित वर सके जो इस पुस्तक के दूसरे अध्याय में हमने दी है । इसका उत्तर हद 
हि बुछ सम्यताएँ ऐसी नहीं है। जिन दो सम्यताओं का उल्टेय हमने शिया है, अर्पात विकसित 
सम्यताएँ और अकाल प्रयूत सम्यताएँ उनके अतिरिवत एक तीसरी सम्यवा है--अविवर्सित 
सम्यााएँ । ऐसी सम्यताएँ है जिनता अस्तित्व तो है विन्तु जितका विकास रुवे गया है। श्गलिए 
विकास की समस्या का अध्ययन हमारे लिए आवश्यक है । हमारा पहला व इस यह होगा जि 
हम ऐसी शभ्यताओं के सम्याध में प्राप्य सामग्री एकत्र मर और उनका अध्ययन परे । 
ऐमस आएं देन उद्दाहरण हमें आसानी से मिठ सरते हैं । भौतित चुनौतिया मे पलरपर्प 
जिन सम्यताओ बा जम हुआ है उतमें पा िनेशियाई, एसरिसों तया थानावदेश है । मातवी 
बुनोतियों वे परिशासरप्रहप जिन सम्यताओआं वा जम हुआ है वे है परम्परावादी ईसाई जगत्‌ में 
गमातटी परिदार और देरेती जगत्‌ में स्पार्टट । ये (पी बाठी) सम्यताएँ उस रामय 
कब प्रगहित मातयी चुनौतिया में धहित स्णुरित हुई, और जब असाधारण कठो एा उनमें उत्पन्न 
हुई हब रपातीय धीखता व वारण उत्पन्न हुई । ये अधिक्सित सम्यवाजों के उद्चहरच है भोर 
शुरत हमें पा घड जाता है वि सद एवं रामान है | 
मे शमी अितगित सम्पधाएँ अगाधारण धरिए द्राप्त करत मे पहरवर्य स्थिर हो गयी । 
इन्हें एगी इनौतिया गा सासता बरता पद ओ उप सीमा पर है. जिसहे एक ओए दिरागगरने 
को हएहव मिटपी है दृगरी मार धरारप हारी है। पद हफ्ते (देखिए पृष्ठ ४१-४२) जे हो पहाह 
धर अत बाण का दुप्टात दिए उनसे ये ऐसे चडे डाणे हैं जा शुए उपर हाय है और टटर 
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गये हैं । वे न तो आगे बढ़ सकते है न पीछे छीट सकते हैं । वे शक्ति से पूर्ण किन्तु अचल हैं । 
और हम यहाँ पर बता दें कि जिन पाँच का हमने नाम लिया है उनमें चार को अन्त में पराजित 
होना पड़ा । उनमें केवल एक अर्थात्‌ एसकिमो अभी जीवित है । 
उदाहरण के लिए पोलिनेशियनों ने समुद्र-यात्रा करने में अपनी साहसपूर्ण शक्ति का प्रयोग 
किया । ये वड़ी-बड़ी यात्राएँ उन्होंने खुली हुई क्षीण डोगियों (कैनो) में कुशलतापूर्वक की । 
उसका दण्ड उन्हें यह मिला कि अज्ञात किन्तु दीर्घकाल तक प्रशान्त सागर के विस्तृत क्षेत्र को पार 
तो करते रहे किन्तु कभी सरलता अथवा आत्मविश्वास के साथ उन्होंने इस सागर को पार 
नहीं किया । परिणाम यह हुआ कि इस असहय तनाव के कारण उनमें शिथिलता आ गयी । 
ओर मिनोई तथा वाइकिंगों के समान अफीमचियों तथा अकर्मंण्यों की जाति में पतित हो गयी । 
सागर पर से उनका अधिकार जाता रहा और अपने-अपने द्वीप के स्वर्ग में ये भटकते रहे और 
अन्त में पश्चिमी नाविकों ने उनपर आक्रमण किया । हम यहाँ इस पर विचार नहीं करेंगे कि 
पोलिनेशियनों का अन्त क्या हुआ क्योंकि ईस्टर द्वीप के प्रसंग में इस सम्बन्ध में लिख दिया है 
(देखिए पृष्ठ ६९) । 
जहाँतक एसकिमो की “वात है उनकी संस्कृति उत्तरी अमरीकी इंडियनों के जीवन-यापन का 
विकास था और इसे उन्होंने आकंटिक सागर के तट के जीवन के अनुकूल बना लिया । एसकिमों 
की शबिति का कौशल यही था कि जाड़े में बर्फ में रहे और सीलों का शिकार करें । ऐतिहासिक 
प्रेरणा जो भी मिली हो, यह स्पष्ट है कि एसकिमों के पूर्वजों ने अपने इतिहास में किसी समय 
आकंटिक वातावरण का साहस के साथ सामना किया होगा और पूर्ण कौशल से संकटकाल में 
अपने जीवन को परिस्थिति के अनुकूछ बनाया होगा । इस कथन को पुप्ट करने के लिए उन 
उपकरणों की सूची मात्र गिना देनी है जिनका उन्होंने आविप्कार किया है 'कायक' (लकड़ी की 
हल्की डोंगी जिसपर सीछ का चमड़ा लपेटा रहता है), यूमिअक (स्त्रियों की नाव), हारपून 
(वह भाला जिससे बड़ी-वड़ी मछलियों का शिकार होता है) पक्षियों के शिकार करने वाला 
तीर और निश्ञाने वाला तख्ता, सामन मछली के शिकार करने वाला त्रिशूल, कम्पाउण्ड-घनुप 
जिसके ऊपर नसों को बाँधकर मजवूत बनाते है, कुत्ते वाछा सलेज (वर्फ पर चलने वाली 
विना पहिए की गाड़ी ), वर्फ पर चलने वाला जूता, जाड़े में रहने के लिए घर और वर्फ (स्नो) 
का घर जिसमें चरवी का तेल जछाने का रूम्प होता है, चवूतरे, गर्मी के मौसम के खेमे भीर 
खाल के वस्त्र ।! 
उनकी बुद्धि तथा इच्छा-शक्ति का यह वाहरी दिखायी देने वाछा चमत्कार है, फिर भी-- 
कुछ दिशाओं में, उदाहरण के लिए सामाजिक संगठन में एसकिमो का विकास निम्न कोटि का 
है । प्रदन यह है कि यह निम्न कोटि का सामाजिक अन्तर उनके पुरानेपन के कारण है अथवा 
उस प्राकृतिक वातावरण के कारण तो नहीं है जिसमें एसकिमों अनन्त काल से रहते चले आये 
हैं। यह जानने के छिए कि इनकी संस्क्रति ऐसी है कि इनकी शक्ति का बहुत बड़ा भाग उस 
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साधन के विकास में व्यय होता था जिसके द्वारा ये अपनी जीविका अजित कर सकें, एसकिमी 
सस्द्ृति के बहुत गम्भीर ज्ञान की आवश्यकता नहीं है! ।” 

एसकिमो ने जिस साहस से आकंटिक वातावरण पर बिजय प्राप्त की उसका उन्हें दण्ड भी 
भुगतवा पडा । वह यह कि आकंटिक प्रदेश में ऋतुओ का जो वार्पिक चक्र है उसके अनुसार उनका 
जीवन जडवत्‌ हो गया । क्वीले (ट्राइब) के जितने जीविका उपार्जन करने वाले पुरुष है वे 
वर्ष की विभिन्न ऋतुओ में विभिन्न कारोबार करते हैं । आकंटिक प्रदेश की भौतिक परिस्थिति 
वहाँ के शिकारियो के ऊपर समय पर का करने का उतना ही कठोर नियन्त्रण करती है जितना 
मृशमता मतृष्य पर किसी कारखाने में वैज्ञानिक प्रवन्ध' द्वारा होती है। वास्तव में हम पूछ 
सकते है कि एसक्मों आऊकंटिक परिस्थिति के दास हैं अयवा प्रभु । इसी प्रकार का प्रश्त हमारे 
सामने उस समय भी उपस्थित होगा जव हम स्पार्टनो और उसमानलियो के जीवन का अध्ययन 
करेगे । और इतनी ही कठिनाई उत्तर देने में भी पडेगी । किस्तु पहले हम एक दूसरी अविकसित 
सभ्यता का अध्ययन करेगे जिसे एसकिमो की भाँति भौतिक चुनौती का सामना करता पडा । 


एसकिमो बर्फ से लड रहे थे और पोलिनेशियाई सागर से । इधर खानाबदाश लोगो ने 
स्टेप की चुनौती स्वीकार की । इन्हें भी वैसे ही दुर्दम तत्त्व से लडना पडा जैसा कि पहले को । 
स्टेप में नो घास और ककरीला मैदान था बह (होमर के शब्दो में) (बिना फसल काटे हुए सागर' 
के ही समान था । वह उस धरती से भिन्र था जिसमें हछ और कुदाली चर सकती है । स्टेप 
और सागर की सतह इस बात में समान है कि उसपर मनुष्य केवल यात्री रहें सकता है और 
थोडे समय के लिए ठहर सकता है । द्वीपो और नखलिस्तानों को छोडकर दोनो के विस्तृत पृष्ठ 
पर मनुष्य निश्चछ होकर रह नही सकता । दोनो मे इतनी खुविधा तो मिलती है कि यात्रा की 
जा सके और सरलता से परिवहत किया जा सके जैसा कि उन प्रदेशों में कठिन है जहाँ मनुष्य ने 
अपना स्थायी निवास कर लिया है । किन्तु दोतो को आर-पार करने का दण्ड देना पडता है, 
वह यह्‌ कि, या तो बरावर स्थान परिवतेत करता रहे या उनके चारो ओर जो ठोस धरती है (टेरा 
फर्मा) उसके तट पर जाकर बस जाय । इस प्रकार खानावदोश समूह में, जो चराई के लिए 
गरमी और जाडे में एक स्थान से दुसरे स्थान में घूमते रहते है और मछुओ के समूह मे, जो ऋतु के 
अनुसार एंक किनारे से दूसरे किनारे तक घूमते रहते है, एक प्रकार की समानता है । वे व्यापारी 
जो एक तट के माल को दूसरे तट पर ले जाते है और ऊँटो के कारवाँ जो स्टेप के एक किनारे से 
दूसरे किनारे तक जाते है एक ही ढग के छोग है । सागर के डाकू और मरुभूमि के लुटेरे समान 
है। मानव के उस विस्फोटके हलचल मे, जिंसने मिनोइयो अथवा नार्सों (नासमैन) को जहाजो 
पर जाकर लहरो को चीरकर यूरोप के तट अथवा भूमध्यसागर के पूर्वी तट पर जाने को विवश 
किया और जिस हरूचल ने खानावदोश अरबो, सोथिया, तुर्कों अथवा मगोलो को अपने साधारण 
पथ को छांडकर उसी उद्रता तथा तीतता से मिस्र, इराक, रुस, भारत और चीत पर घावा बोलने 
पर विवश किया, एक समान है । 
यह देखा जायगा कि पोलिनेशियनों और एसकिमा को भाँति खानावदोशो ने भौतिक शक्ति 


4. स्टोस्स बी : वही, पुस्तक पृ० ४२३ 


सभ्यताओं का विकास १४१ 


चुनौती का जो सामना किया वह असाधारण शौर्य का कार्य था । और दूसरी घटनाओं 
सेस) के-विपरीत इस घटना में ऐतिहासिक प्रेरणा केवल अनुमान नहीं है । हमें इस परिणाम 
पहुँचना पड़ता है कि खानावदोशी भी उसी प्रकार की चुनौती को उत्तेजना का परिणाम है 
उत्तेजना ने मिस्नी, सुमेरी और मिनोई सभ्यता को चेतना दी और जिसने डिनका, शिल्लुक 
! एक्वेटोरिया के पूर्वजों को अपना स्थान छोड़ने पर विवश किया अर्थात्‌ सूखा पड़ा । खाना- 
शों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में जो सबसे स्पप्ट ज्ञान कैसपियन के पार के अनाम के नखलिस्तान 
गे पंपेली अभियान हुआ था उससे प्राप्त हुआ है । 

यहाँ हम देखते हैं कि सूखा पड़ने की चुनौती में पहले-पहल उन समुदायों को प्रेरित किया जो 
गिर करके अपना जीवन-यापन करते थे । वे अनुपयुक्त परिस्थिति में प्रारम्भिक रूप की खेती 
ने लगे। इस प्रमाण से पता चलता है खानावदोशी स्थिति के पहले निश्चय ही रूप से खेती 

स्थिति थी । 


खेती-बारी एक दूसरा प्रभाव है जो अप्रत्यक्ष किन्तु महत्त्वपूर्ण इन पहले के शिकारियों के 
ग़जिक इतिहास पर पड़ा । बनैले पशुओं से इनका नये प्रकार का सम्बन्ध स्थापित हो गया । 
करारी का कार्य ऐसा है कि विशेष परिस्थिति को छोड़कर पशुओं के पालने की कला उसे नहीं 
सकती । खेतिहरों के लिए बहुत अधिक सम्भावनाएँ हैं । शिकारी भेड़िये या सियार को 
प्की सहायता से वह शिकार करता है या जिसकी उससे प्रतिहंद्विता है, भले ही पाल ले 
तु वह उस पशु को नहीं पाछता जिसका वह शिकार करता है । शिकारी का कुत्ता नहीं, 
पान का पहरा देने वाला कुत्ता ही वह परिवर्तत कर सकता है जिसके परिणामस्वरूप गड़ेरिया 
र उसके ढोर की रक्षा करने वाला कुत्ता उत्पन्न होता है । किसान वह अनाज पैदा करता है 
पे जुगाली करने वाले पशु जैसे वैल या भेड़ पसन्द करते हैं । उन्हें कुत्तों की भाँति शिकार का 
पत्त॒ पसन्द नहीं होता । 
अनाऊ के पुरातत्वीय प्रमाणों से पता चलता है सामाजिक विकास में यह घटना ट्रांस कैसपिया 
उस समय हुईं जब सूखने का दूसरा चक्र आया। जुग़ाली करने वाले पशुओं को पाल कर 
शिया के मानव ने वह गति पुन: प्राप्त कर छी जो उस समय समाप्त हो गयी थी जब वह शिकारी 
किसान बना । पुरानी चुनौती के उत्तर में इस वार उसकी नयी अजित गति दो विभिन्न दिशाओं 
'ओर हुई । ट्रांस कैसपिया के कुछ किसान अपनी गति को केवल आगे बढ़ाते रहे । ज्यों-ज्यों 
तु अधिक सूखी होती जाती थी वे आगे बढ़ते जाते थे । वे ऐसी भौतिक परिस्थिति के साथ 
रहते थे कि अपने जीवन की गतिविधि बनाये रखें । उन्होंने अपने निवास-स्थान को बदला 
पनी प्रवृत्ति को नहीं बदला । किन्तु दूसरों ने इनका साथ छोड़ दिया । उन्होंने इसी (सूखे 
इने की ) चुनौती का सामना दूसरे ढंग से साहस के साथ किया । इन यरेशियनों ने उन नखलि- 
गनों को छोड़ दिया जहाँ रहना सम्भव नहीं था और अपने परिवार और अपने पश्मओं तथा 
डों के झुण्ड को छेकर स्टेप की अनाकर्पक भूमि पर आ गये । ये भगोड़े वनकर विदेश में नहीं 
ये । इन्होंने अपना मुख्य काम खेती को छोड़ दिया जैसे इनके पूर्वजों ने मुख्य धन्धा शिकार का 
गड़ दिया था और नव अजित पशु-पालन की कछा के आधार पर अपना जीवन विताने लगे । 


स्टेप पर इसलिए नहीं आये कि उसकी सीमा से बाहर जायें अपितु इसलिए कि उसके 
(नसार अपना जीवन वनाये । ये खानावबदोश हो गये । 


पृढर इतिहास : एक अध्ययन 


यदि हम उन खातावदोझो वी सभ्यता वी तुलना, जिन्होने खेती का धन्धा छोड दिया और 
स्टेप पर बस गये, उनके उत बन्धुओ की सभ्यता से करे जिन्‍्होते अपना स्थान छोड दिया और 
जेती का कार्य करते रहे तो हम देखेंगे कि खानावदोशी में अनेव विशिष्टताएँ है ॥ पहली बात 
तो यह है कि पशु-पालन पौधो के लगाने से ऊँची वा है क्योकि पशु-पालने में मानव इच्छाशक्ति 
तथा बुद्धि को विजय कम मर्यादा वाले जीव पर होती है । किसान से गडेरिया बडा क्छाकार 
है । इसकी सच्चाई सीरियाई पुराण की एक कथा में इस प्रकार है --- 
, _हौवा आदम की पत्ती थी, वह गर्भवती हुई और कैन का जन्म हुआ * उसका फ़िर एक 
भाई पैदा हुआ एवेल । एवेल भेडें पाछता था और केन खेत जोतता था । कुछ दिनो के बाद 
खेत से उत्पन हुए अनाज वो वह ईश्वर को भेंट चढाने के लिए लाया । एबेल भी भेडो के पहले 
उत्पन्न बच्चो को भेंट चदाने के छिए लाया । ईइवर ने एयल की भेट स्वीकार की, कैन की भेंट 
की ओर ध्यान मही दिया ।” 
खानावदोद्य का जीवन मानव कौशल की सफलता है । जो कठोर घास वह स्वयं नहीं खा 
सकता उसे उसके पालतू पशु खाते हैं, और वह दृध और मास में परिवर्तित हो जाता है। और 
इस विचार से कि उसके पशुआ को अनुपजाऊ और कठोर स्टेप से सब ऋतुओ में चारा मिलता है 
डसे ऋतुआ के चक्र के अनुरूप अपने जीवन तथा ग्रति को सावधानी से बनाता पडता है । 
वास्तविक यह है कि खानावदोदी के लिए बहुत ऊँचे चरित्र और आचार बी आवश्यकता है और 
जिस कठिनाई का सामना खानावदोश को करना पडता है वह वैसी है जैसी एसक्रिमों की । 
जिस कठोर परिस्थिति पर उसने विजय प्राप्त की उसी ने धोखे से उसे दास दवा छिया । एसकिमों 
को भाँति खानावदोश भी वापिक ऋतु तथा वानस्पतिक चक्र के दास हो गये हैं । स्टेप में नेतृत्व 
ग्रहण किया उन्होने, किन्तु ससार में नेतृत्व ग्रहण करने योग्य नही रह यये ) सभ्यता के इतिहास 
के पन्‍नो में उतका चिह्न अवश्य मिलता है । समय-समय पर अपने क्षेत्र को छोडकर पडोस वी 
शिभिलल्‍् सभ्यताओो पर उनका घावां हुआ और कभी-कभी क्षणिक सफ्लता भी उन्हे मिली किन्तु 
ये धाबे अपनो इच्छा से नहीं हुए । जब खानावदोच्य छाय स्टेप छोडकर किसानों की भूमि पर 
आये, उन्हान जात-वूझ्कर अपन अभ्यास के ऋतु-चक्र को नहीं छोडा । वे मशीतवत्‌ किसी 
ऐसी शक्ति से प्ररित द्वाकर आये जिस पर उनका वश न था । 
ऐसी दो बाहरी शक्तियां है जिनके वे दास है---एक शक्ति जो उसे दादती है, दूसरी जो उसे 
खीचती है । कभो-कभी बहुत सूखा पइने से उसे दवकर स्टेप से वाहर निकलना पडता है जब 
उससे पुराने निवास में उसका रहना उसवी सहन-श्कति के बाहर हो जाता है, और कभी-कभी 
उद्ते स्टप से बाहर इसलिए जाना पडता कि उसके निकट सामाजिक घून्यक (वैरुअम) में जो 
किसी ऐतिहासिक प्रद्निया के कारण शिधिलछ समाज में बत जाता है वह बिच जाता है। जैसे 
जब शिथिल सभ्यता के विधटन के कारण जनरेला होता है। ये कारण खानाबदोशो के अपने 
अनुभवों ने बाहर दी बातें है । यदि यह सर्देक्षण किया जाय कि क्व-कव खानावदोदया ने शिथिल 
समाज के इतिहास में हस्तक्षेप रिया है तो सभी हस्तक्षेपो का कारण इन्ही में मिलेगा |” 


4. दूवापतवी मे इसो आधार पर विस्तृत छोज की है और इस अध्याय फे बाद एक लम्बी 
सूची दो है, जो यहाँ नहीं दी जा सकती ।--सध्म्पादफ 


सभ्यताओं का विकास १४३ 


यद्यपि ऐतिहासिक घटनाओं में खानावदोशों ने हस्तक्षेप किया है, फिर भी इनके समाज का 
कोई इतिहास नहीं है । एक वार जब वह अपने वार्षिक कक्ष में आ गया खानावदौशों का गिरोह 
अनन्तकाल तक उसमें घूमता रह जाय, यदि कोई ऐसी बाहरी शवित उसपर अपना प्रश्नाव न डाले 
जिसके विरोध में खानावदोहों का वश नहीं चलता, और जो इस गिरोह की गति को समाप्त 
करके उसके जीवन को समाप्त न कर दे । यह शक्ति उस शिथिल सभ्यता का दवाव है जो खाना- 
वदोझ्षों के गिरोह को चारों ओर से घेरे है । क्यों ईश्वर एबेल तथा उसकी भेंट का सम्मान करे 
और केन का न करे कोई शक्ति ऐसी नहीं है जो केन को एवेल की हत्या करने से रोक सके । 
आधुनिक मौसम विज्ञान सम्बन्धी खोजों से पता चला है कि अपेक्षाकृत सूखे और तम ऋतुओं 
में विश्व भर में लय (रिव्य) के समान परिवर्तन होता रहता है । जिसके कारण किसान कभी 
एक क्षेत्र में, कभी दूसरे क्षेत्र में प्रवेश किया करते हैं । जब सूखा इस दर्जे पर पहुँच जाता है कि 
खानावदोशों के पास जितना ढोर है उसे उसके लिए चारा नहीं मिलता तो ये पश्ुपालक अपने 
वापिक अभ्यस्त पथ को छोड़कर अपने निकट के उन देझ्षों में घुस पड़ते है जहाँ उनके तथा उनके 
पशुओं के लिए पर्याप्त खाद्य सामग्री मिल जाती है । इसके विपरीत जब इतनी तरी हो जाती है 
जब स्टेप में बोये हुए धान्य और मूछ (रूट) वाली खाद्य सामग्री उपजने रूगती है तब किसान 
खानावदोशों पर जवाबी हमला कर देते हैं। उनके आक्रमण के ढंग एक समान नहीं होते । 
खानावदोशों का आक्रमण रिसाले (केवेलरी ) की भाँति आकस्मिक आवेग से होता है ।' किसानों 
का आक्रमण पैदल सेना की भांति धीरे-धीरे बढ़ता है । हरएक कदम पर यह फावड़े से अथवा 
भाष वाले हल से खोदता जाता है और सड़क तथा रेल का निर्माण करके अपने संचारण व्यवस्था 
' को दृढ़ करता जाता है। खानावदोशों के हमले का सबसे महत्त्वपुर्ण उदाहरण तुर्को और मंगोलों 
का आक्रमण है जो एक को छोड़ सबसे अन्तिम सूखा के युग में हुआ था । किसानों के आक्रमण 
का महत्त्वपूर्ण उदाहरण है जब रूस पूरव की ओर बढ़ा । दोनों प्रकार के आक्रमण असाधारण 
हैं और जिस पर आक्रमण होता है उसके लिए दुखदायी है। किन्तु एक बात में दोनों समान हैं 
कि वे ऐसी भौगोलिक परिस्थिति के कारण होते हैं जिन पर नियन्त्रण नहीं हो सकता । 
खानावदोशों के बर्वर तथा आकस्मिक आक्रमण की अपेक्षा किसान का आक्रमण समय 
पाकर आक्रान्त देश को अधिक कष्ठकर होता है । मंगोलों के आक्रमण दो-तीन पीढ़ियों में समाप्त 
हो गये किन्तु उतके बदले में रूसियों ने जो उपनिवेशन (कोलोनाइज़ेंद्रन) आरम्भ किया वह 
चार सौ सारू तक चरूता रहा--पहले कजाक पंक्ति के पीछे जो उत्तर के चराई के मैदान के 
चारों ओर थी, फिर द्वांसकैसपियन रेलवे के किनारे जिसकी शाखाएँ दक्षिणी सीमा पर चारों ओर 
फँली हुई हैं । खानावदोश की दृष्टि में रूस के समान किसानों की शक्ति उस दबाने वाले वेलन 
की सशीन की भांति है जिसके छारा पश्चिमी उद्योगवाद अपनी रुचि के अनुसार गर्म स्टील को 
ढालता है । उस दबाव में खानावदोश या तो दवकर नष्ट हो जाता है या उस ढाँचे में निर्जीव 
वस्तु ढलकर निकलता है। प्रवेश की विधि भी सदा शान्तिषूर्ण नहीं होती । ट्वांसकसपियन 
रेलवे की सड़क गोकटेप के तुर्कमेनों की हत्या करके वनी थी । परन्तु खानाबदोशों की मुत्यु की 
चीख शायद ही कभी सुनी जाती हो । यूरोपीय युद्ध में जब इंग्लैंड इस खोज में संछग्न था कि 
उसमातियातुर्की के खानाबदोशों के पूर्वज कौन थे जिससे पता चले कि छ: छाख आरमीनियाइयों 
के हत्यारे कौन थे, किरगिज-कजाक संघ के तुर्की बोलने वाले पाँच लाख मध्य एशिया के खानावदोशों 


बृडद इतिहास : एक अध्ययन 


का विनाश क्या जा रहा था, और यह भी ऊपर वी स्मसी मुजाहक वी आज्ञा से जो 'सदसे न्याय 
प्रिय मानव” कहा जाता था ।! 
यूरेशिया में खानावदोशों का विनाश सत्रहवी घती में उस्ती समय से निश्चित था जब दो 
स्थावर (मिह्"ेंटरी) साझाज्य मसक्रोवी और मंचू ने अपनी-अपनी वाह यूरेशियाई स्टेप की दी 
विपरीत दिश्लाओं से फैलायी । आज जब हमारी परिचमी सभ्यता ने अपनी वाँहें विएव के चारो 
ओर फैला रखी हैं, उत खातावदोदों को उनके अपने आ्राचीन निवासों से विकालने का वार्से 
पूरा कर रही है । कैसया में माई चरागाहों को साफ करके यूरोपीय किसानों के छिए स्थान 
बनाया गया है । सहारा में इमोशाय जो अपने रेगिस्तानी भूमि को अगम्य समझते थे, आज 
देखते है कि हवाई जहाज और आठ पहिए वाछी लारियाँ उनमें घुस रही है । अरब में भी, 
जो अफ्रेसियाई खानाबदोदो का पुराना निवास स्थान था आज बदुदुओ को फलाहीन (क्सिन) 
बनाया जा रहा है. ५ और यह भी किसी विदेशी द्वारा नही बल्कि अरबो के अरब नज्द और हजाज 
के बादशाह मुसलूमान विशुद्धवादी (ट्युरिट्न) वहाविमों के सरदार अब्दुल अजीज अछू साऊद 
को निश्चित नीति के अनुसार । जब वहावी अधिपति अरब के केन्द्र में ही अपनी दक्ति को 
बख्तखन्द गाड़ियो (आरमर्ड कार) की सहायता से दृढ़ कर रहे है और अपनी आधिक समस्याओं 
को पेट्रोल पम्पो, पताल त्ोड कूओ से तथा अमरीकी तैल की कम्पनियों को सुविधा भदान करके 
सुलझा रहे है तब यह स्पष्ट है कि खानावदोशी का अन्तिम समय आ गया । 
इस प्रकार एवेल को बेन ने सार डाला और हम मह देखने वी चेष्टा करेगे कि कैत का अभिशाप 
हत्यारे पर पडा ) समुचित रूप से पड रहा है ) “अब मुझे पृथ्वी का अभिश्ञाप मिला है जिसने 
तेरे हाथो से तेरे भाई का रक्तपान करने के लिए अपना मुंह खोला है । जब तू खेत को जोतेगा, 
आज से तुझे उसकी शक्ति नही प्राप्त होगी, पृथ्दी पर तू आवारा घूमा करेगा ।'* 
केन के शाप का पहला भाग तो बिना प्रभाव के रहा । क्योकि यद्यपि तथलिस्तान में खेती 
करनें वाला सूखी स्टेप से उपज नहीं प्राप्त कर सका, वह ऐसे प्रदेशों में चछ्ा गया जहाँ का 
जलवायु अनुकूछ था । वहाँ से उद्योग की प्रेरणात्मक क्षक्ति लेकर वेह्‌ लौटा और अपनी तथा 
एबेड के चरागाह का दावेदार हुआ । अभी देखना है कि कंन इस उद्योगीकरण का जिसका 
उसमें निर्माण किया है मालिक होगा कि दास । सनु १९३३ में जब विश्व वी नयी आथिक 
व्यवस्था के हंस होने और नष्ट हो जाने को आशका थी यह असम्भव नही था कि एंबेल की हत्या 
का बेदला पूरा हो जाता और जो खानाबदोश मृतश्राय था वह जीवित रहता और देखता कि 
हमारा हत्यारा विक्षु्ध होकर शिओल के पास जाता ।* 


(२) उससानलो वंश 
इतना उन सम्यताओ के सम्बन्ध में कहा यया है जिनकी सम्यता भौतिक चुनौती के प्रति 


4. ए० जें० ट्वायतबी : द वेश्टने क्वेस्चन इन ग्रीस एण्ड टर्को, पृ० ३३६-४२ । 

२. जेनेसिस ४, १९-१२ ।॥ 

३ यदि दृवायनबी सन्‌ १६४५ में लिखते होते, जब कि यह सम्पादक लिख रहा तो इस 
विवरण में केवल सन्‌ के हो परिवर्तेत को आवश्यकता पड़ती (--सम्पादक 


सभ्यत्तानों फा विकास पृथ्पर 


असाधारण छवित का प्रयोग करने के फलस्वरूप अविकरस्ित रह गयी । अब हम उन पर विचार 
करेंगे जिन्हें भौतिक नहीं, मानवी चुनौती का सामना करना पड़ा । 


जिस महान्‌ चुनौती का परिणाम उसमानिया प्रणाली से उत्पन्न हुई, वह थी खानावदोशों का 
अपने स्टेप के निवास स्थान से नये स्थान पर जाना । उनके सामने ही यह समस्या भी थी 
कि नये मानव समाज पर शासन करना । हमने पहले देखा है कि किस प्रकार आवार खानावदोश 
जब अपने स्टेप के चरागाह से निर्वासित हुए और साधनहीन प्रदेश में फेंस गये । तब उन्होंने 
जिन आलसी लोगों पर विजय पायी थी उनके साथ ऐसा व्यवहार करने की चेप्टा की जैसा या 
तो वे मनुष्यों के ढोर थे या भेड़ों के गड़ेरिये के वजाय उन्होंने अपने को मनुष्यों का गड़े रिया बनाने 
का प्रयत्त किया | पद्ुओं को पाल कर उनके साध्यम से स्टेप की घास को अपने भोजन में 
परिवर्तन करने के स्थान पर आवारों ने (दूसरे खानावदोशों ने भी ऐसा ही किया है ।) उपजाऊ 
धरती से भोजन उत्पन्न किया । स्टेप प्र वे पशुओं के मांस को खाते थे जो घास पचकर वनत्ता 
था भव वह पाचन के माध्यम से नहीं विजित मनुष्यों से परिश्रम कराकर उनके उपजाये अन्न को 
खाते थे | यह तुलना किसी सीमा तक ही ठीक बैठती है, परीक्षा करने पर इसमें एक बड़ा दोप 
मिलता है । 


स्टेप पर खानावदोशों तथा पशुओं का जो समाज है वह वैसी भौतिक परिस्थिति में रहने 
के बहुत हो उपयुक्त है । और खानावदोश वास्तव में अपने अमानव साथियों अर्थात्‌ पशुओं के 
प्रति परजोवों (पैरेसाइट) नहीं हैं । वहाँ एक दूसरे से लाभ उठाते हैं । पशु दूध ही नहीं अपने 
मांस से खानावदोशों की सहायता करते हैं, खानावदोश भी अपने पशुओं के चारे का प्रवन्ध करते 
रहते हैं । एक दूसरे की सहायता विना दो में से एक भी अधिक दिनों तक जीवित नहीं रह सकता 
था। किन्तु खेतों तथा नगरों के वातावरण में स्टेप से निर्वासित खानावदोशों और स्थानीय 
मानव ढोरों' का समाज आर्थिक दृष्टि से अनुपयुक्त है । क्योंकि इन मानवों के गड़ेरिये आथिक 
दृष्टि से भले ही नहीं, राजनीतिक दृष्टि से बेकार हैं, इसलिए परजीवी हैं । आर्थिक दृष्टि से ये 
गड़ेरिये नहीं रह जाते जो अपने ढोर की देख-रेख करें । ये नर-मधुमक्खी (ट्रोन) की भाँति 
अकर्मण्य हो जाते हैं और परिश्रमी मक्खियों का शोषण करते हैं । ये अन्न-उत्पादक शासक वर्ग बच 
जाते हैं जो उत्पादक जनता के परिश्रम पर जीते हैं ॥ और यदि वे न होते जो जनता की आर्थिक 
स्थिति अच्छी होती । 


इस कारण खानावदोश बिजेताओं ने जितने साम्राज्य स्थापित किये वे सब जल्दी ही नष्ठ 
होने छगे और उनकी असामयिक मृत्यु हो गयी । महान्‌ मगरिवी इतिहासकार इव्मखल्दून 
(१३३९-१४०६ ई० ) खानावदोशी साम्राज्यों को ध्यान में रखे हुए था जब उम्नने हिसाव 
लगाया कि साम्नाज्यों की आयू तीन पीढ़ी अर्थात्‌ एक सौ बीस वर्ष से अधिक नहीं होती । 
एक बार जब विजय प्राप्त कर ली तब खानावदोश विजेता का क्षय होने लगता है । वह अपने 
तत्त्व से बाहर हो जाता है और आशिक दृष्टि से वेकार हो जाता है । इसके विपरीत उसके 
मानवी ढोर शक्ति अजित करते हैं बयोंकि वे अपनी ही धरती पर रहते हैं और आशिक दृष्टि से 


उत्पादक बने रहते हैं । ये मानवी पशु” अपने गड़ेरिया अधिकारियों को निष्कासित करके 
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अथवा उन्हें अपने मे मिलाकर अपने मनुष्यत्व को स्थापित करते हैं । स्लावो पर आवारो वा 
राज्य पचास वर्षों से कम रहा और इसने प्रमाणित कर दिया कि स्लावो का निर्माण हुआ भौर 
आवारो का विनाश । पश्चिमी हुणो का साम्राज्य केवल एक व्यक्तिअटिला के जीवन काछतक 
रहा । ईरान तथा इराक में मग्रोल के खानो का साम्राज्य अस्सी साल से कम रहा और दक्षिणी 
चीन में भी खानो का साम्राज्य इससे अधिक नही रहा ! मित्र में हाइक्सो (ग्रडेरिया राजे) 
का साम्राज्य कठिनाई से सौ साल रहा होगा । ये अपवाद अवश्य थे कि उत्तरी चीन पर मगोछ 
तथा उनके पूर्वेज किन दो सौ साल (११४२-१३६८ ई०) से अधिक शासन करते रहे और ईरान 
तथा इराक पर पावियन साढे तीव सौ साल से अधिक (१४० बी०सी०--२२६।२३२ ६०) 
तक राज्य करते रहे । 


इस तुलना के मानक (स्टैंडडें) से परम्परावादी ईसाई जगतु पर उसमानिया साम्राज्य 
अद्वितीय था । यदि हम इस सांख्राज्य की स्थापना सनू १३७२ ई० में मैसेडोनिया की पराजय 
से मानें और उसके विनाश का आरम्भ सन्‌ १७७४ ई० में कुचुक--किनार्जी की रूसी-सुर्को 
सन्धि से मानें और उसके उत्कर्प और अपकर्प के समय को छोड दें तो छगभग चार सौ साल होते 
हूँ इसके इतने दिन तक रहने का क्या कारण है । इसका कुछ कारण तो यह है कि उसमानली 
बद्य, यद्यपि आर्थिक दृष्टि से अनुपयुवत था, उसने एक राजनीतिक उद्देश्य को पूर्ति की कि 
परम्परावादी ईसाई जगत्‌ को सार्वेभौम राज्य में परिवर्तित क्या, जो यह स्वयं बनने में असमर्थ 
था। किन्तु दूसरे कारण मिल सकते है । 


हमने देखा है कि आवार तथा उनके समान और खानावदोश जातियाँ जब रेगिस्तान से 
उपजाऊ जमीन पर आती है तब वे मनुष्यों के गडेरिया' बनने की चेष्टा करती हैं किन्तु असफल 
रहती है. । उनव्री असफलता से हमें आश्चर्य नही होता क्योकि ये असफल खानाबदोश जिन्होंने 
उपजाऊ धरती पर अपना साम्राज्य स्थापित किया, मानवी के रूप में कोई ऐसा साथी बनाने 
भी चेष्टा नही की जैसा साथी उन्हे स्टेप में मिक्ा था । स्टेप में केवछ मनुष्य-गडेरिये और उनका 
दोर ही नदी रहता । उन पश्ुओं वे अतिरिक्त जिन पर वह अपना जीवनयापन करता है, और 
पशु भी वह रखता है जैसे कुत्ता, ऊँठ और घोडा जो उसे उसके कार्य में सहायता देते है । मे 
सहायक पशु यानायदोशो सभ्यता की मुख्य शक्ति हूँ और उतकी सफलता वी कुजी । भेड और 
गाय को मनुष्य के लाभ हेतु बनाने के छिए पालना पड़ता है यद्यपि इसमें कठिताई होती है । 
बुत्ते, ऊंट और घाडे को काम के छायक बताने के लिए उन्ह्‌ पालना ही नही पडता, प्रशिक्षित वरना 
पड़ता है । मनुष्य के अतिरिकता दूसरे जोवधारियों को प्रशिक्षित करना खानावदोधों वी बहुत॑ 
बड़ी सकलता है । इसी घाताव शोघ्ी का को स्थावर परिस्थितियों के अनुरूप बनाने में उसमा- 
निया साभ्ै,ज्य और आवार साम्राज्य में अन्तर है ॥ और इसी के कारण उसमातिया साम्राज्य 
अधिक ठिक्रा । उममानिया बादशादो ने दासों को मानवी सहायक वे रूप में प्रशिक्षित दिया 
जिमसे अपने साप्राउय की रक्षा की और उन्ही की सहायता से 'मातव-पशुओं/ में सुब्यवस्था रखी । 


दागो से सैनिक और धासक बनाने वी अदुभूत प्रथा जो खावावद्ामो दी प्रतिभा के अनुरूठ 
हैं और हम होगो हे प्रतिरृठ, उसमानियो की खोज नह्दीं दी । यह बात हम दूसरे खानावदोश 


सध्यताओं का विकास १४७ 


साम्राज्यों में भी पाते हूँ जो उन्होंने स्थावर जातियों पर स्थापित किया था । और यह प्रथा 
उन्हीं में पायी जाती है जो अधिक दिनों तक टिके । 
पाथियन साम्राज्य में भी दास-सैनिकों का आभास मिलता है वर्योकि एक सेना मे जिसने 
मार्क एन्तनी की सिकन्दर महान्‌ के तकछ करने की महत्त्वाकांक्षा को पूरा होने नहीं दिया 
उसमें ५०,००० कुशल सैनिकों में ४०० स्वतस्त्र नागरिक थे । इसी प्रकार और इसी ढंग पर 
अब्वासी खलीफों ने स्टेप से सुर्कों दासों को खरीद कर और उन्हें अच्छे सैनिकों तथा शासकों में 
प्रशिक्षित कर अपने अधिकार को सुरक्षित रखा । कारडोवा के उम्मयी खलीफा ने अपने पड़ोसी 
फ्रांकों से दासों को छाकर शरीर रक्षक नियुवत्त किया । फ्रांक छोग अपने सामने के फ्रांकी राज्यों 
से छोगों को पकड़ कर छाते थे और कारडोवा के दासों को बाजार में बेचा करते थे । जो वर्बर 
इस प्रकार पकड़ कर लाये जाते थे वे सलाव होते थे, इसी से अंग्रेजी भाषा में स्लेव' (दास) की 
उत्पत्ति हुई । न्‍ 
इसी प्रकार का एक और विख्यात उदाहरण मिस्र में ममलूको का शासन है, अरबी मे ममढूक 

का अर्थ है 'अधिकृत', जिसपर अधिकार हो । ममलूक पहले-पहल उस वंश के दास थे जिसे 
अयूवी सलादीन ने चलाया था। सन्‌ १२१५० ई० में ये दास अपने मालिकों से स्वतन्त्र हो गये 
और अयूबी दास प्रथा को स्वयं व्यवहार में छाने लगे । ये भी बाहर से दास खरीदा करते थे । 
कठपुतछी खलीफा के पीछे यही दासों का घराना मिस्र भर सीरिया पर शासन करता रहा और 
सन्‌ १२५० से १५१७ तक पराक्रमी मंगोऊोों को फरात की रेखा तक रोके रखा, जब उन्हें उनसे 
भी वली उसमानलियों के दास परिवार ने पराजित किया । परन्तु इस समय भी उनका अन्त 
नहीं हुआ क्योंकि मिस्र में उसमानिया शासन के समय भी उन्हें इसी प्रकार दासों के खरीदने और 
उन्हें प्रशिक्षित करने की छूट थी । जब उसमानिया शक्ति का ह्वास होने छूगा, ममलृकों ने 
अपने को फिर शक्तिशाली बना लिया और अठा रहवीं शती में मिख के उसमानिया पाशा ममरूकों 
के उसी प्रकार राजवन्दी हो गये जैसे तुर्की विजय के पहले कैरीन अब्वासी खलीफे थे । ईसा की 
अठारहवीं और उन्नीसवीं शती में यह प्रशनन विचारणीय हो गया कि मिस्र का उसमानिया वंशज 
ममझूकों के हाथ में जायगा कि किसी यूरोपीय शक्ति के--नैपोलियन वाले फ्रांस के अथवा 
इंग्लैंड के । अलवानिया के एक मुसल्मि मुहम्मद अली ने अपनी प्रतिभा के वल पर दोनों 
सम्भावनाओं को समाप्त कर दिया । किन्तु उसे ममलूकों के नियन्त्रण करने में उससे अधिक 
कठिनाई हुई जितनी अंग्रेजों अथवा फ्रांसीसियों को टूर रखने में हुईं । उसने अपनी योग्यता और 
नृशंसता से और यूरेशियाई तथा काकेशियाई जनवल को लेकर इन दासों की सेना को नष्ट किया 
जिन्होंने पाँच सौ साकू से अधिक तक मिस्र की विदेशी भूमि पर अपने को जीवित रखा । 


अनुशासन में तथा संगठन में ममछूक दास घराने से कहीं अधिक श्रेष्ठ वह वाद-का दास 
घराना था जिसे उसमानिया वंश ने परम्परावादी ईसाई जगत्‌ पर शासन करने के छिए स्थापित 
किया था । खानावदोशी विजेता के लिए यह बहुत कठिन कार्य था कि किसी विदेशी सभ्यता 
के सारे समाज पर शासन स्थापित करें । किन्तु इस साहसी कार्य के कारण उसमान और उनके 
वंश में सुलेमान महान्‌ तक (१९५०-६६ ई० ) इन खानावदोश शासकों को अपने सामाजिक 
गुणों को पूर्ण रूप से व्यवहार में छाना पड़ा । 


हि इतिहास : एक अध्ययन 


एक अमरीकी विद्ान्‌ ने उसमानिया दास घरानो की इन विशेषताओं मे अध्ययन वो इन 
दाब्दो में व्यक्त जिया है । के 
उममानिया राज्य-व्यवस्था में ये तो सम्मिल्ति थे। सुएदाव और उतका परिवार, 
उनके धर वे कर्मचारी, शागन से कार्यवारी (एकजिवयूटिव) अफ्सर, पैदल तथा रियाछा सेना, 
अनेक युवक जित्हें सेता में कार्य करते के लिए शिक्षा दी जाती थी, दरबार और शासन ॥ ये 
लोग तलवार, लेयनी और दण्ड के आधार पर शागन करते थे । न्याय वो छोड़कर जो शरीयत 
के नियमों द्वारा होता था और घोड़े उन कार्यों को छोडकर जो विदेशी गैर-मुमलिमि प्रजा वे हाथों 
में था, शासन वा सारा कार्य ये घलाते थे । गैर-मुसलिम शासन व्यवस्था मी विशेषता यह थी 
कि इसमें कुछ अपवादों को छोडबर यही छोग थे जो ईमाश्यों वे वशज थे, दूगरी बात यह थी वि 
इस सस्या वा प्रत्येक सदस्य सुरत्तान का दास होकर आता था और चाहे वह धन, प्रतिष्ठा और 
शक्ति में वितता भी महान्‌ हो जाय, जीवन भर वह सुलतान वा दास ही रहता था । “राज 
परिवार भी दास परिवार में ही था (क्याति) सुएतान की सन्‍्तानों की माला दासी होती थी-- 
सुलतान स्वय दास वा पुत्र होता था । सुलेमान वे समय से, बहुत पहले से, सुछतानों ने राजघरानों 
में विवाह करना बन्द कर दिया था, अपनी सन्‍्ताना वी माता को पत्नी का नाम नही दिया बरते 
थे । उसमातिया व्यवस्था में जान-बूझकर दासो को राज वा मन्‍्त्री बनाया जाता था । घरवाहो 
और हलवाहा को वे छाते थे और उन्हें दरबादी बताते थे और अपनी राजबुमारिया का प्रति । 
वे ऐसे युवक्रा को छाते थे जिनके पितामह सैंवड़ों वर्षों से ईसाई थे और बडे-बडे इस्लामी प्रान्तो 
बा उन्हें शासक बनाते थे और अजेय सेना में उन्हें सेतिक तथा सेनापति बनात थे जो ईसाइयो को 
हराकर इस्ठाम वा झए्डा ऊँचा करने में अपना गोरव समझते थे। उन मौलिक आचारो 
को, जिन्हें हम मानवी प्रह ति' कहते हैं, विलकुछ परवाह न करके, तया उन घाभिक तथा सामाजिक 
आग्रहों की भी (प्रिजुडिसेज़) जिनकी गहराई उतनी होती है जितनी जीवन की, उपेक्षा करवे 
उसमानिया व्यवस्था में बच्चों को माता-पिता से सदा बे लिए अछूग कर दिया जाता था। 
उन्हें जीवन के क्ियाशीक काठ में परिवार वी चिन्ता से निवृत्त कर दिया जाता था। वे अपने 
पास किसी प्रकार की सम्पत्ति नही रख सकते थे । यह भी उन्हें वचन नही दिया जाता था कि 
उतकी सन्‍्तानों को इत दासा की सफलता तथा त्याग का फ्छ मिलेगा । इस बात की परवाह न 
करके कि इनके पूर्वज कितने वडे थे अथवा इनमें वया पहले की विश्येपता है, वे उन्नत या अवनत 
कर दिये जाते थे । उतको विचित्र विधियाँ, नीतियाँ तथा धर्म की शिक्षा दी जाती थी । और 
इस वात का उन्हें सदा ध्यान दिलाया जाता था कि उनके सिर पर तलवार लटक रही है जो कसी 
समय किसी अद्वितीय व्यक्ति अयवा विशिष्ट जीवन को भी ममाप्त कर सकती है । 


शासन में से स्वतन्त्र उसमानिया रईसा को अलग रखना इस तन्त्र की विचित्र व्यवस्था थी 
किन्तु परिणाम से इसका औचित्य सिद्ध हुआ । क्योकि जब सुलेमान के राज्य के अन्तिम दिनो 


१ ए० एच० लाइबाइयर . द गवर्नमेन्ट आव दि आदोसन एम्पायर इन द टाइम आव 
सुलेमान द मैम्तिफिसेंट,---पूृ० ३६, ४५-४६, ५७-५८ । 


सचध्यताओं का विकास १४९६ 


में स्व॒तन्त्र मुसलिम छोग शासन में जबरदस्ती घुसे, राज व्यवस्था तहस-नहस होने लगी और 
उसमानिया साम्राज्य का विनाश आरम्भ हो गया । 


जब तक पहले वाली व्यवस्था अक्षुण्ण थी और मुसल्मि स्रोतों से रेंगरूट आते रहे । विदेशों 
से युद्ध में वन्दी घनाकर, या दासों को बाजार से खरीदकर अथवा अपनी इच्छा से दासों की भर्ती 
होती रही । कभी-कभी अपने राज्य में ही जबरदस्ती भर्ती की जाती थी। रँगरूटों को बहुत 
विस्तार से शिक्षा दी जाती थी और प्रत्येक स्तर पर विशेषज्ञता का प्रशिक्षण होता था । अनुशासन 
कठोर होता और दण्ड भी कुर। किन्तु सदा प्रोत्साहित किया जाता था कि वे अपनी महत्त्वाकांक्षा 
को पूरा कर सकते हैं और ऐसा करें । हर एक युवक जो उसमानिया बादशाह के दास परिवार 
में सम्मिलित होता था जानता था कि में किसी समय प्रधान मनन्‍्त्री हो सकता हूँ और मेरा भविष्य 
मेरी शक्ति और योग्यता पर निर्भर है । 


इस शिक्षा प्रणाली का विस्तृत तथा सजीव वर्णन वेलजियम के विद्वान्‌ तथा राजनीतिज्न 
ओजियर गिसेलिन डिवल्सवेने किया है। यह सुलेमान महान्‌ के दरवार में राजदूत थे । 
इनका वर्णन उसमानलियों की जितनी प्रशंसा करता है उतना ही परिचमी ईसाई जगत्‌ की निन्‍दा । 


वह लिखते हैं--...मैं तुकों की इस प्रथा से ईर्ष्या करता हूँ । तुर्कों का सदा यह स्वभाव रहा 
है कि जब कभी उन्हें ऐसा व्यक्ति मिल जाता है जिसकी योग्यता असाधारण होती तब बे उतने 
ही भसन्न होते हैं मानों उन्हें वहुमूल्य मोती मिल गया है । और उसकी जो कुछ योग्यता होती 
है और जो रुचि होती है उसके परिष्कार के लिए कुछ भी उठा नहीं रखते, विशपत: यदि उसमें 
सैनिक गुण हों । हम पश्चिम वालों का सचमुच भिन्न ढंग है । पदिचम में यदि अच्छा कुत्ता, 
या बाज (पक्षी) या घोड़ा हमें मिल सकता है तो हम बहुत प्रसन्न होते हैं और उसे अधिक से अधिक 
पदु बनाने के लिए जो कुछ भी वन पड़ता है करते हैं । जहाँतक मनुष्य का प्रश्न हैं, मान लीजिए 
कि हमें विशेष योग्यता का व्यक्ति मिल गया, तो हम समझते है कि उसे शिक्षित करना हमारा 
काम नहीं है । हम पश्चिम वाले घोड़े, कुत्ते या वाज को प्रशिक्षित करके अनेक प्रकार के आनन्द 
उठाते है और तु मनुष्य के गुणों से, जिसका आचार और चरित्र शिक्षा से परिष्कृत किया गया 
है, और जिसके कारण वह पशु से बहुत ऊँचा तथा श्रेष्ठ बनता है छाभ उठाते हैं १ 


भागे चलकर यह प्रथा नष्ठ हो गयी क्योंकि सभी चाहते थे कि अधिक से अधिक सुविधा हमें 
मिले । ईसा की सोलहवीं शती के अन्त में जानिसारी* सेना में हवशियों को छोड़कर सब स्वतन्त्र 
मुसलमानों की भर्ती होने रगी । संख्या वढ़ गयी । साथ ही अनुशासन और दक्षता घटने लगी | 
सनभ्हवीं शती के बीच ये मानवी रक्षक-कुत्ते 'प्रकति की ओर लौट गये! और भेड़िये हो गये जो 
बादशाह के मानवी ढोरों की रक्षा करने के वजाय उन्हें तंग करने छूगे । परम्परावादी ईसाई 
प्रजा को, जिसने उसमानिया शासन को स्वीकार कर लिया था अब धोखा हुआ कि हमने इनसे 
सुलह कर ली थी । सन्‌ १६८२-९९ में जब उसमानिया साम्राज्य और पदिचिमी ईसाइयों में 


१. ओ० जी० बसबेक : लैटिन की पुस्तक जिसमें तुर्कों की सैनिक संस्था का वर्णन है । 
२. तुर्को के सुलतान की पैदल सेना । --अनुवादक 


विन आन 


बश्‌० इतिहास : एक अध्ययन 


महायुद्ध हुजा, उसमानिया प्रदेश वा एक टुकड़ा ईसाइयो ने जीव लिया और यह जीव का मिलमिल 
१९२२ ई० तक जारी रहा | उम्रमानिया अनुग्यासन तथा दक्षता परिचम की और निश्चयरूप 
से चली गयी । 
उसमानिया दास घराने की व्यवस्था नष्ट हो जाने से एक बात प्रकट हो गयी कि उत्तका मूल 
दोष उसकी दूटता (रिजिडिटी) थी । एक बार यन्त्र में गडवडी हो गयो, फिर ने तो उसकी 
मरम्मत हो सकती थी, न उसका प्रतिर्प वन सक्तता था । सारी व्यवस्था भयावह स्वप्न वे समा 
हो गयी थी 4 और बाद के तुर्की शासक अपने परिचमी वैरियो वी नकल मात्र करते भे। यह 
नीवि आधे मन में और जनोग्यता से काम में ल्मयी जाती थी विन्तु अन्त में पूर्णरझूप से इसका 
पाएन हमारे युग में मुस्तफा कमाछ ने किया ॥ पर परिवर्तेत उतता ही आरवरयंजनब तथा 
अकितिश्वाली था जितना पुराने उसमानिया राजनीतिजों के काल में दास-्यवस्था । हिन्‍्तु 
इस दानों प्रयाजो की तुलना से दास-ध्यवस्था के दोप भ्रकट हो जाते हैँ 3 उसमानिया दात घराते 
बे निर्माताआ ने ऐसा साधन दैयार किया था जिसके द्वारा वे थोड़े खानावदोश जो अपने निवास 
स्टेप से निक5 आये थे, अजनयी समार में अपनी स्थिति दृड ही नही रख सके वल्कि एव ऐसे बडे 
ईमाई समाज में शान्ति और व्यवस्था कायम रख सके, जो छिस-भिन्न हो गयी थी और उससे भी 
महान्‌ ईसाई समाज के जीवन को भयावह परिस्थिति में डाल दिया था, जिसकी छाया आज समस्त 
सार पर है। बा क तुर्तो राजवीतिज्ञो ने केबल उस खितता वो पू्चि की है जो पुराने अश्तीय 
उसमानिया साम्राज्य के राप हो जादे से निकट पूर्व में हो गयी थी ॥ उन्होने उस घून्य स्थान पर 
दश्चिमी ढाँचे पर तुर्की राष्ट्रीय राज के रुप में बना-वदाया गोदाम खडा कर दिया है। इस साधारप 
ग्राम-भवत में निवास करने में अविकृसित उससानिया सभ्यता वे सुर्की उत्तराधिकारी उसी प्रकार 
सन्नुष्ट हैं जैसे उन्ही की बगल में पथराये (फसिलाइज्ड) सीरियाई सभ्यता के उत्तराधिकारी 
यहूदी अथवा सड़क पार बाठे अकाल प्रभूत सुदर परिवमी सम्यता के उत्तराधिकारी आयरिश 
ये अब “तिचित्र जाति! वी परिम्यिति से बचक्र साधारयत सुख का जीवन ध्यतीत कर रहे है । 
जहाँ तझ दास धराने का प्रश्त है, उसका वही हाल हुआ जो उस पहरवे दुत्ते का होता है जो 
दिगश जाता है और भेड़ की तग करने लगता है । १८२६ में प्रीक-नुर्का वे युद्ध के बीच महमूद 
डितीय से निष्युरता से उसडा अन्त कर दिया, टीव पच्धह साछ बाद जब उसी प्रसार गो सस्या 
ममहूदा का विनाश महमूद को नाम मात्र की प्रजा ने मिस के मूटम्मद अछी से किया, जो कभी 
उनसे मित्र कर्मी प्रतिद्ददी बनेत थे । 


(३) स्पार्टन 

उमघातिश ससथया, जहाँविस जौजत सें सम्भव हो सरया है एटेटा के रिपश्ििव के आदेशों के 
शंमौप थे ॥ दिल्लु एड निश्लित है कि फटो ने जब अपने यूरोपिया को कस्पता की, उगरे मत में 
शपार्टा की सस्थाएँ रही कोरी ओर पथधपि उसमातिया के हथा स्थान सैतिक कार्यों के विशाएर 
बे कारण अचर या, उनरी शिविर सरध'ओं' में निए्ट की समानता भी थी जिसके आपार पर 
दही अपने अधाधारण शोये है बा॑ सम्पप दिये 4 

जैगा हमने मपने मध्यागा दे पहडे उद्ारद सें (पृ ४) में दवारा था दि झूय ईवा के पहने 
आपपी शारी के शी है सी हाएपा बे) रा मास बतपती शा सामस' व रता पडा और बरी की चतशदग 
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भोजन के परिमाण के अनुपात में बहुत बढ़ गयी तब स्पार्टा वालों ने इस समस्या का हल अपने 
ढंग से किया। सामान्य (नारमल) हल तो उपनिवेशन था । उन्होंने समुद्र पार नयी जगहें खोजीं 
और बर्बरों पर विजय प्राप्त कर अपने देश वी सीमा वढ़ायी और वहाँ लोगों को बसाया । 
वर्वरों का विरोध दुर्वेल था इसलिए वह कार्य सरल था । स्पार्टा वाले ही यूनानी महत्त्वपूर्ण समुदाय 
में ऐसे थे जो सागर के समीप नहीं थे । उन्होंने अपने यूनानी पड़ोसी मेसेनियों पर विजय प्राप्त 
की। इसमें उन्हें अत्यधिक कठिनाई का सामना करना पड़ा । पहली स्पार्टा-मेसेनियाई लड़ाई 
(७३६-७२० ई० पु० के लगभग) छड़कों का खेल थी । दूसरी (६५०-६२० ई० पृ० के 
लगभग) बहुत कठोर घी । मेसेनियाई अपनी विपत्ति के फलस्वरूप स्पार्टनों के विरुद्ध उठ खड़े 
हुए । यद्यपि उन्होंने स्वतन्त्रता नहीं प्राप्त की स्पार्टनों के विकास की सारी दिशा बदल दी । 
मेसेनियाई ऋन्‍्ति इतनी प्रवक थी कि इसके परिणामस्वरूप स्पार्टनों की अवस्था दरिद्रों की सी हो 
गयी । इसके पश्चात्‌ न तो उन्हें कभी थान्ति मिली, न युद्धेतर विपत्तियों से वे अछग हो सके । 
उनके विजय ने विजेताओं को ही बन्दी चना लिया जिस प्रकार एसकिमो ने आर्कटिक सागर प्रदेश 
को जीता किन्तु स्वयं उसके बच्दी वन गये । जिस प्रकार एसकिमों ऋतु के वारपिक चक्र की 
कणेरता में वँध हुए हैं उसी प्रकार स्पार्टन मेसेनियाई दासों को दवाने में बँध गये थे । 
स्पार्टनों ने अपनी गवित के प्रयोग करने में उसी प्रणाली का सहारा लिया जो उसमानलियों 
ने लिया था | केवल उन्हें नयी परिस्थिति के अनुकूल वना लिया था ! अन्तर इतना था कि 
उसमानली शासकों ने खानावदोशों की समृद्ध परम्परा का सहारा लिया था, स्पार्टनों की संस्थाएँ 
उन डोरिबी (डोरियन) वर्बरों के आदिम सामाजिक व्यवस्था से ली गयी थी जिन्होंने मिनोई 
जनरेला के पश्चात्‌ यूनान पर आक्रमण किया था । हेलेनी किवदन्ती के अनुसार यह छाइकरगस 
की देन है । किन्तु छाइकरगस मनुष्य नहीं देवता था, और इसके वास्तविक प्रणेता ईसा के पूर्व 
६ सो वर्ष तक अनेक राजनीतिज्ञ थे । 
उसमानिया व्यवस्था के अनुसार स्पार्टन व्यवस्था में भी मानव प्रकृति की नितान्त अवहेलना 
थी जिसके कारण उसमें दक्षता भी थी और कठोरता थी और उसी के कारण उसका अन्त भी 
हुआ । स्पार्टा के अगोगे' उसमानिया दास-घराने की भाँति नहीं थे । यह बात नहीं थी कि जन्म 
तथा वंश के गुणों पर बिलकुल ध्यान नहीं दिया जाता था । स्पार्टा के स्वतन्त्र नागरिक जमींदार 
उसमानिया साम्राज्य के स्वतन्त्र मुस॒लिम जमींदारों से विलकुल भिन्न थे। मेसेनिया पर स्पार्टन 
शासन कायम रखने का सारा उत्तरदायित्व इन्हीं पर था और साथ ही साथ स्पार्टनी नागरिकों 
में समता के सिद्धान्त का पालन कठोरता से किया जाता था । प्रत्येक स्पार्टन को बरावर धरती, 
जिसकी प्रत्येक की उपज भी समान हो, दी जाती थी । यह घरती मेसेनियाई दास जोंतते-बोते 
थे और इनकी उपज इतनी होती थी कि स्पार्टन और उसके परिवार का भरण-पोपण कर सके 
जिससे वे अपनी सारी शक्ति युद्ध में लगा सकें । प्रत्येक स्पार्टन बालक यदि दुर्वे हुआ तो मरने 
के लिए निराश्रय छोड़ दिया जाता था, नहीं तो उसे सातवें साल से अपनी सारी शक्ति कठोर 
सैनिक शिक्षा ग्रहण करने में रूगानी पड़ती थी । इसका अपवाद विलकुल नहीं होता था । 
लड़के-लड़कियों दोनों को व्यायाम की शिक्षा दी जाती थी। बालकों की भाँति वालिकाएँ भी नंगे 
बदन पुरुष जनता के सामने ग्रतिदन्द्िताओं में सम्मिलित होती थीं । इन बातों में स्पार्टनों मे 
सेक्सी भावों पर इतना नियन्त्रण अथवा उदासीनता अजित कर ली थी जितनी वर्तमान जापानियों 


05 । हक्तत्त * हुइ आदशय 


से । हू शाहचारत इड़ हुरपक [दुराहिह) विलओ। हे शरहा विदेश व+ भर ) 2४ आप 
दूत व दूर कीका दा का ह * द्रल्लाएक हिला शाकी दे हक हजननती +जकक के आये विदा हैं 
हल्व पैदा इरा ले। टहाई के दच्तीरजन दृहहे शारड इक मे इह कारन ते औौए टूर 
अधि ९ है >" ७ शे | ३१०६ ६३४० ०४ सच + है हि. ए+ डी दृरिन्दो और इफकिया ढ़ हल हो हरारे 
एप अर है ि। आरषर ?े कं करल हमे ८री ४ँ]के है (०५ धादती दिए डेप काज में दा 
श्र है सेक्स उपर दर क की कारक ए>+च कटे ३ आज हु दरिक बच कई धवन है था? 
बेड इंच %९ ०7४5 ह। #द रा इक हो 77 
कटक] # २; है के दिखाह ४प१ पशश“बर हद) हे हाल धहत्त] वर इताइक है दिवा को 
हिलिबन विएए॑४ ७४7८ (३ रत है ह२ 3का रेचरी २ ॥ ॥ 
बडा! कर बह पद कर १0 रद बाउत्य! धो करत बा रे बाज थी बेत दिलिएक भुजार 
विशहहक बह प्र रचा हे धाष ऑप रोडओ व बारे केवल दाल तड अट थी | 
इनाईक हिश्यत है _ड हेता में कक काफा था । बुर बाएं हे 2 -लात) के वाद ० 
इरय कप बहता था । काल हो विवक दावे है भटर #+ शपइक हों रोड क्ाता वा 
शिलु का वर ४ सिक हि: का विशा//ज है न में ककक- वह डर बन कया लि को वि” के 
लि विपाए हिंद+ औता दा हिएई ये है उरध्य प्रीपेक अफी ६-२० ढए हह हे थ । दिए? है शा 
मी है + दे गुर मं बाय नर माह बढ़ाए बा 4 थश/क7 *्लाच हैटी है चर व हविवििभीए 
बच पा रा है और बह शाधारश तन के घार हो हु चच शापने बटर नर था । मे भाषणों 
हह थी का प/ ह हमें थी अरब 7रिक्षारथन्ए के प्रहार पर धूलिति है और दृहरे शशप ता 
है अगर हैं और इगी इच्क सपा व श४८+ इश्पाप 7! ह7 है । दव भाइनां ब7 (४ राप वि 
विगिक दर और हैं जैसे ही दर्ज मे दर शाटरी भीफ बा*क ४ करज है 77 रच में । 
दुणाी हक दा घी व्यय रघ एहै दि कपार्टी ला को ना मे आए रह हो वर्ष हज पिधाए 
में काम पर। मे बाप वह धे। दे हक हाट थ। राह हग #/की में चुरा हाव थे और 
हि कई दाग अं वितय हो इती / था उप चटिच दोच या पाए था दा कोई अपती इधण 
4 भवुरूत का शाप था तो दर मद 4 भरत दतार दिया जाप बा 
हा की ब्रहाणी की हक माही ब्रविधा आज गज अजापस घर में भी दररश शो मिद 
शरता है । गर कि यर अशारदपर और मश-पपरों ? दि है, झरीं हैरी का की बष्णुलं 
रणी है । और अशाएय्परा वी शरपरवियाँ सें दे झ की अत करारी युग शी गूगाच डारीररी 
बा जमूता हवरी / भौर देखी है। ये युर (हा ह पर्व परँघरी और बौयी एप में माता 
जाता है । हपार्श के अवारबएर में कठालसिका बहा देते वा सही मि्ती | जधरिकी यूए 4 
चत्ते की बणुएं मिटली है और उपरी बा आया है हिल्तु उतर मर वी मालुएँ गही मितपी 
कर धूप मिलता है और हलिर मार को हनी सा रासल शशि की प्रतिभागी शंपा 
बंजीयुरी बरसुएं मि्पी हैं। जिय समय शुहना रपार्ेस बह बरस्पां से दूटली है बच शा 
बरी शा है जब ईसा व पूर्व छरी शप्री के सध्य बिटल शासक था इंगित इसका शैस प्रशारी का 


॥ घूटार साइक्रपम, अध्याप १५१ 


समभ्यताओं का विकास १४३ 


निर्माता कहा जाता है। पतन काल में जो एकाएक करा की वस्तुओं की उत्पत्ति आरम्भ 
हुई, वह ई० पृ० १८९-१८२ के बाद की है, जिसे विदेशी विजेता ने जबरदस्ती वन्द कर दिया । 
यह उस कठोर प्रणाली का विचित्र उदाहरण है कि उसके मुख्य अभिप्राय के लोप होने के वाद 
भी दो शतियों तक चलती रही--उस समय तक जब मसीना पूरा पराजित हो गया । इसके 


पहले साधारण कथन के रूप में अरस्तू ने स्पार्ट का समाधि लेख (एपिटाफ) इस रूप में लिख 
दिया था-- 


० 


“राष्ट्रों को युद्ध की शिक्षा अपने को इसलिए नहीं देनी चाहिए कि अपने ऐसे पड़ोसियों पर 
विजय प्राप्त करे जो इस योग्य नहीं है कि उनपर विजय प्राप्त की जाय । (अर्थात्‌ सहयोगी 
यूनानियों पर अथवा ऐसे नियम-विधि विहीन जातियों पर जिन्हें यूनानी वर्वर कहते हैं) किसी 
सामाजिक प्रणाली का मुख्य लक्ष्य, दूसरी संस्थाओं की भाँति, सैनिक व्यवस्था में भी ऐसा होता 
चाहिए कि शान्ति के समय भी जब युद्ध नहीं होता हो, उसकी उपयोगिता हो ।” 


(४) साधारण विशेषताएँ- 

इन अविकसित समाजों की दो विशेपताएँ हैं जो प्रमुख हैं । श्रेणियाँ और विशेषज्ञता 
(स्पेशलाइजेशन) , ये दोनों बातें एक सूत्र में सम्मिलित हो सकती हैं । इन समाजों में जो व्यक्ति 
हैं वे एक प्रकार के नहीं हैं, वे दो या तीन विभिन्न श्रेणियों में स्पष्ट रूप से विभाजित हो जाते है ।- 
एसकिमो समाज में दो श्रेणियाँ हैं--शिकारी मानव तथा उनके सहायक कुत्ते । खानावदोशी 
समाज में तीन श्रेणियां हैं मानव गड़ेरिये, सहायक पशु और ढोर (केट्छ), उसमानिया समाज 
में खानावदोशी तीन श्रेणियों के स्थान पर पाँच श्रेणियाँ हमें मिलती हैं---और पशुओं की जगह 
वहाँ मनुष्य होते हैं । खानावदोझों का वहुरूपी (पोलिमारफिक) समाज मानव तथा पशुओं 
के गिरोह का एक समाज बना हुआ है, जिनमें से कोई अपने साथी के विना स्टेप पर जीवित नहीं 
रह सकता जबकि उसमानिया समाज में विरोधी व्यवस्था है जहाँ एक ही मानव जाति विभिन्न 
जातियों में बेटी हैं मानों वे विभिन्न जाति के पशु है । किन्तु सम्प्रति हम इस भेद को छोड़ दे 
सकंते हैं । एसकिमो के कुत्ते और खानावदोश के घोड़े और ऊँट मनुष्य के साथी होने के कारण 
आधे मनुष्य वन गये है, उसमानिया समाज में प्रजा को 'रिआया” (जिसका अर्थ ढोर' है) कहते 
हैं और लेकोनियाई दासों के साथ पशुओं का-सा व्यवहार होने के कारण वे अर्ध-पशु हो जाते हैं । 
शेप जो मानव इनके साथी हैं वे राक्षस वन जाते हैं । पूर्ण स्पार्टन लड़ाक्‌, पूर्ण जानिसारी साधु, 
पूर्ण खानावदोश किन्नर (सेंटार) और पूर्ण एसकिमो समुद्र कुमार (मरमैन) बन जाता है। 
पेरिक्‍लीज़ ने अन्त्येष्ठि भाषण में ऐथेन्स और उसके बैरियों में जो अन्तर बताया है वह यह है कि 
ऐथेनियन ईइवर के विम्व में मानव हैं और स्पार्टन युद्धक यन्त्र-मानव हैं। जहाँ तक एसकिमो और 
खानावदोशों की वात है जिन लोगों ने वहाँ का वर्णन किया है सभी एकमत हैं कि इन्होंने अपने 
कौशल को इतना ऊँचा उठाया है कि मनुष्य और नाव पहले के यहाँ, तथा मनुष्य और घोड़े दूसरे 
के यहाँ, एक अंग से हो गये हैं । 


१. अरस्तू : पोलिटिक्स--१३३३ बो--१३३४ ए। 


प्र इतिहास : एक अध्ययन 


इस प्रकार एमकिमो, खानावदोश, उसमानछी वर्ग और स्पार्टन ने ऐसी सफलता प्राप्त वी, 
मानवता के विभिन्न गुणो दा तिर॒स्वार क्या और अपरिवर्तनश्ील पशु प्रद्वति को प्रहण किया । 
इस प्रकार उन्होने प्रतिगामिता की ओर पाँव रखा । जीव-विज्ञानियों का. कहता है जिस-जिसत 
पशु जाति मे विज्येप वातावरण वे अनुसार अपने को विशेष रुप से अनुक्ूछ बना लिया बह मृत 
प्राय हो जाती है और उसका विकास रुव जाता है । यही हाल अविकसित सम्यताओ का है। 


इसी प्रवार बे उदाहरण हमें काल्पनिक मानव समाज यूटोपिया में तथा सामाजिक कीडो 
में भी मिलते हैं । यदि हम तुलता बरे तो चीटियो के झुण्ड, मधुमविखयो के समूह तथा अफ्लादून 


के 'रिपब्छिक' और अल्डस हक्सले के 'ब्रेव न्यू वल्ढ' में वही बातें पायेंगे जो हमने विकसित 
सभ्यताओ में देखी हँ--अर्थात्‌ जाति और विशिष्टता । 


सामाजिक कीडे आज जिस ऊँचाई पर हैं वहाँ स्थिर हो गये और वे वहाँ छायो वर्षे उसके पहले 
पहुँच गये थे जब मनुष्य कशेरूकी (वर्टिवट) प्राणियों के औसत स्तर पर पहुँचा था । जहाँ 
काल्पनिक आदरशे जातियो का--यूदोपियनो का सम्बन्ध है वे अचल है । ये पुस्तकें काल्पनिक 
समाजवाद (सोशलछाजी) के वर्णन के बहाने क्रियाशील्ता वे कार्यत्रम का वर्णन करती हूँ ॥ और 
जिस कार्यश्षीलता को जाग्रत बरने के लिए उनकी चेप्टा होती है वह विसी एक स्तर पर ऐसे 
पतनो“मुख समाज का उद्धग्धन होता है जिसका पतन कसी ऋृत्रिम ढंग से मे रोका जाय। 
यूटोपिया से अधिक से अधिक यही दिखाया जा सकता है कि पतन किस भ्रकार रोका जा 
सकता है क्योकि किसी समाज में ऐसी पुस्तकें तभी लिखी जाती है जब उसके सदस्यो को आगे 
प्रगति को आशा नहीं रहूं जाती | इसलिए--अग्रेजी प्रतिभा को छोडकर जिसमे यह नाम 
“यूटोपिया' साहित्य को दिया है--सभी यूटोपियाओ का अभिप्राय यह होता है कि अपराजेय 
स्थिरता सभाज को दी जाय और समाज की और वातें उससे गौण बर दी जायें और आवश्य 
कता हो तो उसके लिए उतकी वलि दे दी जाय । 


हेलेनी यूटोपिया के सम्बन्ध में यह सत्य है। इन यूटोपिया की कल्पना उस समय हुई जब' 
वेलोपेनेशियाई युद्ध के पश्चात्‌ एयेन्स में तबाही आ गयी और वहाँ नये दार्शविको का उत्थान 
हुआ । इन विचारो की नकारात्मक स्फूर्ति एथेती छोकतस्त्र के पूर्ण विरोध में थी। व्योकि 
पेरिकलीज की मृत्यु के पश्चात्‌ वहाँ का लोकतन्त्र एथेनी सस्क्ृति से अछय हो गया । इस लोकतन्त्र 
के कारण एक उन्मत्त सैनिक्वाद का विकास हुआ था जिसने उस ससार का विनाश किया जहाँ 
एथेनी सस्कृति फलफूल रही थी, और सुकरात की वैद्यानिक किन्तु न्याय विरुद्ध हत्या करके अपनी 
असफलता को सीमा तक पहुँचा दिया और युद्ध में विजयी न हो पाया । 


युद्ध के पदचात्‌ एथेनी दार्शनिको का पहला कार्य यह था कि जिन बातो ने पिछले दो सौ सालो 
के एथेन्स को महान्‌ बनाया था उत सवको अग्राह्म कर दिया । उनका मत था कि यूनान (हेलास) 
की रक्षा तभी हो सकती है जब एथिनी दर्शन और स्पार्टा की सामाजिक व्यवस्था मिलायी जाय । 
स्पार्टा व्यवस्था को अपने विचारो के अनुकूल बनाने मे वे दो रूप में उसे सुघारदा चाहते थे । 
पहले तो वे उस व्यवस्था को उसकी पूर्ण सीम्य तक ले जाना चाहते थे और दुसरे एथेनी दाटानिता 
के ही समान एक प्रमुख बौद्धिक वर्ग (अफलातून के गारजियन') की स्थापना करना चाहते थे, 
जिंसका का्ये इस आदयं व्यवस्था में गौण होता । 


सभ्यताओं का घिकास पृप५ 


वर्गवाद को स्वीकार करके, विशेषज्ञता की ओर झुकाव के कारण और किसी भी मूल्य पर 
सन्तुलन स्थापित करने के जोश के कारण ईसा के पूर्व चौथी शती के एथेनी दार्शनिक ई० पू० छठी 
शती के स्पार्टा के राजनीतिन्नों के विनम्न शिष्य मात्र हैं। जहाँ तक जातिवाद का या वर्गवाद की 
बात है भकलातून और अरस्तू के विचार जातिवाद से रंगे हुए हैं जो हमारे पर्चिमी समाज में आज 
भी एक दोप बना हुआ है । अफलातून ने कुलीन झूठ” (नोब्ल छाई) को जो दर्पभरी कल्पना की 
है वह मातव-मानव में उसी प्रकार के भेद उत्पन्न करने की सूक्ष्म चाल है जो विभिन्न जाति के 
पशुओं में होती है । अरस्तु ने दास-प्रथा का जो समर्थन किया है वह भी इसी प्रकार का है । 
उसका कहना है कि कुछ लोगों को प्रकृति ने ही दास वनने योग्य बनाया है, यद्यपि वह यह स्वीकार 
करता है कि बहुत-से जी दास हैं उन्हें स्वतन्त्र होना चाहिए और वहुत-से जो स्वत्तन्त्र हैं उन्हें दास 
होना चाहिए | 


अफलातून और अरस्तु के काल्पनिक राज्य में (अफलातून के रिपव्लिक और लाज़्' और 
अरस्तू के 'पालिटिक्स” के अन्तिम दो खण्डों में ) मानव के सुख का लक्ष्य नहीं है, समाज की दृढ़ता 
ही लक्ष्य है। प्लेटो कवियों पर बन्धन लगाता है जो जान पड़ता है स्पार्टा के ओवरसियर की आज्ञा 
है। वह भयंकर विचारों पर भी नियन्त्रण छगाना चाहता है जो आजकल के कम्युनिस्ट रूस, 
नेशनल सोशलिष्ट जरमनी, फासिस्ट इटली और शितोई जापान के ढंग का नियन्त्रण है । 


यूटोपियाई कार्यक्रम से यूनान का च्राण नहीं हो सका । यूनान के इतिहास की समाप्ति के 
पूर्व ही उसकी अनुपयोगिता प्रकट हो चुकी थी जब यूटोपियाई सिद्धान्तों के अनुसार कृत्रिम ढंग से 
अनेक प्रजातन्त्र स्थापित किये गये थे । जिस छोकतन्त्र की कल्पना अफलातून ने अपने 'लाज़' 
में क्रीट के उजाड़ द्वीप पर की थी वैसे ही सैकड़ों नगर-राज्य (सिटी स्टेट्स) बाद के चार सौ सालों 
में सिकन्दर ने स्थापित किये और पूर्वीय देशों में सेल्यूकस के उत्तराधिकारियों ने और रोमचों में 
ब्वेर प्रदेशों में स्थापित किया । इन वास्तविक यूटोपियों में यूनानी अथवा इटालियों को 
उपनिवेशकों के रूप में यह स्वतन्त्रता दी गयी कि हेलेनीवाद के प्रकाश कों विदेशों के अन्ध्रकार में 
भज्वलित करें और वहाँ के तिवासियों को गंदे और नीच कार्यों के लिए विवश करें । गआल 
के रोमन उपनिवेश के सारे क्षेत्र में सव वर्वर ही निवासी हो सकते थे । 
ईसा की दूसरी शतती में जब हेलेनी जगत्‌ भारतीय ग्रीष्म का आनन्द ले रहा था, समकालीन 
और बाद के लोगों को भी भ्रम हुआ कि यह.स्वर्णयुग है और अफलातून की सभी आश्चाएँ पूर्ण हो 
गयीं । सन्‌ ९६ से १८० ई० तक अनेक दाशंनिक राजा हेलेनी जगत्‌ की गद्दी पर बैठे और इस 
दार्शनिक साम्राज्य में सहलों नगर-राज्य साथ-साथ झ्ान्ति और एकता में जीवन-यापन 
कर रहे थे। किन्तु दोपों की यह निवृत्ति केवड ऊपरी थी, भीतर-भीतर कुशल नहीं था । सामा- 
जिक परिस्थिति के परिणामस्वरूप एक सूक्ष्म नियन्त्रण का वातावरण हो गया था, जैसा सम्भवत: 
साम्राज्य के आदेश से भी न होता । इस नियन्त्रण के कारण ऐसी कछापूर्ण बौद्धिकता अग्नसर 
हो रही थी जिसे यदि अफलातुन जीवित होता और देखता तो चकरा जाता कि मेरे सनकी सिद्धान्तों 
का कया परिणाम ही रहा है । दूसरी शती के ज्ञान्त प्रतिष्ठित लोगों के पश्चात्‌ तीसरी झती में 
कष्ट और पीड़ा का समय आया जब किसान दासों ने अपने मालिकों का विनाश किया । चौथी 
बाती आते-आते सारी व्यवस्था उलट गयी और जो किसी समय रोमन नगर-पालिकाओं के स्वतन्त्र 


पृभ्ड इतिहास : एक अध्ययन 


इस प्रकार एसकिमो, खानावदोश, उसमानली वर्ग और स्पार्टन ने ऐसी सफ्लता प्राप्त की, 
मानवता के विभिन गुणो का तिरस्कार किया और अपरिवर्तेतशील पशु प्रकृति को ग्रहण किया । 
इस प्रकार उन्होने प्रतिगामिता की ओर पाँव रखा । जीव विज्ञानियो का कहना है जिस जिस 
पशु जाति ने विद्येप वातावरण के अनुसार अपने को विशेष रूप से अनुकूछ बना लिया वह मृत 
प्राय हो जाती है और उसका विकास रुक जाता है। यही हाल अविकसित सभ्यताओ का है। 


इसी प्रकार के उदाहरण हमें कात्पनिक मानव समाज मूठोपिया में तथा सामाजिक कीडो 
में भी मिलते है । यदि हम तुलना करे तो चीटियो के झुण्ड, मधुमविखयो के समूह तथा अफलातून 


के 'रिपब्लिक' और अल्डस हक्सले के 'ब्रेव न्यू वर्ड” में वही बातें पायेंगे जो हमने विकसित 
सभ्यताओ में देखी है--अर्थात्‌ जाति और विशिष्टता । 


सामाजिक कीडे आज जिम ऊँचाई पर है वहाँ स्थिर हो गये और वे वहाँ लाखो वर्ष उसके पहले 
पहुँच गये थे जब मनुष्य कशेझूकी (बटिबट) प्राणियों के औसत स्तर पर पहुँचा था| जहाँ 
काल्पनिक आदर्श जातियो का--यूटोपियनो का सम्बन्ध है वे अचल है । ये पुस्तकें काह्पतिक 
समाजवाद (सोशछाजो) के वर्णन के बहाने क्रियाशोल्ता के कार्यक्रम का वर्णन करती हैं ॥ और 
जिस कार्यशीलता को जाग्रत करने के लिए उनकी चेप्टा होती है वह किसी एक स्तर पर ऐसे 
पतनोन्मुख समाज का उद्वन्धत होता है जिसका पतन कसी कृत्रिम ढंग से न रोका जाय। 
यूटोपिया में अधिक से अधिक यही दिखाया जा सकता है कि पतन किस प्रकार रोका जा 
सकता है क्योकि किसी समाज मे ऐसी पुस्तकें तभी लिखी जाती है जब उसके सदस्यो को आगे 
प्रगति की आशा नहीं रह जाती । इसलिए--अग्रेजी प्रतिभा को छोड़कर जिसने यह नाम 
“यूटोपिया' साहित्य को दिया है--सभी यूटोपियाओ का अभिम्नाय यह होता है कि अपराजेप 
स्थिरता समाज को दी जाय और समाज को और वातें उससे गोण कर दी जायें और आवश्य- 
कता हो तो उसके लिए उनकी बलि दे दी जाय । 


हेलेनी यूटोपिया के सम्बन्ध में यह सत्य है । इन यूटोपियो की कल्पना उस समय हुई जब 
पेलोपेनेशियाई युद्ध के पश्चात्‌ एयेन्स में तवाही आ गयी और वहाँ नये दाशंनिको का उत्यान 
हुआ । इन विचारो की नकारात्मक स्फूर्ति एथेनी लोक्तन्त्र के पूर्ण विरोध में थी। वंयोकि 
पेरिबडीज की मृत्यु के पश्चात्‌ वहाँ का छोकतन्‍्त्र एथेनी सस्कृति से अलग हो गया । इस छोव॑तत्र 
के कारण एक उन्मत्त सैनिकवाद का विकास हुआ था जिसने उस ससार का विनाश किया जहाँ 
एथेनी सस्क्ृति फलफूल रही थी, और सुकरात की वैघानिक किन्तु न्याय विरुद्ध हत्या करके अपनी 
असफलता को सीमा तक पहुँचा दिया और युद्ध में विजयी न हो पाया । 


युद्ध के पदचात्‌ एयेनी दानिकों का पहला काये यह था कि जिन वातो ने पिछले दो सो सालो 
के एथेस्स को महान्‌ बनाया था उन सबको अग्राह्म] कर दिया ) उदका मत था कि यूनान (हेलास) 
थी रक्षा तभी हो सकठी है जब एथिनी दर्शन और स्पार्टो की सामाजिक व्यवस्था मिलायी जाय ३ 
स्पार्टो व्यवस्था को अपने विचारों के अनुकूछ बनाने में वे दो रूप में उसे सुघारना चाहते थे। 
पहले तो वै उस व्यवस्था को उसकी पूर्ण सीमा तक ले जाना चाहते थे और दूमरे एपेनी दार्शवितो 
के ही समान एक प्रमुय बौद्धिक वर्ग (अफ्लातून के टगारजियन') की स्थापना करता चाहते थे, 
जिसका कार्य इस आदक्ष व्यवस्था में गौण होता । 


सभ्यताओं का विकास _ १५५ 


वर्गवाद को स्वीकार करके, विशेषज्ञता की ओर झुकाव के कारण और किसी भी मूल्य पर 
सन्तुलून स्थापित करने के जोश के कारण ईसा के पूर्व चोथी शती के एथेनी दाश्शनिक ई० पू० छठी 
शती के स्पार्टा के राजनीतिन्नों के विनम्र शिष्य मात्र हैं । जहाँ तक जातिवाद का या वर्गवाद की 
बात है अफछातुन और अरस्तू के विचार जातिवाद से रँगे हुए हैं जो हमारे पश्चिमी समाज में आज 
भी एक दोप वना हुआ है । अफलातून ने कुलीन झूठ” (नोव्ल लाई) को जो दर्पभरी कल्पना की 
है वह मानव-मानव में उसी प्रकार के भेद उत्पन्न करने की सूक्ष्म चाल है जो विभिन्न जाति के. 
पशुओं में होती है । अरस्तू ने दास-प्रथा का जो समर्थन किया है वह भी इसी प्रकार का है । 
उसका कहना है कि कुछ लोगों को प्रकृति ने ही दास बनने योग्य बनाया है, यद्यपि वह यह स्वीकार 
करता है कि बहुत-से जो दास हैं उन्हें स्वतन्त्र होना चाहिए और वहुत-से जो स्वतन्त्र हैं उन्हें दास 
होना चाहिए । 


अफलातून और अरस्तू के काल्पनिक राज्य में (अफलातून के रिपव्लिक और 'लाज' और 
भरस्तू के 'पालिटिक्स' के अन्तिम दो खण्डों में) मानव के सुख का लक्ष्य नहीं है, समाज की दृढ़ता 
ही लक्ष्य है। प्लेटो कवियों पर बन्धन लगाता है जो जान पड़ता है स्पार्टा के ओवरसियर की आज्ञा 
है। वह भयंकर विचारों' पर भी नियन्त्रण लगाना चाहता है जो आजकल के कम्युनिस्ट रूस, 
नेशनल सोशलिष्ट जरमनी, फासिस्ट इटली और शितोई जापान के ढंग का नियन्त्रण है । 


यूटोपियाई कार्यक्रम से यूनान का त्राण नहीं हो सका । यूनान के इतिहास की समाप्ति के 
पूर्व ही उसकी अनुपयोगिता प्रकट हो चुकी थी जब यूटोपियाई सिद्धान्तों के अनुसार कृत्रिम ढंग से 
अनेक प्रजातन्त्र स्थापित किये गये थे । जिस छोकतन्त्र की कल्पना अफलातून ने अपने लाज' 
में क्रीट के उजाड़ द्वीप पर की थी वैसे ही सैकड़ों नगर-राज्य (सिटी स्टेट्स) बाद के चार सौ सालों 
में सिकन्द्रर ने स्थापित किये और पूर्वीय देशों में सेल्यूकस के उत्तराधिकारियों ने और रोमनों में 
बेर प्रदेशों में स्थापित किया । इन वास्तविक यूटोपियों में यूनानी अथवा इटालियों को 
उपनिवेशकों के रूप में यह स्वतन्त्रता दी गयी कि हेलेनीवाद के प्रकाश कों विदेशों के अन्धकार में 
अज्वलित करें और वहाँ के निवासियों को गंदे और नीच कार्यो के लिए विवश करें | गआलू 
के रोमन उपनिवेश्ञ के सारे क्षेत्र में सब बेर ही निवासी हो सकते थे । 


ईसा की दूसरी शती में जब हेलेनी जगत्‌ भारतीय ग्रीष्म का आनन्द ले रहा था, समकालीन 
और बाद के छोगों को भी भ्रम हुआ कि यह स्वर्णयुग है और अफलातून की सभी आशाएंँ पूर्ण हो 
गयीं। सन्‌ ९६ से १८० ईं० तक अनेक दार्शनिक राजा हेलेनी जगत्‌ की गद्दी पर बैठ और इस 
दाशेनिक साम्राज्य में सहसख्रों नगर-राज्य साथ-साथ शान्ति और एकता में जीवन-यापन 
कर रहे थे | किन्तु दोपों की यह निवृत्ति केवल ऊपरी थी, भीतर-भीतर कुशल नहीं था । सामा- 
जिक परिस्थिति के परिणामस्वरूप एक सुक्ष्म नियन्त्रण का वातावरण हो गया था, जैसा सम्भवत: 
साम्राज्य के आदेश से भी न होता । इस नियन्त्रण के कारण ऐसी कलापूर्ण वौद्धिकता अग्रसर 
हो रही थी जिसे यदि अफलातून जीवित होता और देखता तो चकरा जाता कि मेरे सनकी सिद्धान्तों 
+। क्या परिणाम हो रहा है । दूसरी शती के शान्त प्रतिष्ठित लोगों के पश्चात्‌ तीसरी शती में 
फप्ट और पीड़ा का समय आया जब किसान दासों ने अपने मालिकों का विनाश किया । चौथी 
शेती आते-आते सारी व्यवस्था उलट गयी और जो किसी समय रोमन नगर-पालिकाओं के स्वतन्त्र 
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शासक थे, और बच रहे थे, जजीरो में बेंधे थे । आज जो जजीरो में दासो' वे समान बेंधे थे उन्हें 
देखकर बोई यह नही कट सवता था कि ये अफ्लातून के प्रतिष्ठित शामकों वे वद्ज हैं 
आत हम यदि इस प्रकार के यूटोपिया को देखें तो वही विशेषताएँ मिलंगी । आल्डस हवसले 
ने ब्रेव न्यू वल्ड' को व्यगात्मद दैली में लिखा है। उनते ल्खिने का अभिप्राय यह था कि इस 
व्यवस्था से लोगा को घृणा हो, आकर्षण नहीं । उन्होने यह वात मानकर पुस्तक आरम्भ वी कि 
वर्तमान उद्योग-वाद (इडस्ट्रियल्ज्म) तभी चट सकता है जब लोग ध्राइतिक (मेचुरल) 
वर्गों में विभकत कर दिये जायें ॥ जीव-विज्ञान तथा मनोदैज्ञानिक कौद्ल से यह क्रिया पूरी की 
जाती है | परिभामस्वरूप अत्या, बीटा, गामा, डेल्टा, एपसाइलन नाम बी जातियों में समाज 
बैंट जाता है । ये जातियाँ भी उसी भाँति वी हूँ जैसी अफ़्यतून के अनुसार अथवा उसमानलिया 
के अनुसार बनी थी । अन्तर केवछ इतना था कि हमले की वर्णमाला के अनुसार जातियाँ 
कुत्ते, धोड़े, मनृष्य के रुप में विभिन्न जन्तु बनाये जाते हैं जो खानावदोद्यी समाज में भनुष्य के 
सहायक हाते हूँ ॥ एपसाइलन जिनके सुपुरई गन्दे काम करना है, उससे प्रसन्न है और दूसरा काम 
नहां करता चाटवे ! प्रजनन की प्रयोयशारा में उन्हें वैसा ही पैदा किया और बताया गया है ! 
श्री वेल्म की पुस्तक 'द फर्स्ट मैन इन द मून में ऐसा समाज चित्रित किया गया है । प्रत्येक नागरिक 
का अपती परिस्थिति ज्ञात है। वह उसी स्थिति में उत्पन होता है, और पूर्ण प्रशिन्लण और अनुशासन, 
शिक्षा तथा शल्य चिकित्सा द्वारा उसे ऐसा बना दिया जाता है कि उस स्थिति के अतिरिक्त बह, 
न दूमरी वात जानता है, न सोच सकता है । 
एक दूमरी दृष्टि स सेमुएक वटलर का “अरहोन' मनोरजक और विश्येपतापूर्ण है ॥ उनका 
वर्णन करने वाले आगमन के चार सौ साल पहले अरहोनियनो ने समझ लिया था कि नये यान्विक 
उपकरपो द्वारा हम दास बनाये जा रहे हैं । मनुप्य तथा यन्त्रा के मेल से एक अव-मानव (सब 
ह्यूमन) प्रागी का निर्माण हो रहा है जिस प्रकार एसकिमा का मातव-नौक़ा अथवा खानाबदांसा 
का मातव-अद्व है । इसलिए उन्होंने मशीना को नप्ट कर डाला और अपने समाज को उसी जगह 
स्थिर कर दिया जहाँ वह औद्योयिक क्रान्ति के आरम्भ के पहले था । 
नोट भापा के वाहक सागर तथा स्टेप 
खानावदोधों के वर्णन के पहले हमने कहा या कि जैसे सागर बिता जोत के खेत वे समान है उसी 
प्रकार स्टेप में किमी स्थिर मनुष्य के लिए स्थान नही है। खेतो की भूमि की तुलता में इसमें 
यात्रा सथा यातायात की अधिक सुविधा होती है । दोनो की समानता भाषा वाहक के रुप में 
स्पष्ट हो जाती है । यह सभो जानते हूँ कि समुद्री जातियाँ जिस ठट पर अथवा जिस सागर में 
जाती है, और जहाँ वे निवास बना लेती है बह अपनी भाषा भी ले जाती हूँ । पुराने यूनानी 
नाविका ने भूमध्य सागर के चारो ओर तट पर यूनाती भाषा प्रसारित कर दी थी । मल्य के 
नाविको ने मल्‍य परिवार की भाषाआ को एक ओर मैडेगास्कर और दूसरी ओर फ्लिपीन द्वीप 
समूह तक फीठा दिया था । प्रद्चान्त सायर में पाल्निश्ियाई भाषाएँ फिजी से ईस्टर द्वीप और 
क्यूजीलैंड से हवाई तक आज भी समान रूप से बोलो जाती हैं यद्यपि बहुत काल बीता जब पालि- 
चेथियाई सौकाजा में बैठकर इस महान्‌ सागर के आरपार आया-जाया करते थे ॥ यह भी देखने 
की बात है कि इग्लैंड का सागरा पर दासन है इसी कारण ससार भर में अग्रेजी भाषा का प्रचार है । 
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इसी प्रकार स्टेप के चारों ओर उपजाऊ देक्षों में खानावदोशों के आवागमन के कारण चार 
भाषाओं का प्रसार हुआ है । भौगोलिक दृष्टि से यह प्रमाणित हो जाता है। वे चार भाषाएँ 
हँ--वर्बर, अरबी, तुर्की तथा इंटोयूरोपियन । 
वर्बर भाषाएँ आज सहारा के खानावदोश और सहारा के उत्तरी तथा दक्षिणी तट की स्थावर 
जातियाँ बोलती हैँ । स्पष्ट है कि प्राचीन काल में मद्भूमि के खानावदोथ इन प्रदेथों में घुसे थे 
जहाँ बर्बर भाषा के उत्तरी और दक्षिणी रूपों का व्यवहार होता है । 
इसी प्रकार अरवी आज अरब स्टेप के उत्तरी तट और सीरिया और इराक में ही नहीं बोली 
जाती, उसके दक्षिणी तट इद्रामार्ट और यमन तथा पश्चिमी किनारे नील की घाटी में भी बोली 
जाती है । नीछ की घाटी से और भी पश्चिम वर्वेर प्रदेश में वह चली गयी है और आज वह भत- 
लान्तक के उत्तरी अफ्रीकी तट पर और चड झील के उत्तरी तठ पर बोली जाती है । 
तुर्की यूरेशियाई स्टेप के विभिन्न तटों पर फैली है और मध्य एशिया में कैसपियन सागर के 
पूर्वी तट से साव-तार तक और ईरानी पठार के उत्तरी कगार से अछूताई पर्वत के पश्चिमी ओर 
तक किसी न किसी रूप में बोली जाती है । 
तुर्की परिवार की भाषाओं के इस विभाजन से इंडोयूरोपियन भाषाओं के वर्तमान विभाजन 
“का कारण मिलता है । यह भाषा दो भिन्न भौगोलिक वर्गो में बेंट गयी है । एक यूरोप में रह 
गयी और दूसरी ईरान तथा भारत में । इस इंडो यूरोपियन भाषा का मानचित्र हमें तव समझ 
में आ जायेगा यदि हम इस बात को मान लें कि इसके पहले कि तुर्की भाषाओं के प्रसारकों ने वहाँ 
अपना निवास बनाया, इंडोयूरोपियन परिवार की भाषाओं का प्रसार स्टेप के उन खानावदोशों 
ने किया जो यूरेणियाई स्टेप पर वस गये थे । यूरोप और ईरान दोनों के किनारे यूरेशियाई स्टेप 
है और इसी जरू-विहीन मार्गों द्वारा ये भाषाएँ फँछी है । पहले के उदाहरणों और इनमें अन्तर 
' इतना ही है कि इन भाषाओं का अब वहाँ निशान नहीं है जहाँ किसी समय इनका अस्तित्व था । 


१० सभ्यताओं के विकास की प्रकृति 
(१) दो घामरू संकेत 


जो परयंवेक्षण हमने रिया, उससे पता चला है कि सयसे अधिक प्रेरणा देने वाली घुनौती 
बटोरतम और सुगमतम थे बीच बी चुनौती होती है । चुनोती में यद्वि तीव्रता न रही तो प्रेरणा 
नही मिलेगी, यदि चुनौवी बहुत बठोर रही तो मन को ध्वर्त कर देगी । जिन्‍्तु बह चुनोती 
बैसी होगी जिराकी तीमता वेवछ इतनी हो कि मनुष्य सामना कर सबे । पहली दृष्टि में तो 
ऐंसा जान पडता है इसी प्रशार की चुनौती से सबसे अधिक रएूति मिछती है, और उसके उदाहरण 
पोडिनेशियाइयों, एसकिमो, खानायदोशों, उसमानलियों तया स्पार्टनो में मिलतें हैँ । हमने देखा 
है हि इस्त प्रकार की चुतौती से इनमें महात्‌ शतित का श्रादुर्भाव हुआ है । दूसरे अध्याष में हमने 
यह भी देखा वि इन छोगी को इसमें दण्ड भी मिला कि इनकी सभ्यता अविव्सित रह गयी । 
इस कारण जब हम और ध्यान से देखते हैँ तब हमें यह पता चलता है कि चुनौती की अधिकतम * 
तीब्रता हम उमे नही मात्र सकते जिसमें वेवछ उसत्रा सामना ही बर लिया जाय अपितु 
चुनौतो में ऐसा भी बल होता चाहिए बि प्रेरणा स्थगित म हो जाय, आगे भी बढ़ती रहे । एक 
संघर्ष के बाद एक कदम और आगे बढ़े। एक समस्या का हेल बरने के याद दूसरी समस्या उपस्थित 
हो और उसका हक हो । बिन से याग की ओर प्रगति होती रहे । कैवछ ऐसी गति, जो एक 
आन्दो उत के समाप्त करके सल्नुरूम उपस्थित कर दे पर्याप्त नही है, उत्पत्ति के साथ विकास भी 
हाना चाहिए । यह गति सदा रूथ के रुप में होती चाहिए । डिस सम्राज को चुनौती मिले वह 
सामना करे, सन्तुरून स्थापित करे, सन्‍्तुरूत बियडे, फिर नयी चुनौती आये, फ़िर उसका सामना 
हो, सन्तुछत हो, सन्नुछूत विगडे और चुनौती आये, अनन्त काठ तक ऐसा ही होता रहे । 

इस प्रकार के अ-सन्तुलना की श्रेथी हमें हेलेनो सभ्यता में उसकी उत्पत्ति से ई० पु० पाँचवी 
शत्री तक में, जब उसकी चरम सीमा थी, मिलती है । 


नवीन हेठेनी सभ्यता को पहठी चुनौती अव्यवस्था और अत्घधकार की थी । मित्रोई समाज के 
विधटन का परिणाम केवल सामाजिक मलवा था जिनमें वचे-खुचे झितोई और बेघरुबार के एकियाई 
और डोरियन थे । क्‍या पुरानी सम्यता नम बर्वरों के तूफपनी आक्रमणों में वह जाययी ? क्या 
एकियाई मैदानी पर उसके चारो ओर के पहाडो का शासन हो जायगा ? दया मैदान के झान्ति- 
प्रिय किसानो को पहाडो के लुटेरो, और डाकुओ की दया पर जीना होया ? 

पहली चुनौती के सामना में विजय हुई । यह निश्चित हुआ कि यूनाव नयरों का ससार 
होगा, ग्रामो का नहीं । यहाँ खेती की ध्यवस्था होगी, चराई को नही, व्यवस्था का देश होगा 
दुव्यंवस्था का नहीं । किन्तु पहली चुनौती की सफलता से ही उन्हें दूसरी चुनौती का सामना 
करना पडा । विजय के बाद शान्तिपूर्ण खेती आरम्भ हुई, मँँदानो में खेती से जनसख्या बढ़ी, 
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जनसंख्या का यह वेग (मोमेंटस ) कम नहीं हुआ और जनसंख्या इतनी वढ़ गयी कि हेलेनी प्रदेश 
सँभालने में समर्थ नहीं हो सका । पहली चुनौती की सफलता ने दूसरी जनसंख्या वाली चुनौती 
का भी उसी सफलता से सामना किया जैसे पहली का । 

अति-जनसंख्या की समस्या के सुलझाने के कई उपाय निकाले गये । सबसे सरल और स्पष्ट 
उपाय का पहले प्रयोग किया गया । उससे क्रमागत ह्वास होने लगा । उसके पश्चात्‌ एक 
कठिन और असाधारण प्रयोग किया गया और इस वार समस्या सुलझ गयी । 


पहली वार जो ढंग अपनाया गया वे वही संस्थाएँ तथा तकनीक थीं जिसका प्रयोग यूनान के 
मैदान में रहने वालों ने अपने पड़ोसी पर्वतीय छोगों पर किया था जिससे उनका शासन पर्वतीय 
लोगों पर स्थापित हो और सागर पार नये प्रदेशों पर विजय प्राप्त हो । सशस्त्र यूनानी सैनिकों 
के व्यूह और नगर राज्य के यन्त्र की सहायता से हेलेनी नेताओं के गिरोह ने इठली तथा कोनेस 
के बर्वेरों को हराकर इटली के दक्षिण में महान्‌ यूनान की स्थापना की । सिसिली में वर्बर सिकेलों 
को हराकर सवीन पेलोपोनेस का चिर्माण किया । सीवियनों को पराजित करके साइरेनेका में 
नये हेलेनी पेन्टापोलिस (पाँच नगरों का एक समूह) वनाया, और बेर श्र सियनों को पराजित 
करके एजियन सागर के उत्तर तट पर कालूसिडिसे की स्थापना की_।_परल्तु इस विजय के परिणाम- 
स्वरूप ही विजेता को नयी चुनौती का सामना करना पड़ा । क्योंकि इन्होंने जो कुछ किया था 
वह भूमध्यसागरीय देशों के लिए स्वयं एक चुनौती थी और अन्त में अ-यूनानी लोगों ने इस यूनानी 
विस्तार को रोक दिया । उन्होंने कुछ तो हेलेनी अस्त्र-शस्त्र तथा उन्हीं की कला लेकर उनका 
आक्रमण रोका और कुछ ने अपनी शक्ति को संचय किया जिसका सामना हेलेवी नहीं कर सके । 
इस प्रकार हेलेनी विस्तार जो ई० पु० आठवीं शी में आरम्भ हुआ था छठी शती में स्थगित हो 
गया। फिर भी अति-जनसंख्या की चुनौती हेलेनी समाज में रह गयी । 


इतिहास की इस विपदा में एथेन्स ने नयी खोज की । एथेन्स ने जो यूनान का शिक्षक' 
बना था, विस्तार की प्रणाली छोड़कर ज्ञान तथा शिक्षण से हेलेनी समाज को, गहनता की ओर 
ले चछा । इस महत्वपूर्ण परिवर्तन के सम्वन्ध में इस अध्याय में आगे बताया जायगा। इस 
एथेनी संघर्ष के बारे में पहले (पृष्ठ ४) में कहा जा चुका है, उसे दोहराने की आवश्यकता 
नहीं है । 


वृद्धि की इस रूय को वाल्ट व्हिटमैन ने समझा था । उसने लिखा था : वस्तुओं के मूल में 
यह निहित है कि किसी सफलता में, चाहे वह कैसी भी हो, आगे और भी संघर्ष की आवश्यकता 
होती है ।/ यह भाव निराशापूर्ण भाषा में विक्टोरियन काल के कवि विलियम मोरिस ने प्रकट 
किया जब उसने लिखा, 'में विचार करता हूँ कि किस प्रकार छोग छड़ते है' और पराजित होते 
हैं। और जिस वात के लिए छोग लड़ते हैं वह उनके पराजय के वावजूद प्राप्त होती है। 
जब वह प्राप्त होती है तव पता चछता है कि जिस बात के लिए लोग लड़ रहे थे वह यह नहीं 
है | दूसरे छोग दूसरे नाम से उसी बात के लिए फिर लड़ते हैं । 


सभ्यताओं का ऐसी सजीवता द्वारा विकास होता है जो चुनौती से संघर्ष और संघर्ष से फिर 
चुनौती की ओर ले जाती है । इसके बाहरी और आन्तरिक दोनों रूप होते है । ब्रह्माण्ठ में 
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((मैत्रावाज्म) में जो विकास हाता है वह क्रमस बाहरी विजय की प्राप्ति द्वारा होता है, पृस्दी 
(माइवाज्म) पर का विक्रास प्रमण आत्मनिर्णय अथवा आत्माभिव्यवित द्वारा होताहै। 
इन दाना अभिपयक्तिया में सजीवता की प्रगति दा सिद्धांत सम्भवत मिलता है | हम इस 
दृष्टि से दाना प्रशार की अभिव्यक्तिया की परीक्षा करगे। 


पहले बाहरी परिस्थिति को क्रमागत विजय के विचार बे लिए, सरलता के लिए, हम इस 
परिस्थिति का दो भागा में विभाजित क रेगे ) एक तो मानदी परिस्थिति । प्रत्येव मानव समाज 
का दूसरे मानव समाज के सम्पदं में आना पड़ता है और ऐसे भौतिक वातावरण का सामता वरमा 
पड़ता है जो मानव परिस्थिति से भिन्न है । मातवी परिस्थिति ने क्रमश विजय का अर्थ होगा 
हि समाज अपनी भौगारिक सोमा वो बढाता जाय, भौगालिक परिस्थिति पर विजय का अर्य 
हागा कि समाज तबनीका में उन्नति करता रहे। हम पहले प्रथम बात पर अर्थात्‌ भौयाणिव' 
विस्तार पर विचार बरगे और देखेंगे वि सम्यता वे वित्रास वी परीक्षा वे लिए बह तक यह 
उबित कक्‍्योंदी है। 


हमार पाठर हमस दस बात पर झगड़ा नही करेगे यदि बिता यहुत प्रमाणों के और तर के 
हम यह बहें कि भोगोदिक विस्तार सभ्यता वे दास्तविक विजास का माप नही है कभी-कभी हम 
देखते हैं कि भोगोलिक विस्तार और सभ्यता ने विकास का समय एक ही होता है भैसा दूसरे 
स्‌ इभ में हेडनी विस्तार वे सम्बन्ध में बवाया गया है। वभीलभी भौगोलिक विश्तार और 
यास्तवित पतन सायन्याथ होते हूँ और विधटन भी साथ-साथ होता है। सार्वभौम राग्य व 
पतन और विघटत के लिए भौगाटिय विस्तार और 'सवट काउ' दो रदम हूँ । इसका कारण 
बृडुत वे लिए दूर नही जाना हागा। सकट-काल स ुस्पयाद डा जन्म हाता है जो सनुध्यवी 
आर्मा १] पारस्परिक विनाश वी आर छे जाता है, और सबगे सफ़  सैन्यवादी साघारणत साई 
भौम राज्य गा सस्यापर द्वाता है। भौगालिक विस्तार इस सेम्यवाद गा परिणाम हीगा है। 
यह उस रामप होता है जब बीर छाग अपन ही समाज क बीच ब प्रतिदग्दिया पर आत्मथ बरना 
छाएडर पहांग है समाज पर आक्रमग 7 रते हूँ । 

इस अध्याय मे हम आग दर्खे थे हि सै -पराद वियत घार-पँच हजार वर्षों में सम्धता दे विनाश 
का राबस साधारण बारण रहा है। आज तक के इतिहास में ऐसा ही मिटता है वि दस-बा रह 
सब्यताभ का पवन इसा प्यार हुआ है। सैयवाद वे बारण समान ब रयानीय राग्य (छोरह 
स्दहूग) एर दुग६ गे टकरा बर आपसी युद्ध में छशकर नप्ट हा जा। है । आत्म विनाश की एस 
प्रकिया में गोरा शामाजिर दादा इस वियाचा (माल) के रहिए इधन बा बाघ करा है। 
सुद्ध का एप बे का प्रयति धान्िकी विभिन्न बटाआ श। विताश करे हती है। इसड़ पहते 
हि सैरयबाद बे हर समथ ह नष्ट है। जायें इस हरया वी शशट में व इसने निषुद्य हा जाते है कि यदि 
थे पाररपरिक दिनाए से क्षय भर बे टिए रह जाये और दस रे समाज पर भाकमणध कर को उत 
मबरा विष बर दाह! हैँ । 


 छूज॑जरबिपों को अर देदरा जितर आग दो को बरवति दो झाती थी ।--भतुवारर 
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हेलेनी इतिहास के अध्ययन से ऐसा संकेत मिल सकता है कि जिस परिणाम को हमने 
अस्वीकार कर दिया है उसी का विपरीत ठीक है । हम यह देख चुके हैं कि जब हेलेनी समाज को 
अति-जनसंख्या की चुनौती मिली तव उसने भौगोलिक विस्तार द्वारा उसका सामना किया 
और दो सौ साल वाद । सम्भवतः (७५०-५५० ई०पू० ) उसके चारों ओर की अ-हेलेनी शक्तियों 
ने इस विस्तार को रोक दिया | इसके पश्चात्‌ हेलेनी समाज रक्षात्मक (डिफेंसिव) हो गया । 
पूरब की ओर इसके घर में ही परशियनों ने और पश्चिम से नये विजित प्रदेश में कार्थेजिनियनों 
ने आक्रमण कर दिया । इस काल में जैसा कि थ्यूसिडाइड्स ने देखा था, यूनान चारों ओर से बहुत 
दिनों तक दबाया जा रहा था ।” और हेरोडोट्स ने देखा था कि, यूनान पर इतनी अधिक विपत्ति 
आयी जितनी इसके पहले बीस पीढ़ियों मे नहीं आयी थी । आज का पाठक यह नहीं अनुभव कर 
सकता कि इन दो यूनानी इतिहासकारों ने जिन विपादपूर्ण वावयों में इस काल का वर्णन किया 
है वही बाद की पीढ़ी के लिए हेलेनी सभ्यता का मूर्धन्य काल था । यह वही युग था जब हेलेनी 
प्रतिभा ने सामाजिक जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में नयी बातों का निर्माण किया जिनके ही कारण 
हेलेनीवाद अमर है । हेरोडोट्स और ध्यूसिडाइड्स ने हेलेनी सर्जन के इस युग को इस दृष्टि से 
इसलिए देखा कि यूनान का भौगोलिक विस्तार रुक गया था । किन्तु इस वात पर कोई विवाद 
नहीं हो सकता कि हेलेनी सभ्यता में इतनी सजीवता न कभी पहले थी, न बाद में हुई। और 
यदि ये इतिहासकार किसी प्रकार ऐसी असाधारण जीवनी पा जाते, इस सजीवता का परिणाम 
देख पाते तो वह देखते एथेनो-पोलिपेनेशियाई युद्ध के अवरोध के पश्चात्‌ ही नवीन रूप से 
भौगोलिक विस्तार आरम्भ हुआ । यह विस्तार सिकन्दर द्वारा स्थकू पर आरम्भ हुआ जो 
यूनान के सागरी विस्तार से कहीं वड़ा था । सिकन्दर ने जब हेलेस पार किया उसके बाद दो 
शतियों में हेलेनीवाद एशिया और नील नदी की घाटी में फैल गया और सीरियाई, मिल्नी, वैवि- 
लोनी, भारतीय सभी सभ्यताओं पर, जो सामने आयीं, विजय प्राप्त की । उसके दो सौ साहू 
बाद रोमनों की छत्र-छाया में ये यूरोप तथा उत्तर-पद्चिम अफ्रीका की वर्वर पृष्ठभूमि में फैलते 
जा रहे थे । और ये ही वे शव्तियाँ थीं जब हेलेनी सभ्यता का विधटन हो रहा था । 
सभी सभ्यताओं के इतिहास से यह्‌ उदाहरण मिलता है कि भौगोलिक विस्तार के साथ-साथ 
गुणों का हास होता है । हम केवल दो उदाहरण छेंगे । 
मिनोई संस्क्ृति का सबसे अधिक विस्तार उस समय हुआ जिसे हमारे पुरातत्त्ववेत्ता 'अन्तिम' 
(तीसरी मिनोई) कहते हैं । ऐसा युग उससे पहले नहीं आया जब १४२५ ई० पूृ० के लगभग 
वनासस का घेरा हुआ था । अर्थात्‌ उस संकट काल के वाद ही जब 'मिनोस के सागर तनन्‍त्र' का 
सार्वभौम राज्य नष्ट हो गया और अन्तर्काल था, जब मिनोई समाज का अन्त हो रहा था । जितनी . 
वस्तुएँ इस अन्तिम मिनोई काल की, तीसरी अवस्था की, मिलती हैं उन सब पर पतन का अमाण 
अंकित है और उन्हीं से यह भी पता छगता है कि मिनोई वस्तुएँ विस्तार से फैली हुई थीं । ऐसा 
जान पड़ता है कि विस्तार का मूल्य गुणों के ह्ास में चुकाना पड़ा । 
सुदूर पूर्व समाज के पूर्वज चीनी (सिनिक) समाज का भी वही हाल है । चीनी सभ्यता के 
विकास के समय इसका विस्तार हांगहो नदी के आगे नहीं था । चीवी संकट काल में 'जब विभिन्न 
राज्य एक दूसरे से लड़ रहे थे जैसा कि चीनी कहते हैँ चीनी जगत्‌ दक्षिण में यांग्त्सी वेसिन तक 
और दूसरी ओर पीहो के मैदान तक फेल गया था। चीनी सार्वभोम राज्य के प्रतिप्ठापक त्सिन 
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थी छ्वागदी ने अपनी राजनीतिक सीमा मद्दानू दीवार (प्रेट बाल) तक बढ़ायी थी | इसने 
पश्चात्‌ हैन परिवार मे आवर त्सित शी वी सीमा को और दक्षिण तक वढ़ाया। इस प्रवार 
चीनी इतिहास में भौगोलिव विस्तार तथा सामाजिब विघटन समकालीन है । 


अन्त में हम अपनी परिचिमी मम्यता ये अपूर्ण इतिहास की ओर दृष्टि डाले और उसे उच्त 
प्राचीन विस्तार वी ओर ध्यान दें जो अविवर्तित सुदर पश्चिमी और रहँ प्डिनेवियाई सभ्यताओ 
को पराजित करने हुआ था, तथा जो उत्तरी यूरोपीय व्बंरों पर विजय प्राप्त बखे राइन से 
विसचूला तब विस्तृत था, जो यूरेशियाई यानावदोशी वे हगरेरियन अप्रिम गारद (एडबास गा् ) 
को हरावर आल्प्स से वारपेधियन तव' पैरा और जो भूमथ्यसागर के बेसित के वोने-होने में 
जिब्राल्टर के! जलडमरूमध्य से नीछू बे तथा डान के मुहाने तवः विस्तृत था और अल्पकाछीन 
विजय तथा व्यापारिक विस्तार वी पतावा पहयाता रहा, जिसवा उन्होंने द भूसेड' गा सरल 
नाप रखा था। इन सबजे सम्बन्ध में हम सहमत होगे कि प्राचीन यूनानी सायरी विस्तार के समान 
इन भौगोलिक विस्तारा ने साथ अथवा उसके बाद सम्यता की वास्तविव उपन्नति नहीं रती । 
किल्तु जब हम इस युग में इस विश्वव्यापी विस्तार की ओर ध्यान देते है तब हमें रकसा पडता है 
और हम आरखयं में पड़ जाते हैं। इस प्रशत का उत्तर, हमारी पीढ़ी में कोई बुद्धिमान्‌ मसुष्य 
सन्तोषजनक नही दे सकता । 
अब हम अपने विषय बे दूसरे विभाजन को देखेंगे कि यदि भौतिक परिस्थिति पर उन्नत 
तबनीको द्वारा श्रमश विजय प्राप्त वी जाय तो क्या सभ्यता के विकास का वास्तविव मापदण्ड 
मिलता है ? क्या तकनीक की उन्नति में तथा सामाजिक उन्नति और विकास में कोई सम्बन्ध है ैै 
अद्यतन पुरातत्त्वविदो ने जो वर्गीकरण किया है उससे इस प्रकार का सम्बन्ध सिद्ध समान छिया 
जाता है। यह मान छिया जाता है कि क्रमश प्रत्येक व्यवस्था में तकनीती उन्नति सभ्यता के 
विकास वी सूचक है । इस विधारधारा में मानवी उन्नति का 'युगो' का क्रम बताया गया है और 
उनका तकनीकी नाम भी रखा गया है । पुरापापाणिक युग (परेलिओलिधिक एज) तव-पापाण 
युग (तियोछ्िथिक एज), ताज पापाण युग (वाकूकोलिथिक एज),ताम्र-युग, कास्य युग, लौह 
युग और इसमें हमर यन्त्रन्युग जाड सकते है जिसमें रहने वा हमें सोभाग्य प्राप्त है। यद्यपि इस 
वर्गीकरण का बहुत प्रचलन है, हमें ध्यान से इस बात की परीक्षा करती होगी कि गया यह सत्य है 
कि प्रत्येक युग सभ्यता के विकास की अवस्था का दयोतक है । आनुभविक परीक्षा के बिना ही 
अनेक कारण से प्रागनुभव (आ प्रायारो) से हम कह सकते है कि इसमें सन्देह है । 
सन्देह का पहला कारण उसकी लोकप्रियता है क्योकि वह ऐसे समाज की और हमारे विचारों 
को ले जाता जिसके सम्बध् में आधुनिक तकनीकी सफरएताबओं के कारण हमें मोह हो गया है 
और इस कारण एक धारणा बन गयी है । यह छोकप्रियता उस तथ्य का उदाहरण है, जिसका 
जिक्र हमने अपने अध्ययन के पहले अध्याय में किया था कि प्रत्येक पीढी प्राचीत इतिहास के सम्बन्ध 
में जो धारणा बनाती है वह उसके अपन अल्पकाल्कि विचारो की व्यवस्था के अनुसार होती है ! 
इस तकनीकी वर्गीकरण को सन्देह से दखने का एक दूसरा कारण यह है दि यह उस भवृत्ति 
का भी स्पष्ट उदाहरण दै कि विद्यार्थी उस सामग्री पर ही निर्भर हो जाता है जो सयोग से उसके 
हांथा पड णाती है । वैज्ञानिक दृष्टि से यह सयोग मात्र है कि ह्रागविहासिक मानव जिन यन्त्रो 
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का प्रयोग करता था वे आज प्राप्य हों और उसकी मनोवैज्ञानिक कछाएँ उसके विचार और उसकी 
संस्थाएँ नप्ट हो गयी हों । वास्तविक बात तो यह है कि जब मानसिक क्रियाएँ काम करती रहती 
हैं तव मनुष्य के जीवन में भौतिक साधनों से अधिक उनका योगदान होता है । प्रयोग में छायी 
हुई भौतिक वस्तुओं का अवश्िप्ट रह जाता है और मानसिक धारणाओं के प्रयोग का चिह्न 
नहीं रह जाता और पुरातत्त्ववेत्ता मनुष्य उन अवशिष्ट चिन्नों का प्रयोग करता है और उससे 
मानव इतिहास का ज्ञान प्राप्त करना चाहता है तो पुरातत्त्ववेत्ता मनुण्य (होमो सेपियन्स ) को 
केवल निर्माता के रूप में ही देखता है । हम प्रमाणों का अध्ययन करेंगे तो उस समय के तकनीकी 
विकास के उदाहरण पायेंगे जब सभ्यता स्थिर थी या अवनति की ओर जा रही थी और हमें इसके 
विपरीत भी उदाहरण मिलंगे जब तकनीकी विकास स्थिर रहता है और सभ्यता की उन्नति होती 
हैं या अवनति | | 
उदाहरण के लिए सभी अविकसित सभ्यताओं ने उच्च तकनीकी उन्नति की है । पोलिने- 
शियाइयों ने नौ-चालन में विशिष्टता प्राप्त की, एसकिमो ने मछुआ बनने में, स्पार्टनों ने सैनिकता 
में, खानावदोश्ों ने घोड़ों को वश करने में, और उसमानलियों ने मनुष्यों को साधने में । ये सभी 
उदाहरण ऐसे हैँ जहाँ सभ्यता तो अविकसित रह गयी और तकनीक उन्नत हुई । 
एक उदाहरण उस सभ्यता का जिसका विकास अवरुद्ध हो गया और तकनीक विकसित 
, हुई यूरोप के अपर पुरा-पापाणिक युग और निचले वव पापाण-युग की तुलना करने से प्राप्त होता 
है । क्योंकि वह पहले का उत्तराधिकारी है । अपर-पुरापापाणिक युग वालों को अनगढ़ यन्त्रों 
से ही सन्‍्तोष हो गया था । किन्तु उनमें कलात्मक आत्मवोध था और उन्होंने उसकी अभिव्यक्ति 
चित्रों मैं की थी । पुरा-पापाणिक युग वालों ने, जो गुफाओं की दीवारों पर कोयले से पश्चुओं के 
चित्र बनाये हूँ, उन्हें देखकर भारचर्य होता है । निचले नव पापाण-युग के समाज ने अपने अस्त्र- 
शस्त्रों को माँज और घिसकर बहुत तीब् बनाया और पुरा-पापाणिक युग के मानव के विरुद्ध उसका 
प्रयोग किया जिस्तमें वह चित्रकार मानव-पराजित हो गया और वह निर्माता मानव (हामो फेवर) 
विजयी हुआ । इस परिवतेन से स्पष्ट है कि तकनीकी विकास तो हुआ किन्तु सभ्यता अवनत ही 
रही, क्योंकि अपर-पुरापापाणिक मानव की कला लुप्त हो गयी । 
और भी । माया सभ्यता तकनीकी दृष्टि से प्रस्तर-युग से आगे नहीं बढ़ी, जब मेक्सिको 
और यूकेटी सभ्यताओं ने स्पेनी विजय के पाँच सौ साल पहले विभिन्न धातुओं के प्रयोग की 
जानकारी प्राप्त कर छी थी । किन्तु इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं है कि माया समाज की 
सम्पन्नता इन दोनों समाजों की सभ्यताओं से जो केवल दूसरी श्रेणी की थी, कहीं अधिक 
विकसित थी । 


अन्तिम हेलेनी इतिहासकार सिसेरिया का प्रोकोपियस सम्रादू जसटीनियन के उन युद्धों के 
इतिहास की भूमिका में, जिन युद्धों के कारण हेलेनी समाज का विभाश आरम्भ हुआ, लिखता है 
कि मेरे नायक का जीवन उसके पूर्वजों से अधिक मनोरंजक है क्योंकि उसके युग की सैनिक तकनीक 
इसके पहले के युग के किसी भी सैनिक तकनीक से अच्छी थी । वास्तव में यदि हेलेनी इतिहास 
की और बातों से उनके सैनिक तकनीक को अलग कर दें तो आरम्भ से अन्त तक, सभ्यता के 
विकास से अवनति तक भी, हम तकनीक की उन्नति ही पायेंगे और हम यह भी देखेंगे कि तकनीक 
की उन्नति का हर कदम सभ्यता के लिए भयावह सिद्ध हुआ है। 
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पहले स्पार्टी व्यूह को लीजिए । पहली महत्त्वपूर्ण हेलेनी उन्नति, जिसका वर्णव मिलता है, 
वह है दूसरा स्पार्टी-मेसेनियाई युद्ध जिसके परिणामस्वरूप स्पार्टा वी सभ्यता असमय ही रुक 
गयी, दूसरा विज्ञेप सुधार था हेलेनो पैदल सेना को दो उग्र भागो में विभाजित करना, एक मंसे- 
डोनियाई जत्या और दूसरी एयेनी हल्की पैदल सेना । मैसेडोनियाई जत्था एक्हरे भालो के बजाय 
दोना हाया में दो भाला से छेस था । यह जपने पहले के स्पार्टी सेवा से आक्रमण में अधिक भीषथ 
था किन्तु साथ ही साथ वोझिल भी था और यदि एक बार पक्ति दिगड गयी तो पराजित होने 
की अधिक सम्भावना थी १ यह युद्ध क्षेत्र में तमी जा सकता था जब इसके पादवे में रक्षा के लिए 
पल्टास्ट रहती थी, जो विज्लेप प्रकार की हल्की पैदल सेना (छाइट इन्फैड्री) थी जिसे स्लाघारण 
सेवा से अलग निकाल कर विश्येप ठग से छुट-पुट मुठभेड के लिए प्रशिक्षित क्या जाता घा। 
यह दूसरा सुधार सो वर्षों के घमासान युद्ध का परिणाम था जो एयेनो-पेलोपोनेशियाई 
सम्रामां से आरम्म हुआ और क्रोनिया में (४३१-३३८ ई० पु०) थोवदा तथा एचीनियना पर 
विजय प्राप्त करके समाप्त हुआ । हेलेनी सभ्यता का पहला पतन मह था । दूसरा महत्त्व का 
सुघार रोमनो ने किया था जव उन्होने अपनी सेना में हल्की पैदठ सेना तथा ब्यूह के गुणों को 
ग्रहण कर ल्या और उनके दोपा से सावधान हो गये । इस सेता के सैनिक के पास दो फ्कने वाले 
भाले और एक तलवार रहती थी। रणक्षेत्र में ये दो तरगो के रुप में आक्रमण करते थे और 
तीमरी तरग पुराने ब्यूह के ढग पर सज्जित रिजवें में रहती थी । यह तीसरा सुधार उस नवीन 
भयकर युद्ध का परिणाम था जो २२० ई० पू० में हेनिवली ल्डाइया से आरम्भ हुआ और १६८ 
ई० पू० में तीसरे रोमानो-मैसेडानियाई सप्राम से समाप्त हुआ। चौथा तथा अन्तिम सुधार रोमन 
सैन्य दल में मैरियस ने आरम्भ किया और सौदर ने पूर्ण किया । यह एक झती के रोमन विप्टवो 
और घरेलू युद्धा का परिणाम था और जिसका अन्त रोमन साम्राज्य वे रूप में हेलेनी सार्वभौम 
राज्य था । जसटीवियन का कवच सैनिक, जो अस्त्र सज्डित घोडे पर अस्त्रो से सज्जित सवार 
के रूप में था और जिसे प्रोक्षोपियम पाठका के सम्मुख हेलेनी सैनिक तकनीक के विज्येप सैनिक के 
रुप में बवाता है, हेलेनी सैनिक विक्रास वी श्रेणी म कोई नयी वस्तु नही है । यह बवच-संनिक 
हेलेवी समाज के पतनोन्मुख पीढी द्वारा ईरानी समकालीन विरोधिया का रूपान्तर था। इन 
ईरानी सैनिका की शवित की जातकारी रोम को तत्र हुई जब उन्होने ५५ ई० पू० में कहीं में ऋ्रेंसम 
को हराया था । 
युद्ध की कहा ही केवल वह तकनीक नही है. जो समाज वी सभ्यता से विपरीत चल्तो है 
आइए, हम ऐसी कला को हें जो युद्ध की कला से बहुत दुर है । खेती की तकनीक द्ान्ति के समय 
की सर्वोच्च कला कटी जाती है । यदि हम हेलेती इतिहास को देखें तो पठा चलेगा कि इस कला 
की उन्नति के साथ-साथ सभ्यता का हास होता रहा है । 
आरम्भ में ही हमें दूसरी कथा मिलती है । हेलेनी युद्ध कला का पहला सुधार उस समुदाय 
के विकास को अवरुद्ध करके हुआ जिस समाज ने उसका आविष्कार क्या था 3 उसके साथ 
हेलेवी हृषि में जो उप्मति हुई बह सुखदायी थी । जब सोलन की सलाह पर अटिका ने मिधित 
कृषि की व्यवस्था बन्द कर निर्यात दे लिए विशिष्ट खेती आरम्म की, तकनीकी उप्नति हुई और 
साथ-साथ एटिकी जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में सनीवता और शक्ति का आरम्भ हो गया । विस्तु 
इस बडानी का दूसरा अध्याय दुखदायी है । इस तकनीक का दूसरा बदम यह हुआ दि दास के 
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श्रम के बलपर अधिक मात्रा में उत्पादन होने लूगा। यह कार्य पहले सिसिली के उपनिवेशिक समु- 
दायों में आरम्भ हुआ और सम्भवत: पहले-पहल एग्रिजेन्टम में । क्योंकि सिसिली वाले यूनानियों 
को निकट के बर्वर प्रदेशों में शराव और तेल का बढ़ता हुआ वाजार मिला | यहाँ तकनीकी 
प्रगति के साथ भयंकर सामाजिक बुराई उपस्थित हो गयी । क्योंकि नयी खेती वाली दासता 
प्रथा घरवाली दासता प्रथा से अधिक दोषपूर्ण थी । नैतिक दृष्टि से तथा संख्या की भी दृष्टि से 
यह दोष बड़ा था। व्यक्तित्वहीन और अमानुषिक तो था ही, बहुत बड़ी मात्रा में भी था । 
फैलते-फैलते यह सिसिली के यूनानी समुदाय से दक्षिणी इटली के बहुत बड़े क्षेत्र तक में फैल गया । 
यह क्षेत्र हेनिवली युद्ध के कारण उजाड़ और परित्यक्त हो गया था । जहाँ-जहाँ यह प्रथा फैली 
धरती की उपज जो इसने बढ़ायी जिससे पूँजी वालों को लाभ हुआ, किन्तु धरती सामाजिक दृष्टि 
से बंजर हो गयी । क्योंकि जहाँ-जहाँ दास खेती करने लगे किसानों को उन्होंने निकाल बाहर 
किया और उन्हें कंगारू वना दिया जिस प्रकार खोटा सिक्का खरे सिक्के को वाजार से बाहर कर 
देता है । इसका सामाजिक परिणाम यह हुआ कि गाँव निर्जेन हो गये और नगरों में परोपजीवी 
जनता का जन्म हुआ विश्येषत: रोम में । ग्राची से लेकर उसके वाद तक के कितने ही सुधारकों ने 
रोमन संसार को इस दोष से मुक्त करना चाहा जो कृषि की तकनीकी प्रगति के कारण आ गया था 
किन्तु असफल रहे । कृपि-दासता की प्रथा तव तक रही जब मुद्रा की आर्थिक व्यवस्था के बैठ 
जाने से वह अपने से नष्ट हो गयी । क्योंकि इसी मुद्रा पर उसका लाभ निर्भर था । यह आ्थिक 
विनाश उस साधारण सामाजिक विध्वंस का एक अंग था जो ईसा की तीसरी शती के बाद आरम्भ 
हुआ । और विध्वंस एक अंश में उसी कृषि सम्बन्धी रोग का परिणाम था जो उसके पूर्व चार सौ 
सालों से रोमन समाज के शरीर को खाये चला जा रहा था । इस प्रकार इस सामाजिक कँसर का 
अन्त उस समय हुआ जब वह शरीर समाप्त हो गया जिसमें कैसर उत्पन्न हुआ था । 


इंग्लैंड में सूती कपड़ों के बनाने की तकनीक में जो उच्नति हुई उसके कारण अमरीकी संघ में 
रई वाले प्रदेशों में दासों की प्रथा का भी विकास हुआ | यह भी पहले ही समान उदाहरण है । 
अमरीकी गृह-युद्ध ने जहाँ तक दासों की बात थी उस कैंसर को तो समाप्त किया किन्तु उससे वह 
दोष दूर नहीं हो सका जो स्वतन्त्र हुए नेग्रो के उस अमरीकी समाज के वीच आ जाने के कारण 
उत्पन्न हो गया था, जो यूरोपीय वंशज थे । 

तकनीकी उन्नति और सभ्यता की प्रगति का सह-सम्बन्ध (को-रिलेशन) नहीं रहा है । 
यह वात उन सव उदाहरणों से स्पष्ट है जहाँ तकनीक की तो उन्नति हो गयी किन्तु सभ्यता स्थिर 
रही या पुरोगामी हो गयी । यही वात उन अवस्थाओं में भी हुई जहाँ तकबीक तो स्थिर रही और 
सभ्यता या तो विकसित होती रही या पीछे जाती रही । 

उदाहरण के लिए यूरोप में अन्तिम तथा अपर पुरापापाणिक युग में मानव ने अच्छ 
प्रगति की । 

“अपर-पुरापापाणिक युग की संस्कृति चौथे हिमनदीय (ग्लेशियल ) काल के अन्त में सम्बन्धित 
है । नानडरताऊ (नियानडरताल) मानव के अवद्येप के स्थान पर हमें विभिन्न प्रकार के अवशेप 
मिलते हैं जिनसे नानडरताल मानव से कोई सम्बन्ध नहीं है । इसके विपरीत वे लगभग आधुनिक 
मानव के निकट दिखाई पड़ते हैं । जब हम यूरोप के इस युग के जीवाश्मों (फासिल) को देखते 
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हैं तव एकाएक हमें ऐसा जान पडता है कि जहाँ तक घारीरिक रचना का सम्बन्ध है हम आधु- 
निक मानव को देख रहे हैं ।/7 
पुरापापाणिक युग के मध्य मानव के प्रकार का इस ढंग से परिवर्तन ऐसी घटना है जो मानवता 
के इतिहास में महत्वपूर्ण है ॥ क्योकि उस काछ में उप-मानव मानव के रूप में वदछ रहा था 
और उप-मानव के मातव के रूप में बदछने से आज तक इतना समय बीत गया फ़िर भी मानव 
अतिमानव (सुपरमैत) नहीं वत सका । इस तुलना से हमें उस मानसिक प्रगति के परिणाम वी 
पता चलता है जद नावडरताल मानव उन्नत करके आधुनिक मातव वत गया। परन्तु इस 
मानसिक क्रान्ति के साथ कोई तकनीकी क्रान्ति नही हुई | इस प्रकार तकनीकी वर्गीकरण के 
अनुसार अपर-युरापापाणिक युग की युफाओ के जिन चित्रो की हम प्रशसा करते है उन्हें हम 
पभ्रमवश् लुप्त कडी (मिससिंग लिक) की वनायी समझते है जवकि वास्तव में, बुद्धि, आकार तथा 
मानवता के सभी विशेष लक्षणों से हम यह कह सकते है कि श्रेष्ठ परुरापापाणयुगीन मानव में 
और निचले पुरा-पापाणयुगीन भानव में उतना ही अन्तर है जितना उसमें और हमारे यात्रिक 
मानव में । दि 
इन उदाहरणो के, जिनमें तकनीक स्थिर रही है और समाज प्रगतिशील रहा है, विपरीत 
भी उदाहरण मिलते है जहाँ तकनीक स्थिर रही है और समाज का पतन हुआ है । उदाहरण के 
लिए लोहे के प्रयोग की तकनीक जिसे एजियाई ससार ने पहले पहल उस समय आरम्भ किया 
था जब महान्‌ सामाजिक पतन हो रहा था और मिनोई समाज का विघटन हो रहा था, स्थिर रबी, 
न उन्नति हो रही थी न अवनति, और हेलेती समाज अपने पूर्ववर्ती मिनोई समाज की भाँति विष- 
दित हो रहा था । हमारे पश्चिमी समाज ने लोहे के प्रयोग को तकनीक रोमन ससार से बिता 
किसी ब्रुठि के पाया था । लैंडित वर्णमाला और यूनानी गणित भी इसी प्रकार वही से मिल्ला या | 
किन्‍्तु सामाजिक विप्लव हो गया था । हेलेनी समाज छिन्न-भिन्न हो गया और एक अन्त.कारले 
उपस्थित हुआ जिससे अन्त में पश्चिमी सम्यता का जन्म हुआ । किस्तु इन तीनो तकनीकों में 
किसी प्रकार का व्यवधात मही उपस्थित हुआ । 
(२) आत्म-निर्णय को ओर प्रगति 
भौगोलिक विस्तार की माँति ही तकनीकी प्रगति से हमको ऐसा सिद्धान्त नही मिला जिससे 
हम सम्यताओ के विकास का मापदण्ड बना सकें, किन्तु उससे एक सिद्धान्त मिलता है जिसके 
अनुसार तकनीकी उन्नति होती है उसे हम उत्तरोत्तर सरलता का नियम कह सकते है ॥ भारी 
भरवम भाप के इजन और विस्तृत 'रेल पथ के स्थान पर सुविधाजनक जन्तदर्हन इंजन (इंटरनल 
कम्बस्चन इजन) आ गये जो सडको पर रेलगाडी की गति से चलते है और उसी स्वतस्त्रता से 
चडते जैसे कोई पैदल चछता है । तार की जगह बेतार से समाचार जाने लगे | चीनी और मिल्री 
जदिछ लिपि के स्यान पर स्पष्ट और सरल लंटिन लिपि आ गयी । भाषा में भी इसी प्ररार 
सरलता की ओर शुक्ताव है । विभवितमय रूप को छोडकर सहायक दब्दो का प्रयोग होने एगा 
है जैसा इडो यूरोपीय परिवार की भाषाओ के इतिहास से ज्ञात होता है। इस परिवार वी प्राचीन- 


॥- ए्‌० पुम० कार--साँड्से : द पायुलेशन प्रावलेस, घू० १९१६-१७ । 
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तम भाषा संस्कृत में विभक्तियों की भरमार है। और उपसर्गों की कमी है । इसके विपरीत 
आधुनिक अंग्रेजी में विभक्तियाँ सव हटा दी गयी हैं उनका स्थान प्रिपोजिशनों ने और सहायक 
क्रियाओं ने ले लिया है । इन दोनों छोरों के वीच क्लासिकी यूनानी भाषा है । आधुनिक पश्चिमी 
संसार में वेशभूषा भी सरल ही गयी है । एलिजाबेथी काल के बबेर उलझावपूर्ण कपड़ों के स्थान 


, पर आज सीधी-सादी वेशभूषा हो गयी है । ज्योतिष आज टोलमी के सिद्धान्तों के स्थान पर 


कोपरनिक्स का सिद्धान्त मानता हैं जिसके अनुसार आकाश के नक्षत्रों की गणना उचित, 
वैज्ञानिक और समझ में आने वाले ढंग पर होती है ! 

इन परिवतेनों के लिए सरलता शब्द का प्रयोग कदाचित्‌ यथार्थ न होगा, कम से कम उचित 
नहीं है । सरलता में नकारात्मक ध्वनि है और यह भाव है कि किसी वस्तु में कोई कमी कर दी 
गयी है या कोई चीज हटा दी गयी है । किन्तु जिन बातों का वर्णन ऊपर किया गया है उनमें कुछ 
कमी नहीं हुई है वल्कि व्यावहारिक कुशलता बढ़ी है अथवा कलात्मक सन्तोष की वृद्धि हुई है या 
बौद्धिक क्षमता बढ़ी है, जिसका परिणाम हानि नहीं लाभ है । यह छाभ सरलता की एक प्रक्रिया 
का परिणाम है । इस प्रक्रिया द्वारा ऐसी शक्तियाँ निकल पड़तीं जो भौतिक माध्यम में बँधी रहती 
हैं और स्वतन्त्र होकर अधिक झक्ति से मानसिक रूप में प्रकट होती हैँ और प्रयोग में आती हैं । 
इससे उपकरण में सरलता ही नहीं आती, शक्ति स्थानान्तरित होती है और कार्य की प्रणाली 
निम्न स्तर से उच्च स्तर की ओर गतिशील होती है। इस प्रक्रिया को यदि हम सरलता व 
कहकर अलौकिकीकरण” (एथीरियलाइजेशन ) कहें तो अधिक उपयुक्त होगा । 

भौतिक प्रकृति पर मनुष्य ने जो नियन्त्रण प्राप्त किया है उस विकास को एक आधुनिक 
मानव-विज्ञान वेत्ता ने बड़े काल्पनिक रूप में यों वर्णन किया है : 


“हम लोग धरती छोड़ रहे हैं, हमारा सम्पर्क छूट रहा है, हमारे रास्ते अस्पष्ट हो रहे हैं । 
चकमक पत्थर (फ्लिंट) शाश्वत है, ताँवा एक सभ्यता तक रहता है, लोहा कई पीढ़ियों तक और 
इस्पात एक मनुष्य के जीवन तक | जब गति का युग समाप्त हो जायगा तव कौन लंदन-पीकिंग 
हवाई रास्ते का नकशा बना पायेगा या आज भी ईथर के माध्यम से जो समाचार भेजे जाते हैं 
या सुने जाते हैं उसका पथ क्या है कोई वता सकता है ? किन्तु समाप्त आइसेनी राज्य की सीमा 
आज भी ईस्ट एंगलिया की दक्षिणी सीमा पर वर्तमान है, जो सुखाये दखछदल और काटे गये जंगल में 
वनी थी 7! 

हमारे उदाहरण से यह संकेत सिलता है कि उन्नति की जिस कसौटी की खोज में हम हैँ 
और जिसे हम वाह्मय वातावरण पर विजय में नहीं पा सके चाहे वह मानवी हो अथवा 

भोतिक, वह हमें वहाँ मिलती है जहाँ तीत्रता (एम्फेसिस) में ऋमश: परिवर्तन होता है और 
कार्ये एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र में बदलता रहता है । इसमें एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र में चुनीती और 
उसका सामना होता रहता है । इस प्रकार के क्षेत्र में चुनोती बाहर से नहीं आती, अन्दर से ही 
प्रकट होती है और जो चुनौती पर विजय होती है वह किसी बाहरी दाक्ति अथवा बैरी पर 
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नही । यह विजय आत्म-निर्णय, आत्माभिव्यक्ति के रूप में प्रकट होती है । जब हम किसी व्यविति 
अथवा किसी एक समाज को चुनौतियों का सामना करते हुए देखते है और हम यह जानना चाहते 
है कि जिस क्रम से चुनौती और सामता हो रहा है उसमें उन्नति हो रही है वि नहीं दो हमें ठीक 
उत्तर तब मिल जायगा जब हम देखेंगे कि प्रतिभा पहले ढग की है कि दूसरे ! 

यह सचाई इतिहास के उन वर्णनो से स्पष्ट हो जाती है जो अथ से इति तक इसी प्रकार बदाये 
जाते है विः उन्नति बाहरी परिस्थितियों पर विजय वे कारण होती है। इसी प्रकार के दो महान्‌ 
इतिहासकार के वर्णनो के उदाहरण हम भ्रस्तुत करते है। दोनो के छेखक प्रतिभाग्याली व्यवित 
है ! एक पुल्तव है एम० एडमड डिमोहिन्स की 'क्मेंट छा रुटे क्री छे टाइप सोशल' और दूसरी 
है एच० जी० वेल्स की आउट छाइन आव हिंस्ट्री' । 


एम० डिमोहिन्स ने अपनी पुस्तक की भूमिका में वातावरण वें सिद्धाल को बहुत स्पष्ट 
शब्दी में अकित क्या है पृथ्वी पर अगणित प्रकार वे लोग रहते है, क्या वारण है वि इतने 
प्रवार के छोग हो गये ? पहला और प्रमुख कारण प्रजातिया के इतने भेदो का यह है कि ये 
विभिन्न रास्ता से आये-गये । विभिन मार्गों के कारण ही विभिन्न भजातियाँ तथा सामाजित' 
प्रकार के छोग हो गये । 
लेखक के इस विचार से प्रभावित होकर जब हम यह पुस्तक पढ़ते हैँ तव यह जान पडता है 
कि उसके' विचार वहाँ तक बहुत ठीक मिलते है जहाँ तक उसके उदाहरण आदिम समाज से छिये 
गये है । इन उदाहरणों से यह समझ में आता है कि बाहरी चुनौती का सामना बरनते से इन समाजो 
ने पूर्णता प्राप्त वी, किन्तु उनके विकास वा इनसे पता नही चलता क्योंकि अब ये समाज गतिह्ीन 
हैं । डिमोलिन्स महोदय अविव सित समाजो वी स्थिति भी समझाने में सफ्ठ है । किन्तु जब 
लेखक अपने सूत्र को पितृ-सत्तात्मक ग्राम्य समाज पर गाता है तब पाठक को घवराहट द्वोती है । 
कारथेज और वैनिस पर जो अध्याय लिखे है उन्हें पढ़ने से ऐसा जान पडता है कि छेखव' ने कुछ 
छोड दिया, यद्यपि बहू यह नही वह सकता कि क्या छूट गया है । जब वह पाइथोगारस के दर्शन 
बो इटली के दक्षिण के व्यापार-परिवहन पर स्थापित करना चाहता है तब हँसी रोकनी पडती है 
किन्तु 'प्लेटो के मार्ग! और 'अश्बेनी और हैलेनी जाति' के अध्याय पर तो ठहर जाता पडता है। 
अलबेनी बर्व रता और हैलेनी सभ्यता को एक साथ रखना, वयोकि विसी समय दोनो के नेता अपने- 
अपने भौगोदिव' एट्षय पर एक ही भू-प्रदेश की राह से पहुँचे, आदइचयेजनक है । यह कहना कि 
बह महान्‌ मानव घटना जिसे हम हेलेनीवाद बहते है वार्पन पठार वा केवल गौण उत्पादन 
था, हास्यास्पद है। इस दुर्भाग्यपूर्ण अध्याय में अपने ही विषय को लेखक गलत सिद्ध करके अपनी 
बात को असंगत बना देता है । जव कोई सभ्यता हैलेनी सभ्यता के स्तर तक उन्नति कर छेती है 
तथ यह कटद्दना कि उसका विकास बेवल बाहरी परिस्यिति की चुनोती के कारण हुआ, 
हाम्पास्पद है । 
जब ये आदिम सभ्यता के वजाय किसी परिपवव सभ्यता पर विचार करते हैं वेत्म भी अपने 
विचारों को पुष्ट नही कर पाते । जब वह अपनी कल्पता से किसी अत्यन्त प्राचीन भू-वैजञानिव 
बल्य वे किसी साटबीय घटना को गढ़ते छूगते है तव वह पूर्णर्प से सफठ होते हैं । उतती 
बहानी हि दिस प्रकार ये छोटे जन्तु (येरियोमारफिस) अत्यन्त श्राचीय रतनपासी जीव बच 
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रहे, जव वहुसंख्यक सरीसृप (रेपटाइल्स) घरती के अन्दर चले गये, उसी स्तर की है जिस स्तर 
की बाइविल की डेविड और मोलियक की गाथा । जब ये छोटे जन्तु पुरापापाणिक काल के 
शिकारी या यूरेशियाई खानावदोश के रूप में आ जाते हैं डिमोलिन्स के समान वेल्स फिर भी 
हमारी घारणा के अनुसार ही प्रकट होते हैं । किन्तु जब वह हमारी पश्चिमी सध्यत्ता की कथा 
कहते हैं और उस जन्तु का वर्णन करते हैं जो विलियम एवार्ड ग्लैडस्टन के रूप में आया तब उतकी 
बुद्धि विफल हो जाती है । वह असफल इसलिए होते हैं कि ज्यों-ज्यों उनकी कथा की गति बढ़ती 
है, वह अपनी आत्मिक भावना को महान्‌ से इस सूक्ष्म की ओर नहीं छा सकते । यही असफलता 
द आउट लाइन आव हिस्ट्री' की कमी है, नहीं तो यह पुस्तक महान्‌ बौद्धिक देन है । 
वेल्स की असफलता इसी समस्या को सुलझाने में, शेक्सपियर की सफलता से नापी जा सकती 
है । यदि हम अलौकिकता की दृष्टि से दोक्सपियर के पात्रों की विकासात्मक क्रम से सूची बनायें 
और यह स्मरण रखें कि नाटककार का कौशल यह है कि पात्रों की क्रियाशीलता द्वारा उनके 
चरित्र की अभिव्यक्ति हो, तो हम देखेंगे कि जैसे-जैसे चरित्र के विकास की सीढ़ी पर नीचे से 
ऊपर की ओर शेक्सपियर चलता है वह अपने पात्रों के कार्यक्षेत्र को इस प्रकार वदलता रहता है 
और अपने नायकों की भूमिका की इस प्रकार अभिव्यक्ति करता है कि मंच पर इस जगत्‌ का 
अधिकाधिक समावेश होता है और विश्व को दुर रखता जाता है । यदि हम पाँचवें हेनरी से लेकर 
मैकवेथ का चरित्र देखते हुए हैमलेट की ओर चले तो यह तथ्य स्पष्ट हो जायगा। पाँचवे हेनरी के 
चरित्र का स्वरूप अपेक्षाकृत आदिम है और जो मानवी वातावरण उसके चारों ओर है उसी की 
चुनौती का सामना उसे करना पड़ता है । उसका सम्बन्ध अपने प्रिय साथियों से है, अपने पिता 
से है और अग्रिनकोर्ट के युद्ध के प्रति उसके साथी सैनिकों से और राजकुमारी केट से उम्र रूप में 
प्रेम याचना में है । जब हम मैकवेथ के पास आते हैं तब कार्यक्षेत्र वदलने लगता है क्योंकि मैकवेथ 
का सम्बन्ध मैलेकम से या मैकडफ से या अपनी पत्नी महारानी मैकवेथ से उतने ही महत्त्व का है 
जितना मैकवेथ का अपने से है । और अन्त में जब हम हैमलेट की भोर आते हैं तब हम देखते हैं 
कि अखिल ब्रह्माण्ड की भावना प्रायः लुप्त होने लगती है । उसके पिता के ह॒त्यारों से उसके 
सम्बन्ध में, ओफीलिया से समाप्त प्रेम की भावना में, उसके वयोवृद्ध परामर्शदाता होरेशियो में 
यह देखा जाता है कि वह आच्तरिक संघर्ष से जूझ रहा है जो नायक की अपनी आत्मा के अन्दर 
ही काम कर रही है। हैमलेट में कार्यक्षेत्र प्राय: पूर्ण रूप से अखिल ब्रह्मांड से मानवी जगत्‌ में आ 
गया है | शेक्सपियर की कला की इस महान्‌ कृति में, जैसे ऐसकाइलस के प्रोमीथ्यूज़' अथवा 
ब्राउनिंग के नाटकीय एकपात्री संवादों में (मोनोलोग्ज़) एकही अभिनेता सारे मंच पर अधिकार 
जमा लेता है यह इसलिए कि उसके व्यवितित्व के अन्दर जो आत्मिक शवितर्याँ व्यक्त होने के लिए 
विवश हो रही हैं, उन्हें पूरा अवसर मिले । 
कार्यक्षेत्र का यह परिवर्तेन, जो हम शेक्सपियर के पात्रों में पाते हैं जब हम क्रमश: आत्मिक 
विकास में देखते हैं, हमें सभ्यताओं के इतिहास में भी मिलता है । यहाँ भी हम देखते हैं कि जब 
अनेक चुनौतियों के संघर्ष विकास के रूप में परिवर्तित होते हैं तब ज्यों-ज्यों विकास की प्रगति 
होती है, बरावर कार्यक्षेत्र वाहरी परिस्थिति से हटकर समाज की आच्तरिक परिस्थिति की 
ओर मसुड़ जाती है । हि 
. उदाहरण के लिए, हमने देखा कि जब हमारे पश्चिम के पूर्वजों ने स्कैण्डिनेवियाई आक्रमण 
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धर विजय पायी, उसका एक कारण यह था कि उन्होने मानवी परिस्थिति पर शवितशाली सैनिक 
ठया सामाजिक सामस्ती प्रया निर्माण करके विजय प्राप्त की ॥ विन्तु पश्चिमी इतिहास में आगे 
चलकर जब सामती प्रया के कारण सामाजिक, आथिक और राजनीतिक दर्ग उत्पन्न हो गये तब 
उनके कारण अनेक प्रकार के तनाव और आघात होने लगे और समाज को उनका सामना करना 
पडा । पश्चिमी ईसाई जात्‌ को अभी बाइक्गो को पराजित करके पर्याप्त अवकाश भी नहीं 
मिला था क्रि उन्हें सामन्‍्ती प्रया के विभिन्न वर्गों को हटाकर स्वतन्त्र राज्य और नागरिको का नये 
रूप से सम्बन्ध स्थापित करना पडा ॥ इन दोनो चुनौतियों के परिवतेन से स्पष्ट है कि बाहरी 
परिस्थिति से हटकर कार्यक्षेत्र आान्तरिक हो गया ॥ 
यहौ बात हम इतिहास की दूसरी घटनाओ में देख सजते हैं जिन्हें हमने दूसरे सदर्भों में वर्णन 
किया है। उदाहरण के लिए, हमने देखा कि हेल्नी इतिहास में सारी प्रारम्भिक चुनौतियाँ बाहरी 
थीं। यूनान में पठारो के वर्व्‌रो को चुनोती, ठथा जनसख्या की चुनौती का सामना उन्होने समुद् 
पार साम्राज्य का विस्तार करके क्या । जिसके परिणामस्वरूप उन्हें वहाँ के बर्बरों तथा 
प्रतिद्ठद्वी सभ्यता की चुनौती का सामना करना पडा और घन्त में पाँचवी झती ई० पू० के पहले 
चतुर्पाँश में एक साय कारयेज और परप्िया के आक्रमण का सामता करना पडा । इसके पश्चातु 
इस मानवी भीषण चुनौती पर विजय होने लगी जो चार शतियो तक चलती रही । जो सिवन्‍्दर 
के विजय से आरम्म हुईं और रोम पर विजय करके समाप्त हुई | इन विजयों के कारण हेलनी 
समाज को पाँच-8 सौ वर्षों की शान्ति मिली जिनके बीच कोई बाहरी महत्त्व की चुनौती का सामता 
नहीं करना पड़ा । किन्तु इसका यह अर्य नही है कि हेलेवी समाज बिल्कुल चुनौतियों से विमुक्त 
रहा । इसके विपरीत जैसा हमने देखा है यह पतत का युग था अर्थात्‌ इस काल में उसे ऐसी 
चुनौियों का सामना करना पडा जिसपर वह विजय नही पा सका । हमने देखा कि ये चुनौतियाँ 
दिस प्रकार की थी, और यदि हम फिर उनपर विचार करें, तो देखेंगे कि ये चुनोतियाँ आत्तरिक 
थीं । ये पहली बहारी चुनोतिया के विजय की परिणाम थी । जिस प्रकार हमारे पश्चिमी समाज 
में वाइरियों दे आक्रमण के परिणाम में सामन्तवाद की प्रथा हो जाने के कारण चुनौती 
उपस्थित हुई । 
उदाहरण के लिए परशियना तथा कारथेजीनियनो के दबाव ने हेलेनी समाज वो आत्मरदा 
के ?िए दो शक्तिशाली सामाजिक तथा सैनिक साधनों को तैयार करने की स्फूति प्रदान की 
एक तो एयेनी नौ-मेना, और दूसरी साइराज्यूडी सृध्रस सैनिक । इनके कारण दूसरी पीदी में 
हेलती समाज में तनाव और दवाव आरम्भ हुआ और उसके पलस्वरूप एयेनी-पेलोपानेशियाई 
गुद्ध हुआ। साथ ही सादराज्यूड तथा उसकी बर्वेर प्रजा और उसके यूनानी सहायको के श्रति 
अ्रतिक्रिया भी आरम्म हुई । इन हलचल के कारण हेलेनी समाज का प्रथम पतन हुआ । 
इसते बाद के हेलेनी इतिहास के अध्यायो में जिन सेनाओ ने सिरन्दर तथा और सेनापतियों 
बे सचालन में विदेशिया की सेना को पराजित किया था थे भसेदोतियाई सेनापति तथा रोमन 
अधिनायक देश के भीतर ही घरेलू युद करने रूगे । इसी प्रकार पश्चिमी भूमध्यगागर के 
आधिपत्य के छिए ह्ेलेनी तथा सीरियाई समाज में जो आधिक हइ चल रहा या वह सीरियाई 
प्रतिदटी की पराजय के बाद अधिक उप्र सपपषे में किर उपस्थित हुआ ॥ इस झार परूर्वों कवि- 
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दासों और उनके सिसिली तथा रोम के मालिकों में । इसी प्रकार हेलेनी तथा पूर्वी सभ्यताओं 
का सांस्कृतिक संघर्षप--सीरियाई, और मिस्री और बैविलोनी और भारतीय--हेलेनी समाज के 
भीतर ही आन्तरिक संकट के रूप में प्रकट हुआ । इस संकट से आइसिस की पूजा, ज्योतिष, 
सूर्य की पूजा, ईसाई धर्म तथा अनेक सम्मिलित धर्मों का आविर्भाव हुआ । 


पूरव और पद्चिम कोई युद्ध वन्द नहीं करता 
मेरी छाती पर ये छोग मार्च कर रहे हैं ।* 


आज तक के मपने पश्चिमी ६ तिहास में भी यही प्रवृत्ति हम पाते हैं । प्रारम्भिक काल में 
मानवी परिस्थिति से चुनीती मिली । वह स्पेन में अरवों से आरम्भ हुई और फिर स्कीण्डिनेवियाइयों 
से और अन्त हुआ उसमानलियों की चुनौती से । उसके पश्चात्‌ पश्चिमी विस्तार संसार भर में 
व्यापक हुआ । और कम-से-कम कुछ काल के लिए इस विस्तार के कारण विदेशी मानवी समाजों 
की चुनौतियों से हम बच गये हैं ३ 


उसमानली वंश जब दूसरी बार वियना लेने में असफल रहा उसके वाद पश्चिमी समाज पर 
जो वाहरी चुनौती मिली वह वोलशेविज्म की थी । पश्चिमी जगत्‌ को यह चुनौती उस समय 
से है जबसे लेनिन तथा उसके साथियों ने सन्‌ १९१७ में रूस पर अपना आधिपत्य कर लिया । 
किन्तु यू० एस० एस० आर० की सीमा से बाहर पश्चिमी सभ्यता पर इसका बहुत अधिक प्रभाव 
नहीं पड़ा है । और यदि एक दिन ऐसा भी हो कि रूसी कम्युनिस्टों की यह आशा पूरी हो जाय 
कि विश्व भर में साम्यवाद फैल जाय और पूँजीवाद पर वह विजय प्राप्त कर ले तो भी यह विदेशी 
संस्कृति की विजय नहीं होगी क्योंकि इस्लाम के विपरीत साम्यवाद का ज्रोत परिचम ही है । 
वह पूंजीवाद की प्रतिक्रिया मात्र है । वीसवीं शती के रूस ने जो इस विदेशी पश्चिमी क्रान्तिकारी 
सिद्धान्त को अपनाया है उससे पश्चिमी संस्कृति को किसी प्रकार की आशंका नहीं है । वास्तव 
में इससे पता चलता है कि यह संस्कृति कितनी वलूवती है । 

लेनिन के जीवन वृत्त से जो बोलशेविज्म प्रकट होता है उसमें गम्भीर अस्पष्टता है । पीटर 
महान्‌ के कार्यो को वह पूरा करने आया कि नष्ट करने ? पीटर की सनकी राजधानी को फिर 
से केन्द्रीय स्थान में ले जाकर लेनिन ने अपने को महान्‌ पुजारी अवाकुम तथा पुराने धर्म के विश्वास 
करने वालों और स्लाव प्रेमियों का वंशधर ही घोषित किया । हम यह सम्भवत:ः अनुभव करें 
कि पविन्न रूस के एक पैगम्बर पदिचिमी सभ्यता के विरोध में रूस की आत्मा की अभिव्यवित कर 
रहा है। किन्तु जब लेनिन सिद्धान्त बनाता है तव उसे पश्चिमी विचारों वाले जरमन यहूदी का्ले- 
माक्स के पास जाना पड़ता है। यह सच है कि पश्चिमी समाज की प्रक्रिया को अस्वीकार करने . 


१. ए० ई० हाउसमेन : ए शापशायर लेड, र८ । 

२. यदि मिस्टर ट्वायनबी ने कुछ बाद में यह्‌ इतिहास लिखा होता तो एक अपवाद बनाते 
जापान की चुनौतो के लिए ॥---सम्पादक 

३. और बाद में लिखा होता तो उन्हें उन बाहरी चुनोतियाँ का भी जिक्र करना पड़ता जो 
इंग्लेंड को बाहर से सिर्ली (--अनुवादक 
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के लिए मार्सी सिद्धान्त सवसे निकट आता है। वीसवी शती में पश्चिमी कोई दूसरा सिद्धान्त 
रूम चुव नहीं सकता या। मार्क्सी सिद्धान्त का नहयरात्मक तत्त्व ही रूसी क्रान्तिकार मत को 
रुचा, स्वीकारात्मक नही । और गही कारण है कि सन्‌ १९१७ में रूस में पश्चिमी पूँजीवाद के 
विदेशी तन्त्र को उसी प्रकार के पश्चिमी पूँजीवाद विरोधी तन्त्र ने उल्ट दिया । जब हम उस 
परिवर्तन पर ध्यान देते हैं जो मार्क्मी दर्शन का रूम में हो रहा है तब यह व्यवस्था स्पष्ट हो जाती 
है| वहाँ माक्संदाद को परम्परावादी ईमाई धर्म के स्थात पर भावात्मक तभा बौद्धिक विचार के 
रूप में स्थापित किया जा रहा है । मूसा के स्थाद पर माकर्स और मसीह के स्थान पर लेनिन 
स्थापित किये जा रहे है । उनके धर्मग्रन्यों के स्थान पर इन छोगो की रचनाएँ नवीत-नास्तिक 
युद्ध प्रिय धर्में में समाविष्ट हो रही हैं । किन्तु जब हम सैडान्तिक भावना से अलग होकर यह देखते 
हैं कि लेनिन तथा उसके उत्तराधिकारी रूसो जनता के लिए वास्तव में क्या कर रहे हैं तब दूसरा 
रूप दिखाई पडता है । 


जब हम यह प्रश्न करते है क्रि स्टरालिन की पचवर्षीय योजना का वया अभिप्राय था तब हम 
यही उत्तर दे सकत हूँ कि इसका एक ही बये था #पि, ब्यवसाय तथा परिवहन को यात्रिक बता 
देता। किसाना की जाति को भिस्त्री (मैकानिक) बनाना । पुराने रूस को नया अमरीका बनाना । 
दूसरे झज्दो में हम यह कह सकते हैं कि इस आधुनिक ढग से तया कठोरता से और बडी आकाक्षा 
के साथ रूस के पश्चिमीकरण की चेष्टा की जा रही है कि महात्‌ पीटर का कार्य भी पीछे पड 
गया ॥ रुस के वर्षमात शासक रूस में इस पैश्वाचिक दक्ति से उसी सम्यतां की भाँति सफलता 
प्राप्त करने को चेप्टा कर रहे है जिसकी वे निदा करते हैं ? निस्सन्देह वे एक ऐसे समाज के निर्माण 
की कल्पना कर रहे हैं जिसकी आत्मा रूसी हो और साज-सज्या अमरीकी हो । यह उस राजनीतिजञ 
का विचित्र सपना है जिसका विश्वास इतिहास की भौतिक व्याख्या में है । मार्क्सी सिद्धान्त पर 
हमें यही आझ्या करनी चाहिए कि यदि रुसी क्सिन अमरीबी मिस्त्री की भाँति रहता है तो मिस्त्री 
की ही भाँति वह विचार करने लगेगा, वैसी ही उसकी भावना होगी और वैसी ही उसकी इच्छाएँ 
हागी। रूस वी इस खीचा-खीची में, जो लेनिन के आदर्शों और फोई की प्रणाली में हो रहा है, 
हम यह देखेंगे कि सभ्यता पर परदिचम विजय पा जायगा, चाहे यह वात विचित्र सी क्या न छगे। 


इसी प्रकार कौ असगति गाघी के जीवन में भी है । जो अनजाने इसी भ्रकार पूर्ण रुप से 
पश्चिमीकरण कर रहे हैं । इनका यह काये उनके सिद्धान्ती वा व्यग्य है । यह हिन्दू पैसम्बर ते 
तागो को ठोडना चाहते हैँ जिसके पश्चिमी जाछ में भारत फंसा हुआ है । वह प्रचार करते है 
“अपने हाथों से भारतीय रूई को कावो और बुदो । पश्चिम की मिलो के कपड़े मत पहनो । और 
भारत की घरती पर पश्चिमी ढग की मिलें खडी करके इन विदेशी वस्त्रो को यहाँ से हटाने की 
चेप्टा मत्र करो $ गाघी के इस वास्तविक सन्देश को इसके देशवासी नहीं मानते । वे सन्त की 
भाति उढ्ें मानते हूँ और उतना उनके निर्देश पर कार्य करते है जितना बह उन्हें परश्चिमीकरण में 
सहायक होता है और आज हम देखते हैं कि गाधी मारत की उन्नति पश्चिमी ढग पर कर रहे ह। 
वह समदीय ढग से स्ववाज शासन स्थापित करना चाहने हैं जिसमें कानफरेंसो, वोटो, और प्लेट- 
फार्मों, समाचार-पत्रो, तया प्रचार के पश्चिमी तज जपताय जा रहे है । इस आन्दोलव में वही 
उनकी बहुत सहायता कर रहे हैं जिन्हाने उनके दास्तविक सिद्धान्त की असफाणता की भरपूर 
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चेष्ठा की । वे छोग्र जिन्होंने उद्योगवाद की तकनीक को भारत की धरती पर अच्छी तरह 
जमाया है ।' 
इसी प्रकार जब बाहरी चुनौतियों का परिवतंन भीतरी चुनौतियों में हुआ है, पश्चिमी 
सभ्यता ने भौतिक वातावरण पर विजय पायी है । तकनीकी क्षेत्र में औद्योगिक क्रान्ति की जो 
तथाकथित्त विजय हुई उसके आथिक तथा सामाजिक क्षेत्रों में ऐसी असंख्य कुय्यात समस्याएँ 
खड़ी कर दीं और वे ऐसी उलझी हुई हैं कि उनपर यहां विचार करना सम्भव नहीं । जरा पूर्व- 
बांभिक सड़कों का ध्यान कीजिए । इन पुरानी सड़कों पर अनन्त प्रकार की प्राचीन ढंग की 
गाड़ियों की भीड़ रहती है । ठेलागाड़ी, रिवशा, बैलगाड़ी, ताँगा, बग्घी सब शारीरिक शवित 
से चलने वाली गाड़ियाँ उनपर चलती हैं, और कभी-कभी वाइसिकिल भी जो थाने वाले युग का 
संकेत है । सड़कों पर भीड़ बहुत होती है इसलिए भिड़न्त भी होती है किन्तु उसकी चिन्ता कोई 
नहीं करता, क्योंकि चोट-चपेट कम छगती है और रास्ता बन्द नही होता । व्योकि यदि धवका 
लग भी जाय तो भयावह नहीं होता । उनकी गति धीमी होती है और जोर भी कम होता है । 
इन सड़कों पर जो यातायात की समस्या है वह दुर्घटनाओं को रोकने की नहीं है । ये सड़कें वैसी 
ही हैँ जो पुराने काल में थीं इसलिए समस्या है कि यात्रा पूरी होगी कि नहीं । इसलिए न तो 
यातायात के कोई नियम हैं, न पुलिस वहाँ खड़ी रहती है, न रोशचियों का संकेत रहता है । 
अब जरा आज की सड़कों को देखिए जिनपर यांधिक यातायात का गर्जन होता रहता है । 
इन सड़कों पर गति और ढुलाई की समस्या नहीं रह गयी है । मोटर, ट्रेकें और छारियाँ छूदी 
हुई दौड़ती चलती हैँ । हाथी के प्रहार से भी अधिक उनमें जोर होता है । या सपोर्ट की गाड़ियाँ 
जो गोली अथवा मधुमवर्खी से तेज चलती हैं । किन्तु साथ ही साथ मुठभेड़ की समस्या अधिक 
बढ़े गयी है । इसलिए आज सड़कों की समस्या तकनीकी नहीं, मनोवज्ञानिक है । पुरानी चुनौती 
भोतिक थी, दूरी की । वह्‌ बदल कर आज नयी चुनौती मानव-मानव के सम्बन्ध की है । चालक 
जो दूरी को मिटाते हैं उन्हें वरावर एक दूसरे का नाश करने का भय वना रहता है । 
.._ यातायात की इस समस्या का प्रतीकात्मक तथा स्पष्ट तात्पर्य है । एक तो यह उस परिवर्तेन 
का स्वरूप बताता है जो आधुनिक पश्चिमी सामाजिक जीवन की विशेषता हो गयी है जब से युग 
की दो प्रवल दक्तियाँ इस जीवन में आ गयी है---औद्योगिकता और लोकतन्त्र शासन । हमारे 
आधुनिक आविप्कर्ताओं ने भौतिक शक्ति को अनुशासित करने में जो अद्वितीय उन्नति की है उससे 
करोड़ों मनुष्य सामूहिक कार्य करने छूग गये है और हमारे समाज में भला या बुरा जो कुछ कार्य 
होता है बड़े धड़ल्ले से होता है । इसका भौतिक परिणाम और भौतिक उत्तरदायित्व पहले की 
अपेक्षा बहुत बढ़ गया है । हो सकता है कि प्रत्येक युग में हरएक समाज में ऐसे नैतिक विपय 
उत्पन्न हुए हों जिनसे समाज के भविष्य पर निर्णयात्मक प्रभाव पड़ा हो । चाहे जो भी हो, इसमें 
सन्देह नहीं कि हमारे समाज के सामने जो चुनौती उपस्थित है वह नैतिक है, भौतिक नहीं । 


१. चरचिल नें कामन्स सभा में १० सितम्बर, १६४२ के भाषण में इस बात की और ध्यान 
दिलाया था । भारत में इसका जोरों से विरोध हुआ था ।---सम्पादक । आज वही हो रहा है 
ओर गांधी के सिद्धान्तों के विपरीत औद्योगीकरण भारत का सूलसन्त्र है ।--भअनुवादक 
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के लिए मामी मिद्धान्त सबसे निकट आता है। बीसवी झती में पश्चिमी कोई दूसरा सिद्धान्त 
रूस चुन नहीं सकता था। मार्क्सी सिद्धान्त का नकारात्मक तत्त्व ही रूसी क्रान्तिकार मन को 
रुचा, स्वीकारात्मक नही । और यही कारण है कि सन्‌ १९१७ में रूस में पश्चिमी पूंजीवाद के 
विदेशी तन्त्र को उसी प्रकार के पश्चिमी पूंजीवाद विरोधी तन्त्र ने उल्ट दिया । जब हम उस 
परिवतेंन पर घ्यान देते है जो मार्क्सी दर्शन का रूस में हो रहा है तब यह व्यवस्था स्पष्ट हो जाती 
है। वहाँ माक्मंवाद को परम्परावादी ईमाई धर्म के स्थान पर भावात्मक तया वौद्धिक विचार वे 
रूप में स्थापित क्या जा रहा है। मूसा के स्थान पर मावर्स और मसीह के स्थान पर छेनिन 
स्थापित क्ये जा रहे है । उनके धर्मग्रल्यो के स्थान पर इन छोयो की रचनाएँ मवीन-नास्तिक 
शुद्ध प्रिय धर्म में सम्राविष्ट हो रही हैं । किन्तु जद हम संद्धान्तिक भावना से अल्प होकर भह देखते 
हैँ कि लेनिन तथा उसके उत्तराधिकारी रूसी जनता के लिए वास्तव में वया कर रहे हैं तव दूसरा 
रूप दिखाई पडता है । 


जब हम यह्‌ प्रइत करते है कि स्टालित की पचवर्षीय योजना का क्या अभिप्राय था तब हम 
यही उत्तर दे सकते हूँ कि इसका एक ही अर्य था कृषि, व्यवसाय तथा परिवहन को यात्रिक बना 
देना । कमाना की जाति को मिस्त्री (मेकएनिक) बनाना । पुराने रूस को नया अमरीका बनाना । 
दूसरे शब्दों में हम यह कह सकते हैं कि इस आधुनिक ढग से तथा कठोरता से और बडी आकाक्ञा 
के साथ रूम के पदिचमीकरण वी चेप्टा की जा रही है कि महान्‌ पीटर का कार्य भी पीछे पड 
गया ॥ रूस के वर्तमान शासक रुस में इस पैशाचिक शक्ति से उसी सभ्यता की भाँति सफलता 
प्राप्त करने की चेप्टा कर रहे है जिसकी वे निन्‍दा करने हैं । निस्स देह वे एक ऐसे समाज के निर्माण 
की बल्पना कर रहे है जिसकी आत्मा रूसी हो और साज-सज्जा अमरीकी हो । यह उस राजनीतिश 
बा विचित्र सपना है जिसका विश्वास इतिहास की भौतिक व्याध्या में है । मार्क्सी सिद्धान्त पर 
हमें यद्दी आया करती चाहिए कि यदि रूसी किसान अमरीरी मिस्त्री दी भाँति रहता है तो मिस्त्री 
की दी भाँति वह विचार बरने लगेगा, वैसी ही उसकी भावना होगी और वैसी ही उसकी इच्छाएँ 
हागी। रूस को इस खीचा-सीची में, जो लेनिन के आदर्शों और फोई की प्रणाली में हो रहा है, 
हम यह देखेंगे कि सभ्यता पर पश्चिम विजय पा जायगा, चाहे यह बात विचित्र सी क्यों न एगे । 


इसी प्रवार की असगति गाधी के जीवन में भी है । जो अनजाने इसी प्रकार पूर्ण रुप से 
पश्चिमीकरण कर रहे हैं । इनका यह कार्य उसके सिद्धान्त का व्यग्य है । यह हि पैगस्बर उन 
तार्यो एा तोड़ना चाहते है जिसके पश्चिमी जाए में भारत फंसा हुआ है । बढ प्रचार करते हैं 
"अपने हाथो से भारतीय रूई को कातो और बुनी । पश्चिम की मिला बे कपड़े मत पहनो । और 
भारत शी धरती पर पश्चिमी ढग वी मि्रे खड़ी बरने इन विदेशी वस्त्रो वो यहाँ से हटाने की 
ब्रेष्टा मा बरो । थाधी के इस वास्तदिक सन्देश को इसजे देशवासो नहीं मानते। ये सतत बी 
भाँति उ मातते है और उतना उनते निरेश पर डा करते हूँ जिदार बढ़ उर्ें परश्चिमीररण में 
गद्दायर होगा है और आज हम देयो हूँ कि गाधी भारत की उप्नति पश्चिमी ढय पर कर रहे है । 
खड़े सगदीद दग से स्वत शागत स्थापित ब रना चाहत है जिसमें कानफरेंगो, वोटो, और घ्लेट- 
पार्मों समाचार-्यत्रा तया प्रषार बे पर्चिमों सत्र अपनाये जा रहे है ॥ इस आन्‍्रोटन में बढ़ी 
चतरो बढ़त गड़ायता शर रहे है जिद्धाने उतरे वास्तविर सिदाल्त की असपाया की भरपूर 
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चेप्टा की । थे छोग जिन्होंने उद्योगवाद की तकनीक को भारत की धरती पर भच्छी तरह 
जमाया है ॥' 
इसी प्रकार जब बाहरी चुनौतियों का परिवर्तन भीतरी चुनौतियों में हुआ है, पश्चिमी 
सभ्यता ने भौतिक वातावरण पर विजय पायी है । तकनीकी क्षेत्र में औद्योगिक क्रान्ति की जो 
तयाकथित विजय हुई उसके आथिक तथा सामाजिक क्षेत्रों में ऐसी असंख्य कुख्यात समस्याएँ 
खड़ी कर दीं और वे ऐसी उलझी हुई हैं कि उनपर यहाँ विचार करना सम्भव नहीं । जरा पूर्व- 
यांत्रिक सड़कों का ध्यान कीजिए । इन पुरानी सड़कों पर अनन्त प्रकार की प्राचीन ढंग की 
गाड़ियों की भीड़ रहती है | ठेछायाड़ी, रिक्शा, बैलगाड़ी, ताँगा, बर्घी सव शारीरिक शवित 
' से चलने वाली गाड़ियाँ उनपर चलती हैं, और कभी-कभी वाइसिकिल भी जो आने वाले युग का 
संकेत है । सड़कों पर भीड़ बहुत होती है इसलिए भिड़न्त भी होती है किन्तु उसकी चिन्ता कोई 
नहीं करता, क्योंकि चोट-चपेट कम लगती है और रास्ता बन्द नहीं होता । बयोंकि यदि धवका 
लग भी जाय तो भयावह नहीं होता । उनकी गति धीमी होती है और जीर भी कम होता है । 
इन सड़कों पर जो यातायात की समस्या है वह दुर्घटनाओं को रोकने की नहीं है । ये सड़कें वैसी 
ही हैं जो पुराने काल में थीं इसलिए समस्या है कि यात्रा पुरी होगी कि नहीं । इसलिए न तो 
यातायात के कोई नियम है, न पुलिस वहाँ खड़ी रहती है, न रोशनियों का संकेत रहता है । 
अब जरा आज की सड़कों को देखिए जिनपर यांनिक यातायात का गर्जन होता रहता है । 
इन सड़कों पर गति और ढुराई की समस्या नहीं रह गयी है । मोटर, ट्रेकें और लछारियाँ छदी 
हुई दौड़ती चलती है। हाथी के प्रहार से भी अधिक उनमें जोर होता है । या सपोर्ट की गाड़ियाँ 
जो गोछी अथवा मधुमव्खी से तेज चलती हैं । किन्तु साथ ही साथ मुठभेड़ की समस्या अधिक 
बढ़ गयी है । इसलिए आज सड़कों की समस्या तकनीकी नहीं, मनोवैज्ञानिक है । पुरानी चुनौती 
भोततिक थी, दूरी की । वह दर कर आज नयी चुनौती मानव-मानव के सम्बन्ध की है । चालक 
जो दूरी को मिटाते है उन्हें वरावर एक दूसरे का नादा करने का भय बना रहता है । 
यातायात की इस समस्या का प्रतीकात्मक तथा स्पष्ट तात्पर्य है । एक तो यह उस परिवर्तन 
का स्वरूप बताता है जो आधुनिक पश्चिमी सामाजिक जीवन की विशेषता हो गयी है जब से युग 
की दो प्रवछू शक्तियाँ इस जीवन में आ गयी हैँ----औद्योगिकता और लछोकतन्त्र शासन । हमारे 
आधुनिक आविप्कर्ताओं ने भौतिक शक्ति को अनुद्यासित करने में जो अद्वितीय उन्नति की है उससे 
करोड़ों मनुष्य सामूहिक कार्य करने रूग गये है और हमारे समाज में भला या बुरा जो कुछ कार्य 
होता है बड़े घड़ल्ले से होता है । इसका भौतिक परिणाम और भौतिक उत्तरदायित्व पहले की 
अपेक्षा बहुत बढ़ गया है । हो सकता है कि प्रत्येक युग में हरएक समाज में ऐसे नैतिक विपय 
उत्पन्न हुए हों जिनसे समाज के भविष्य पर निर्णयात्मक प्रभाव पड़ा हो । चाहे जो भी हो, इसमें 
सन्देह नहीं कि हमारे समाज के सामने जो चुनौती उपस्थित है वह नैतिक है, भौतिक नहीं । 


१. चरचिल नें कामन्स सभा सें १० सितस्वर, १६४२ के भाषण में इस चात की ओर ध्यान 
दिलाया था । भारत में इसका जोरों से विरोध हुआ था ---सम्पादक । आज वही हो रहा है 
और गांधी के सिद्धान्तों के विपरोत्त औद्योगीकरण भारत का मूलमन्त्र है ।--अनुवादक 


जजजल्सल्लक 


बृछ२ इतिहास : एश मप्ययन 


के लिए मात्र्सी सिद्धाल्त सरसे निर्ट आता है। दीमदी धती में पश्चिमों कोई दसय सिद्धारा 
रूप चुत मही सरता था) मात्र्सी गिद्धास्त का तहारयमत् स्व ही रसी क्रान्तिकार मत को 
झुबा, ग्वीशारात्मक नहीं । और मद्ठी जागरण है वि सन्‌ १९१७ में रस में पदियमी पूँरीवाद गे 
विदेशी तस्द्र बो उसी प्ररार के पश्चिमी पूंजीराद-विरोधी तस्त्र ने उत्ट दिया । जब हम उस 
परिवर्तन पर ध्यान देते है जो मार्सी दर्पत का रूस में हो रदा है तव यह स्यवस्पा स्पष्ट हो जाती 
है । वहां मासवाद को परम्परावादी ईसाई धर्म गे रघाय पर भावात्मव तपा बौदित विचार के 
रूप में स्थापित जिया जा रहा है । सूसा के रयान पर मास और समीह मे स्थान पर ऐैवित 
स्पापित दिये जा रहे है । उनके पर्मंग्रत्यों दे रथान पर इन लोगो गी रघनाएँ नवीनन्‍नास्तित 
युद्ध प्रिय धर्म में समाविष्ट हो रही हैं । विनतु जद हम गैंडास्तिव भावना से अटय होकर यह देखते 
है कि छेनिन तया उसदे उत्तराधिवारी रखी जनता बे टिए वास्तव में जया बर रहे हैं तव दूधरा 
रूप दिखाई पडता है । 
जब हम मह प्रश्त बरते है हि स्टाटिल की पचवर्षीय योजना का कया अभिप्राय था तब हम 
यही उत्तर दे सबते हैं कि इस ए। ही अर्थ था रृषि, स्यवसाय तथा परिवहत को यात्रिय बना 
देना । किसानो वी जाति को मिस्त्री (मेरानित्र) बताना । पुराने रूम शो नया अमरीका बनाना । 
दूसरे शब्दा में हम यह कह सबते है कि इस आधुनिक ढग से तथा कडोरता से और बडी आवीद्षा 
मे साथ रूस दे पद्यिमीररण की घेष्टा की जा रही है वि मद्भानू पीटर वा कार्य भी पीछे पड़ 
गया। झूस के वर्तमान शासक रुख में इस पैशाचिकर शवित से उसी सम्यता पी भाँति सपश्ता 
प्राप्त करने की चैप्टा कर रहे हैं जिसकी वे निन्‍्दा करते है । निस्सन्‍देढ़ वे एक ऐसे समाज ने निर्माण 
की बत्पना कर रहे है जिसकी आत्मा रुसी हो और साज-सम्जा अमरीकी हो । यह उस राजतीतिश 
का विचित्र सपता है जिसका विश्वास इतिहास वी भौतित ब्याय्या में है । मार्क्सी मिद्धान्द पर 
हमें यद्दी आशा करनी चाहिए कि यदि रुसी किसान अमरीवी मिस्त्री वी भाँति रहेता है तो मिस्त्री 
की ही भाँति वह विचार वरने छगेया, वैसी ही उसकी भावना होगी और वैसी ही उसरी इच्छाएँ 
हांगो। रूस की इम खोचा-खोची में, जो लेनिन वे आद्णों और फोई की प्रणाली में हो रहा है, 
हम यह देखेंगे कि सम्यता पर पश्चिम विजय पा जायगा, चाहे यह बात विचित्र सी वया न छगें । 


इसी प्रकार की असगति गाधी के जीवन में भी है ॥ जो अनजाने इसी श्रकार पूर्ण रुप से 
पश्चिमीकरण कर रहे हैं । इतका यह कार्ये उनके सिद्धान्तों का व्यग्य है ।/ यह हिन्दू पैयम्बर उन 
ठागों को तोडना चाहते हैं जिसके पश्चिमी जाठ में भारत पसा हुआ है । वहूं प्रचार करते हैं 
'अपने हायो से भारतीय रुईं को कातो और वुनो ॥ पश्चिम की मिलो के कपडे मत पहनो । और 
आरनत की धरती पर पहिचिमी ढग की मि्े खड़ी करके इन विदेशी वस्त्रा को यहाँ से हटाने की 
श्वेष्टा मत करों ।' गाधी के इस वास्तविक सन्देश क्यो इसके देशवासी नहीं मानते । वे सन्त की 
भाँति उन्हें माने हैं और उतना उनके निर्देश पर कार्य करते हैं जितना बढ़ उन्हें परिचमीकरण में 
सहायक होता है और आद हम देखते हैं कि गाधी भारत की उन्नति पश्चिमी ढग पर क्र रहे हैं । 
बह समदौय ढग से स्वतस्त्र सन स्थापित करना चाहते हैं जिसमें कातफ्रेंसो, बोटा, और प्टैड- 
फार्मों, समाचार-पत्रों, तया प्रचार के पदिदमी ठन्त्र अपनाये जा रहे हैं । इस आन्दोलन में बह्ठी 
उनकी बहुत सहायता कर रहे हैं जिन्‍्हाने उनके दास्तविक सिद्धान्त की असफ़्तता की मरपुर 


समभ्यतामों का विफास पृछभ 


दाहरी चुनीती के स्थान पर चाहे वह भौतिक हो अथवा मानवी, आन्तरिक चुनौती उपस्थित 
होती है जो उन्नतिशीर सभ्यता की आत्मा होती है । इस प्रकार सभ्यता की ज्यों-ज्यों उन्नति 
होती है बाहरी चुनौती से कम लड़ना पड़ता है और आन्तरिक चुनौती से अधिक संग्राम करना 
पड़ता है । विकास का अर्थ यह है कि सम्यता की उन्नति स्वयं अपनी परिस्थिति वन जाती है, 
स्वयं ही आक्रामक वनती है और स्वयं ही अपना युद्धक्षेत्र वन जांती है । दूसरे झब्दों में विकास 
का मापदण्ड आत्मनिर्णय की ओर प्रगति है। आत्मनिर्णय की ओर प्रगति उस चमत्कार को 
व्यक्त करने का नीरस-सा ढंग है कि किस प्रकार जीवन का प्रवेश्ञ उस समाज में होता है । 











बूछ्ड इतिहास : एक अध्ययन 


“आज यात्रिक उन्तति के सम्बन्ध में हम विचारको की भावनाएँ वदछी हुई पाते है । प्रशसा 
के साथ आलोचना होने टगी है, सन्‍्दोप का स्थान सन्देह ने लिया है, और सन्देह वा स्थान घीरे- 
घीर भय ले रहा है । उत्झन और वुण्ठा वे भाव उत्पन हो यये है, जैसे किसी को वहुत दूर जाते 
पर पता चले क्ति मैं गलत राहवी ओर मुड गया हूं । लोदना असम्भव है, व्धिर पह भागे 
चले ? यदि एक या दूसरा रास्ता पकडे ता वह कहाँ पहुँच जायगा ? प्रयुवत यात्रिवी (अपछाइड 
मैडे निवस ) के एवं पुराने समर्थक होने के नाते मुझे क्षमा क्या जाय कि आज जब मैं तटस्थ होवर 
आविष्वारा तथा अनुसन्धानो की बारात देय रहा हूँ तब मेरी प्रान्ति दूर हो रही है। यह प्रश्त 
बिना पूछे रहा नही जा सकता कि यह सब जूस हमें कहाँ ले जायगा ? आखिर इनका लक्ष्य 
कया है ? मनुष्य की भावी पीढी पर इसका प्रभाव क्या पडेंगा २”! ५ 

इन घब्दों से ऐसे प्रश्न उठते है जो हम सवके हृदय के भीतर मुयर हाने के ठिए वेबल रहते 
है । गयांवि ये बातें साधिवार कही गयी हैं । द्विटिश असोस्तिएशन फार दि एडवासमेन्ट जाव 
सायस बे अध्यक्ष ने उस ऐतिहासिक सत्या के एक सौ एकवें बापिक अधिवेशन के अवसर पर 
इन्हें बहा था।' उद्योगवाद और जनतस्त वी नयी सामाजिक प्रेरणात्मक शक्ति पश्चिमी जगत्‌ के 
सार्वजनिक (धार्मिक) समाज के सगठन में व्यय होगी कि इस शक्ति से हमारा विनाश होगा ? 

यही समस्या बुछठ सरल ढग से पुराने मिस्र के शासको के सामने भी आयी थी ) जब मिल्री 
मैताओं ने भौतिक चुनौती पर विजय पायी, जब उन्दोने निचछी नील की घाटी पे जल, मिट्टी और 
बनष्पति को मानव की आज्ञा बे अधीन कर लिया, तब यह प्रश्न उठा कि मिस्र और मिल्तियों वे 
शासक अपने इस मद्दानु मानवी सगठन मो किस प्रकार अपने अनुशासन में बर सरेंगे । यह 
मैतित चुनौती थी ॥ जिस भौतिक तथा मातवी शवित को उन्होने अपने वश्च में कर लिया पा उससे 
अपनी प्रजा वी अवस्था ग। सुधार फर सरेये ? यया यह शवित प्रजा यो कया और आगे उस 
कल्याण की ओर ऐे जा सवेगी जिस ओर सप्लाटु और उसके छुछ साथी छे जा चुके थे । बया से 
यद्दी उदार बार्य १रंगे जो ऐसवाइलस नाटक में प्रोमीथ्यूज ने किया अथवा जीयुस का मृथसत 
कार्य बरेगे। हमें उत्तर माट्स है। इन्दहाने पिरामिश बनाये और पिदमिडों मे इन नृधस 
शासराजों अमर बर दिया, अमर दवताआ के रुप में नदी, यल्वि गरीबो को पीसने वालो ने रूप 
में | उनयो डुश्याति मिल्नी छोव-कथाओ में प्रसारित हुई और अस्त में हेरोहोट्स ने उ्दें अमर 
भर दिया । उदद्धाने अनुचित दग चुना जिसके बदले में उस सम्पता को मृत्यु ने आ दबोचा जब वह 
चुनौरी जिगये उतें प्रेरणा मिठ रही थी वादर से आस्तरिश क्षेत्र में आ गयी पी । आज के ससार में 
हमारी भी परिश्यिति गुछ वैसी द्वी है । आज हमारी भी स्वितिशु्ठ वैसी ही है । भाज उद्योगवाद 
की चुनौती तदतीयी क्षेत्र से नहीं, नैतिक क्षेत्र से मा रही है । इंगया परिणाम अजाउ है बयोवि 
नयी परित्पिति दे धरति हमारी प्रतिक्रिया गया द्वोगी अभी निश्चित नही है । 
जो भी हो, हमते इस अध्याय में जो तर उपस्यित किया है वह समाप्त है । हम इस परिणाम 
पर पहुँचे है हि जद धुतोतिया वी खूयाए उपस्थित होत्री मोर एव चुनौती में परिणामस्वरूप 
हुगरी बुनौगी आती जो उन्नति की ओर प्रेरित बरती है, तद ज्या-ज्यो श्रृषएा आगे बहती है, 


॥ श्र भारऊेड इदिए : 4 सिवम्दर, ११३२ दे 'द टाइम्स हे इदुत 4 


सभ्यताओों फा विकास १७७ 


“ऐसे सामाजिक प्राणी हूँ जैसे मधुमविखरयां और चीटियाँ जिनमें व्यक्तियों में किसी प्रकार 
का श्यंखलावद्ध सम्बन्ध नहीं है परन्तु सभी अपने लिए नहीं, सारे समाज के लिए कार्य करते हैँ 
और यदि समाज से अलग हो जाते हैं तो उनकी मृत्यु हो जाती है 

“मूंगे अथवा जल के और पोलिप ऐसी घनी बस्ती बना लेते हैं । उनमें प्रत्येक को अलग से 
निस्संकोच जीव कहा जा सकता है किन्तु एक दूसरे से वे इस प्रकार छूगे रहते है कि सवके साथ 
मिलकर एक हो जाते है। इसमें व्यक्ति कौन रहा ?” औतिकी विज्ञान (हिस्टोलोजी) की 
कहानी सुनिए । उसके अनुसार सभी जन्तु, जिनमें मनुष्य भी सम्मिलित है, असंख्य इकाइयों से 
मिलकर बने हैं जिन्हें कोपाणु कहते हैं । इनमें से कुछ कोपाणु वहुत स्वतन्त्र होते हैं और हम यह 
समझने पर विवश होते हूँ कि शरीर का उनसे उसी प्रकार का सम्बन्ध है जैसे मूंगे के पोलिपों की 
बस्ती में किसी इकाई का होता है, अथवा जिस प्रकार पूरी वस्ती में साइफोनोफोरा होता है । 
यह निष्कर्ष और भी पुप्ट हो जाता है जब हम यह देखते हैँ कि असंख्य स्वतन्त्र जीव, प्रोटोजोआ, 
ऐसे हैं जो उन कोपाणुओं के समान हूँ जिनसे मनुष्य का शरीर बना है । अन्तर केवल यह है कि 
मनुष्य के शरीर में ये एक दूसरे से संयुक्त हैं और वे प्रोटोजोआ अलग स्वतत्त्र हैं । 

“एक प्रकार सारा जैव जगत्‌ (आरग्रेनिक वल्ड) एक महान्‌ व्यक्त है । यह ठीक है कि 
वह अस्पष्ट और उचित ढंग से सम्बद्ध नहीं है फिर भी परस्पर निर्मेर रहने वाला एक पूर्ण है । 
यदि कोई ऐसी दुर्घटना हो कि सारी हरी वनस्पति या सव जीवाणु (बैक्टीरिया) नष्ट हो जायें 
तो संसार में कोई जीवधारी रह नहीं सकता ।/” 

जविक प्रकृति के सम्बन्ध में जो वातें कही गयी हूँ वे मनुप्य के लिए भी ठीक उतरती हैं ? 
क्या मनुष्य भी साइक्लोप्स की भाँति स्वतन्त्र होकर समाज के शरीर में केवल एक कोपाणु है ? 
या यह महान्‌ जैविक जग्रत्‌ केवल एक कोपाणु है ? हाब्स की पुस्तक लेवियाथान' के आरम्भ 
में सामाजिक मनुष्य का शरीर अनेक अनेक्सोगोरियन तत्त्वों से बना है जिन्हें मनुष्य कहते हैं । 
मानो सामाजिक संविदा (सोशल कंट्रेक्ट) ने जादू से साइक्लाप्स को कोपाणु बना दिया । 
उन्नीसवीं शी में हरवर्ट स्पेंसर और बीसवीं में आस्वेल्ड स्पेंग्लर ने मानव समाज को गम्भी रता- 
पूर्वक शरीर माना है । दूसरे लेखक का कथन है--- किसी सभ्यता (कुल्टूर) का जन्म उस समय 
होता है जब स्थायी शैशवमानवत्ा की आदिम मानसिक परिस्थिति में कोई महान्‌ आत्मा जाग्रत 

होती है और अपने को अरूग कर लेती है। आकारहीन तत्त्वों से एक रूप गढ़ती है । सीमाहीन 
और स्थायी अवस्था से सीमित और प्रगतिशील जीवन को जन्म देती है। यह आत्मा उस देश की 
सीमित घरती पर प्रस्फुटित होती है और पौधे के समान उससे रूगी रहती है । इसी के विपरीत 
सभ्यता का विनाश तव होता है जब इस आत्मा ने, जातियों, भाषा, धर्मे, कला, विज्ञान तथा 
राज्य की सारी सम्भावनाओं की अनुभूति प्राप्त कर ली है और तब वह जिस आदिम मांनव 
स्थिति से उत्पन्न हुई उसी में मिल जाती है ।/* 

इस विचार की आलोचना एक अंग्रेजी लेखक ने अपनी पुस्तक में की है जो उसी साल 


१, जें० एस० हकक्‍्सले : दि इंडिविजुअल इन दि एनिमल किगडम, पृ० ३६-८ तथा १२५। 
२. ओ० स्पेंग्लर : डर उनटरगेंग डेस एवडंलंडेस, खण्ड १, १५-२२ संस्करण, पु० १५३॥। 
पर 


११- विकास का विश्लेषण 
(१) समाज और ब्यवित 


यदि हमारी विचारधारा यह रही है कि विराम बा मापदण्ड आत्म-निर्णय है, और यदि हम 
समझते है कि आत्म निर्णय वा अभिप्राय है आत्माभिव्यवित, तो हम उस प्रक्रिया वा विश्टेषण 
करे हि किस प्रकार क्रमश सम्यताओं द्वारा आत्मामिव्यत्ित हुई है तो सम्यताओं के विकास को 
ठीक-दीक समझ सकेंगे / साधारणत यह स्पष्ट है कि सम्यताएँ विकास वी प्रक्रिया में अपनी 
आत्मामिव्यक्तित उन व्यक्ततिया के माध्यम से करती हैं जो 'उस समाज वे हैं! अथवा 'जिनवा वह 
समाज है ।' समाज तथा व्यक्त के सम्बन्ध को निरपेक्ष दृष्टि से दोनो में से किसी सूत्र के अनुसार 
हम समझ सकत हैं, यद्यपि वै एक दूसरे के विरोधी हैं । इस भ्रम से यह जान पड़ता है कि दोनो 
मिद्धाल्त पर्याप्त नही है, इस टए इस जौच वे पहले हम इस पर विचार वर लें कि समाज और 
व्यक्त में बया सम्बन्ध है । 
समाज-विज्ञान का गह पुराना प्रसन है और दो वेधे-बेंधाये इसके उत्तर हैं। एक तो यह कि 
व्यक्ति ही मूल है जिसवा अस्तित्व है, वही समझा जा सबता है और इन्ही व्यवितियो वी इकाई 
का समूह समाज है । दूसरा उत्तर यह है कि वास्तविक तो समाज है । समाज अपने में पूर्ण है । 
व्यक्त तो इस पूर्ण का वेवड एक अश है । समाज के बिना इस अद् का कोई अस्तित्व नहीं हो 
सकता, न इसके सम्बन्ध में कोई कल्पना हो सकती है । 
व्यक्ति की इकाई का क्लासिक चित्र होमर ने साइकल्रोप्स के वर्णन में खीचा है । अफ्लातुन 
ने उसी भावना से इसे उद्धृत किया है जिस भाववा से हम अब करना चाहते हैं : 
न॑ तो उतकी कोई समा है, न उनका कोई विधि विधान है। पटाडों की चोटिया पर और 
माँदो में वे रहते है । 
जहाँ बपनी पत्नी तया बारू-वच्चा वे प्रति प्रत्येक अपने नियम के अनुसार व्यवहार करता है । 
और अपने साथिया वी दाता की तनिक भी परवाह नहीं करते । 
स्पष्ट है कि इस प्रकार का, परमाणुजा से समाज जीवन, साधारण मातव का जीवन नही हो 
सकता । और कभी कोई मनुष्य साइल्कोप्स के समान जीवन नही व्यतीद करता था। क्योकि 
भनुष्य सामाजिक प्रणाली है । अप-मानव से मानवता के विकास के लिए सामाजिक जीवन 
आवदयक है । इसके विना विकास का कोई रुप स्थिर ही नही हो सकता था । तव दूसरे उत्तर 
का कि व्यक्ति केवछ समाज का एक अंग है क्या होगा ? 


१- ओडेसी + नर्वी पुस्तक, ११, ११२-१५ । अफलातून द्वारा छाज पुस्तक २, ६४० 
पुष्ठ में उद्धत । 


सम्यताओं का विकास १७६ 


हैं क्योंकि वे सचमुच महामानव होते हैं, केवछ आलंकारिक भापा में नहीं । ' मनुष्य को सामाजिक 
प्राणी बनने के लिए जो कुछ भी आवश्यक था प्रकृति ने किया । जिस प्रकार प्रतिभाशाली मनुष्य 
साधारण मनुष्यों की बुद्धि के आगे चला जाता है, उसी प्रकार ऐसी विशिष्ट आत्मा समय-समय 
पर आती है जो समझती है कि हमारा सम्वन्ध विश्व भर की आत्त्माओं से है और अपने को अपने 
समुदाय के भीतर ही सीमित रखने के बजाय प्रेम की शक्ति से प्रेरित होकर सारे विश्व से अपनी 
बातें कहती है । इस प्रकार की प्रत्येक आत्मा ऐसी है मानों एक व्यक्ति में सारी जाति का 
समावेह है |”! 


इन अतिमानव आत्तमाओं के चरित्र को जो आदिम समाज के सामाजिक जीवन की झाूंखला 
को छोड़कर नया सर्जन करते हैं व्यक्तित्व कहा जा सकता है । व्यक्तित्व के आन्तरिक विकास के 
परिणामस्वरूप ही तये निर्माण का कार्य होता है और इन्हीं के द्वारा मानव समाज का विकास होता 
है | वर्गसों के अनुसार योगी (मिस्टिक) लोग ही अतिमानव व्यक्ति होते हैं, यही श्रेष्ठ सर्जन 
करते हैं और योग की रहस्यवादी अनुभूति के क्षणों में सर्जनात्मक कार्यो का अंकुर फूटता है । 
उन्हीं के शब्दों में इसका विश्छेपण सुनिए :-- ५ 
“महान्‌ योगियों (मिस्टिक ) की आत्मा रहस्यवादी अनुभूति के सुखद क्षणों में विराम नहीं कर 
लेती कि यात्रा की मंजिल पूरी हो गयी । अनुभूति के क्षण को विश्वाम का समय समझना चाहिए । 
वैसा ही विश्वाम जैसा स्टेशन पर रेलवे इंजन का होता है । जिसमें भाप का दवाव भरा रहता है 
और इसलिए रुकता है कि आगे तीन्न गति से चले ।* * * “महान्‌ योगियों के हृदय में इसी प्रकार सत्य 
की शवित गतिशील होने के लिए निकलती है । उसकी इच्छा होती है कि ईश्वर की कृपा से मानव 
के सर्जन की क्रिया को पूर्ण करे* * * * योगी की शक्ति जिस ओर गतिशील होती है उसी ओर 
जीवन की दवित भी प्रवाहित होती है । यही शक्ति है जो पूर्ण रूप से विशिष्ट मनुष्यों को प्रेरित 
करती है और उनमें यह इच्छा उत्पन्न होती है कि सारे मानव समाज पर अपनी छाप अंकित कर दें । 
साथ ही एक ऐसी विरोधात्मक वात होती है जिसे वे जानते हैं । वह यह कि जो वस्तु स्वयं निर्मित 
हो वह निर्माण करने का प्रयत्न करे । जिसकी गति रुक गयी हो वह चलना आरम्भ करे ।”* 
यह विरोध उस गतिशील सामाजिक जीवन की पहेली है जो रहस्यमय व्यक्तियों के प्रादु- 
भाव के समय उपस्थित होती है । यह सर्जनकर्ता इस प्रकार प्रेरित होता है कि अपने साथियों को 
भी सर्जेनशील बना देता है । वह अपने साथियों को भी अपनी ही भावना में ढाल देता है । योगी 
पुरुष के सूक्ष्म जगतू में (उसकी आत्मा में) जो सर्जनात्मक परिव्तेन होता है उसे पूर्ण तथा दृढ़ 
होने के लिए जगत्‌ में भी परिवर्तत होना आवश्यक है किन्तु जिस जगत्‌ में उसका परिवर्तन हुआ 
है उसी जगत्‌ में उसके ऐसे साथी हैं जिनमें परिवर्तन नहीं.हुआ है । उस अपरिवर्तित जयतु को 
परिवर्तित करने में अपरिवर्तित छोगों की ओर से रुकावटें उपस्थित होती हैं क्योंकि इनमें गति- 
हीनता है । यह गतिहीनता उन्हें अपरिवर्तित रूप में ही रखेगी । 


१६ वही, पृ० ६६ । 
२. वही, पृ० २४६३-६१ । पाठकों ने यह अनुभव किया होगा कि बर्गंसों के इतिहास का 
दर्शन कारलाइस के दर्शन से कितना मिलता है ।--सम्पादक 


बृछद इतिहास : एक अध्ययन 


प्रकाशित हुई थी । 'समाज द्यास्त्र के सिद्धान्दवादियो ने अपने विषय की प्रणाली और शब्दावली 
के प्रयोग करने के वजाय वार-वार समाज के तथ्या और मूल्यों को किसी-न-किसी विज्ञान या 

सिद्धान्त के माध्यम से अभिव्यक्त किया है । भौतिक विज्ञान वी समावता (एनोछोजी) के 
आधार पर समाज को उन्होने यन्त्र बताया, जीव-विज्ञान से तुलना करके उन्होने उसे प्राणी 
प्रमाणित करने वी चेप्टा वी । दर्शन अथदा मनो विज्ञान की समता दिखलछाकर उन्होने समाज को 
व्यक्त बनाने पर जोर दिया ओर क्भो-क्भी धामिक समानता से उन्होंने इसे ईश्वर बताने का 
प्रम उत्पन्न किया ॥7 


जैविक तथा मनोवैज्ञानिक समानता उतनी हानिकर नही है जब यह आदिम समाज अथवा 
अविकसित सभ्यताओ के साथ छागू की जाती है। डिन्‍्तु जहाँ सभ्यताएँ विकसित हो रही हूँ. 
उतके समाज तथा व्यक्ति के सम्बन्ध को तुलना इनसे ठीक नही हाती | ऐसी समानताआ को 
हाना ऐतिहासिक बुद्धि की दुर्बछता है अयवा गप्पवाजी है। इसका सकेत ऊपर किया जा चुका 
है । यह प्रवृत्ति कि 'ब्रिदेन', 'फ़ास', 'धर्मतन्त्र', 'द प्रेस', 'द टर्फ को सजीव बताना और सस्या 
के नाम से पुकारता और इन अमूर्त सस्याआ को मातव मानता ठीक नहीं है | यह अच्छी 
तरह स्पष्ट है कि समाज को जैविक या व्यर्ति का रूप देकर हम समाज और उसके व्यक्वियत 
सदस्या के सम्बन्ध को समझा नहीं सकते । 
तब मानव समाज और उसके ब्यक्तिया के सम्बन्ध के बताने का कौन ढय उचित हो सकता है । 
सच्ची बात तो यह है कि मानव समाज मनुष्य के आपसी सम्बन्धी की सस्या है । मनुष्य वेवल 
व्यक्ति मही है, सामाजिक प्राणी है । एक दूसरे से सम्बन्ध विना वह जी नही सकता । हम कह 
सकते है कि समाज व्यक्तियो के सम्बन्ध का परिणाम है । इसकी उत्पत्ति इस कारण होती है 
कि एक व्यक्त का कार्यक्षेत्र दूसरे व्यक्ति के कार्यक्षेत्र से सम्बन्धित होता है। इस सम्बन्ध के 
कारण व्यक्तियों का कार्य समान हो जाता है और इसी समान क्षेत्र को हम समाज कहते है । 
यदि यह परिभाषा मान ली जाय तो इससे महत्त्वपूर्ण किन्तु स्पष्ट परिणाम तिकल्ता है । 
समाज 'कार्यक्षेत्र' है किन्तु कार्य का ख्रोत व्यक्ति है ! इसी बात को बर्येसों ने जोरदार शब्दो में 
कहा है 'हम इतिहास में 'अचेतन' तत्त्व पर विश्वास नही करते। बहुत-सी अज्ञान विचार- 
धाराएँ, जिमतके सम्दन्ध में बडी चर्चा हुई है, इसलिए प्रवाहित होती है कि एक या अधिक मनुष्य 
हो अपने समुदाय को किसी एक ओर बहा ले गये है । यह कहता कि सामाजिक प्रगति अपने 
आप समाज के इतिहास के किसो काल में किसो आत्मिक परिस्थिति के कारण होती है, बेकार 
है + जब समाज एक प्रयोग का निश्चय कर लेता है और इस कारण आगे कूदता है तब प्रगति 
होती है । इसका अर्थ यह है कि समाज को विश्वास हुआ होगा अथवा कम-मे-क्म वह आन्दोलन 
के लिए तैयार हुआ होगा । और यह आन्दोलन किसो ब्यक्ित द्वारा किया यया होगा ।/* 
ये ब्यक्ित, जो समाजो में जिनमें वे रहते है गतिश्वीलता उत्पन करते है उनमें साधारण मनुष्यो 
से कुछ अधिक क्षमता होती है $ उतके कार्य ऐसे होते है जो साधारण मनुष्यों को चमत्तार छगते 


व्‌ जी० डो० एच० कोल * सोशल बियरो, पू० १३६ 
२ एच० बर्गसों - लाई सोर्स डि ला मोराल एट डि छा रिलिजत, पु० ३३३ तया ३७३ 
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हैं क्योंकि वे सचमुच महामानव होते हैं, केवल आलंकारिक भापा में नहीं । “मनुप्य को सामाजिक 
प्राणी बनने के लिए जो कुछ भी आवश्यक था प्रकृति ने किया । जिस प्रकार प्रतिभाशाली मनुष्य 
साधारण मनुष्यों की बुद्धि के आगे चला जाता है, उसी प्रकार ऐसी विशिष्ट आत्मा समय-समय 
पर बाती है जो समझती है कि हमारा सम्बन्ध विश्व भर की आत्माजं से है और अपने को अपने 
समुदाय के भीतर ही सीमित रखने के वजाय प्रेम की शवित से प्रेरित होकर सारे विश्व से अपनी 
बातें कहती है । इस प्रकार की प्रत्येक आत्मा ऐसी है मानों एक व्यवित में सारी जाति का 
समावेश है ।/! 


इन अतिमानव आत्माओं के चरित्र को जो आदिम समाज के सामाजिक जीवन की झूंखलछा 
को छोड़कर नया सर्जन करते हैं व्यवितत््व कहा जा सकता है । व्यवितत्व के आन्तरिक विकास के 
परिणामस्वरूप ही नये निर्माण का कार्य होता है और इन्हीं के द्वारा मानव समाज का विकास होता 
है। वर्गेसों के अनुसार योगी (मिस्टिक) लोग ही अतिमानव व्यक्ति होते हैं, यही श्रेप्ठ सर्जन 
करते हैं और योग की रहस्यवादी अनुभूति के क्षणों में सर्जनात्मक कार्यों का अंकुर फूटता है । 
उन्हीं के शब्दों में इसका विश्लेपण सुनिए :--- हा 
“महान्‌ योगियों (मिस्टिक ) की आत्मा रहस्यवादी अनुभूति के सुखद क्षणों में विराम नहीं कर 
लेती कि यात्रा की मंजिल पूरी हो गयी । अनुभूति के क्षण को विश्राम का समय समझना चाहिए । 
बैसा ही विश्वाम जैसा स्टेशन पर रेलवे इंजन का होता है । जिसमें भाप का दवाव भरा रहता है 
और इसलिए रुकता है कि आगे तीत्र गति से चले ।* * * 'महान्‌ योगियों के हृदय में इसी प्रकार सत्य 
की शक्ति गतिशील होने के लिए निकलती है । उसकी इच्छा होती है कि ईश्वर की कृपा से मानव 
के सर्जन की क्रिया को पूर्ण करे' * * * योगी की शवित जिस ओर गतिशील होती है उसी ओर 
जीवन की दावित भी प्रवाहित होती है । यही शबित है जो पूर्ण रूप से विशिष्ट मनुष्यों को प्रेरित 
करती है और उनमें यह इच्छा उत्पन्न होती है कि सारे मानव समाज पर अपनी छाप अंकित कर दें । 
साथ ही एक ऐसी विरोधात्मक बात होती है जिसे वे जानते हैं । वह यह कि जो वस्तु स्वयं निर्मित 
हो बह निर्माण करने का प्रयत्त करे । जिसकी गति रुक गयी हो वह चलना आरम्भ करे ।” 
यह विरोध उस गतिशील सामाजिक जीवन की पहेली है जो रहस्यमय व्यक्तियों के प्रादु- 
भाव के समय उपस्थित होती है । यह सर्जनकर्ता इस प्रकार प्रेरित होता है कि अपने साथियों को 
भी सर्जनशील बना देता है । वह अपने साथियों को भी अपनी ही भावना में ढाल देता है । योगी 
पुरुष के सूक्ष्म जगतू में (उसकी आत्मा में) जो सर्जनात्मक परिवत्तन होता है उसे पूर्ण तथा वृढ़ 
होने के लिए जगत्‌ में भी परिवर्तत होना आवश्यक है किन्तु जिस जगत्‌ में उसका परिवर्तन हुआ 
है उसी जगत्‌ में उसके ऐसे साथी हैँ जिनमें परिवर्तन नहीं हुआ है । उस अपरिवर्तित जगत को 
परिवर्तित करने में अपरिवर्तित छोगों की ओर से रुकावटें उपस्थित होती हैं क्योंकि इनमें गति- 
हीनता है । यह गतिहीनता उन्हें अपरिवर्तित रूप में ही रखेगी । 


पृ, चही, पृु० ६६ । 
२. वही, पृ० २४६-६१ । पाठकों ने यह अनुभव किया होगा कि वर्गसों के इतिहास का 
वर्शव कारछाइस के दर्शन से कितना मिलता है ।--सम्पादक 


पृर० इतिहास : एक अध्ययत 


इस सामाजिक परिस्यिति से उलझन उतन्न हो जाती है। यदि सर्जनवारी प्रतिभा अपने 
समाज में परिवर्तन करने में विफल होतो है ता उत्ती सर्जेनात्मक प्रतिभा उसके छिए विनाशरारी 
सिद्ध होगी । वह अपने कार्यक्षेत्र से अछय हो जायया। कार्य झवित समाप्त हो जाने पर उसकी 
जीवनी शक्ति भी समाप्त हो जायगी ॥ चाहे उसके साथी उसे सुरछोक न पहुँचा दें जैसे अन्य 
सामाजिक जन्नुओ अयवा कीडा के जीवन में होता है। और यदि यह प्रतिभाश्याली ख्यक्ति 
अपने सावियों की ग्रतिहीनता अयवा विरोध पर विजय पा जाता है तो अपनी परिवर्तित आत्मा 
के अनुरूप समाज को भी बना देता है और साधारण पुरुष अयवा स्त्री के जीवन का तवतक बसहा 
बनाये रखता है जवतक कि दे उमी के अनुरूप अपने जीवन को न बना लें । 
बाइबिल में जो निम्दल्खित यीसू का कथन बताया गया है, उसका यही अभिप्राय है -- 
“यह न समझो कि मैं ससार में शान्ति के लिए आया हूँ--मैं झान्ति का सन्देश नही, तल्‍वार 
का सन्देश देने आया हूँ क्याकि मैं इसलिए आया हूं कि पुत्र को पिता के विरोध में खडा कहें, पुत्री 
को भाता के विरोध में और वधू की सास के विदाध में ४ कौर लोगा के बैरी उसके घर वाले ही 
होगे ।/! ध 
सामाजिक सन्तुलन कैसे सम्भव है जब एक वार प्रतिभाश्वाली व्यक्त के प्रभाव का आक्रमण 
प्रारम्भ हो जाता है । 
इसका सबसे सरल समाधान इस प्रकार हो सकता है कि समाज का प्रत्येक व्यक्ति स्वतस्त्र 
रुप से वरावर शक्ति से और सव ओर वाक़मण आरम्भ कर दे । इसका परिणाम यह होगा कि 
बिना तनाव या विड्वति के विकास होने लगेगा । किन्तु यह कहना अनावश्यक होगा कि किसी 
प्रतिभा के आावाहन के उत्तर में झत प्रतिशत प्रतिक्रिया नही होती । इतिहास में ऐसे उदाहरण 
अवश्य मिलते हैं जब कोई “वैज्ञानिक अयवा घा्िक! विचार जतता के सम्मुख आता है तब बनेप 
बुद्धिमाना के सन में एक ही समय और स्वतन्त्र रूप से उसकी प्रतिक्रिया होती है । विन्तु इस 
प्रकार के उत्तम से उत्तम उदाहरणा में ऐसे आदिरूया को सख्या उँगछी पर गिनी जा सकती है 
जितके मन में स्ववन्द्र रूप से और एक ही प्रतिक्रिया हुई हो । हजारा और लाखा ब्यक्वित एसे 
रहते हैं जिनपर इन विचारा का कुछ भी प्रभाव नही पडता । सच्ची बात तो यह है कि जब किसी 
व्यक्तित द्वारा निजी तथा मौलिक सर्जन की विचारधारा प्रदाहिंत होती है तब सव छूग समते रूप 
से उसे प्रहण नही करत । इसका कारण यह है कि प्रत्येक व्यक्ति में सर्जनात्मक शक्ति निहित रहती 
है और सब एक ही वातावरण में रहते हैं । इसलिए जब सर्जतशील व्यक्ति उभरता है तब उसे 
बहुत बढ़ निष्किय समूह का सामना करना पडता है यद्यपि उसके साथ थोडे स उसी के समाने 
कियाश्षील व्यक्ति भी रहते हैं । जितना भी सामाजिक निर्माण हुआ है वह या तो एक व्यक्ति 
की हि है जयवा कुछ थोडे से निर्माताआ की है । और प्रगति के हर कदम पर समाज वी बहुत 
बडी सख्या पीछ छूट जाता है । यदि आज हम ससार के महान्‌ घा्मिक सयठना को जैसे ईमाई, 
इसलएगी व्यय हिन्दू, एर विचार करें वा हसकरे बहा चतेया कि उनसे अशिजरय अनुसस्यी च्ड़े 
जितने भी मौलिक रूप से वे अपने धर्म का गुणगान करते हो, ऐसी मानसिक परिस्थिति में रहते 
है जो अध्वविश्वास से अधिक दूर नही है ४ यही हाट आज की भौतिक सभ्यता की उपलब्धि का 


थू. मंस्यु ३० । ३४-६६ इससे तुलता कीजिए, ल्यूक १२, ५१-३ ॥ 
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भी है। हमारा पर्दिचमी वैज्ञानिक ज्ञान और हमारी तकनीक जो उस ज्ञान को कार्यान्वित करती 
है भयंकर रूप से कुछ चुने हुए सीमित छोगों के हाथों में है । छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद की नेयी 
सामाजिक्‌ शक्तियाँ बहुत थोड़े मौलिक लोगों हारा निर्मित हुई हैं और अधिकांश मानव उसी 
वीद्धिक तथा नैतिक स्तर पर है जिसपर वह इन शक्तियों के आविर्भाव के पहले था। सच 
पूृछिए तो इस पश्चिम के संसार के नमक' के स्वाद के समाप्त होने का भय है क्‍योंकि पश्चिमी 
समाज के अधिकांश लोगों को उसका स्वाद मिला ही नहीं । 
यह तथ्य कि सभ्यताओं का विकास कुछ मौलिक विचार के व्यक्तियों अथवा अल्प संख्यकों 
द्वारा होता है यह भी साथ-साथ बताता है कि वहुसंख्यक लोग पीछे छूट जाते हैं जब तक नेता छोग 
कोई ऐसी व्यवस्था न करें कि इस अकमेंण्य पिछड़ी वहुसंख्या को अपने साथ-साथ न ले चलें । 
इस विचार के कारण हमें सभ्य तथा पिछड़े समाजों के--जिन पर हम अभी तक विचार करते 
आये हैं--अन्तर की परिभाषा में कुछ परिवर्तन करना होगा । इस अध्ययन में पहले हमने कहा 
है कि आदिम समाजों का हमें जो ज्ञान है उसके अनुसार वे स्थैतिक (स्टेटिक) हैं और अविक- 
सित सभ्यताओं को छोड़कर सब गत्यात्मक हैं । अब हम इस सम्बन्ध में यह कहना चाहेंगे कि 
प्रगतिशील सभ्यताओं तथा स्थैतिक सभ्यताओं में गत्यात्मक दृष्ठि का सामाजिक संस्थाओं का 
तथा मौलिक व्यक्तियों का अन्तर है । और इसके साथ हम यह भी कहेंगे कि ये मौलिक व्यक्ति 
अधिक से अधिक भी जब उनकी संख्या होगी तव भी समाज में उनकी अल्प संख्या होगी । प्रत्येक 
विकासशील सभ्यता में भी उस समाज की बहुत बड़ी संख्या उसी गतिहीन तथा निष्क्रिय स्थिति 
में रहती है जिस स्थैतिक परिस्थिति में आदिम समाज के लोग रहते हैं । और भी । प्रगतिशील 
सभ्यता के अधिकांश लोगों में शिक्षा की ऊपरी वारनिश केवल होती है नहीं तो उनमें भी आदिम 
समाज के मनुष्यों की भाँति ही भावनाएँ होती हैं। यहाँ उस कथन की सच्चाई हम पाते हैं कि 
मानव समाज कभी बदलता नहीं । विशिष्ट व्यक्ति--प्रतिभा सम्पन्न, रहस्यवादी, महामानव--- 
जो कुछ भी उन्हें कहिए, साधारण मानवता की ढेरी में केवल अंश में ही हैं । 

अब हमें इस पर विचार करना है कि ये थोड़े गतिशील व्यक्ति समाज के रूढ़िवाद को तोड़ने 
मैं किस प्रकार सफल होते हैं और अपनी विजय को स्थायी बनाते हैं । अपनी भ्रगति को सामाजिक 
पराजय से सुरक्षित रखते हैं और अपनी सामाजिक परिस्थिति में प्रगति करते रहते हैं । इस 
समस्या को सुलझाने के लिए---- 

“दोहरे प्रयत्व की आवश्यकता है, कुछ थोड़े लोग नयी वात उत्पन्न करने का प्रयत्न करते हैं 
और शेष इस बात की चेष्टा करते हैं कि यह नयी बात हमारी परिस्थिति के अनुकूल हो और 
हम नयी परिस्थिति के अनुकूल हों । समाज को सभ्य तव कहा जाता है जब ये दोनों कार्य 
प्रारम्भ होने वाछे और उसके अनुकूछ आचरण होने वाले--साथ-साथ चलें । असभ्य समाजों 
में विशेष व्यक्तियों का अभाव हो, ऐसा नहीं है । (कोई कारण नहीं है कि प्रकृति ने सब युगों में 
और सब स्थानों पर ऐसे व्यक्ति न पैदा किये हों ) । असभ्य समाजों में कमी इस वात की जान 
पड़ती है कि ऐसे व्यक्ति नहीं हैं जो अपनी विशेषता का इस प्रकार प्रयोग कर सकें कि समाज के 
शेप व्यक्ति उसका नेतृत्व ग्रहर्ण करें ॥7९ 


१, बर्गंसों : पहले चणित पुस्तक, पृ० पृ८्रप्‌ । 


पृद० इतिहास : एक अध्ययन 


इस सामाजिक परिस्थिति से उलझन उत्पन्न हो जाती है। यदिं सर्जेनकारी प्रतिभा अपने 
समाज में परिवर्तन करने में विफल होती है तो उसकी सर्जनात्मत प्रतिभा उसके लिए विनाशकारी 
सिद्ध होगी । वह अपने कार्यक्षेत्र से अलग हो जायगा। कार्य शवित समाप्त हो जाने पर उसकी 
जीवनी शक्ति भी समाप्त हो जायगी । चाहे उसके साथी उसे छुरछोक न पहुँचा दें जैसे अन्य 
सामाजिकर जन्छुओं अथवा वीडो के जीवन में होता है / और यदि यह प्रविभाझाली व्यक्ति 
अपने साथियों की गतिहीनता अयवा विरोध पर विजय पा जाता है तो अपनी परिवतित आत्मा 
के अनुरूप समाज को भी वना देता है और साधारण पुरुष अथवा स्त्री के जीवन को तबतक असह्य 
बनाये रखता है जवतक कि बे उसी के अनुरूप अपने जीवन को ने बना ले । 
वाइबिल में जो निम्नलिखित यीसू का कथन बताया गया है, उसका यही अभिप्राय है -- 
“यह न समझो कि मेँ ससार में धान्ति के लिए आया हुँ--में धान्ति का सन्देश नही, तलवार 
का सन्देश देने आया हूँ 'वयोकि मैं इसलिए आया है कि पुत्र को पिता के विरोध में पडा करूं, पुत्री 
को माता के विरोध में और वधू को सास के विरोध में । और छोगो के बैरी उसके घर वाले ही 
होगे ।"९ पु 
सामाजिक सन्तुलन कैसे सम्भव है जब एक वार प्रतिभाशाली म्यकित के प्रभाव का आक्रमण 
प्रारम्भ हो जाता है । 
इसका सबसे सरल समाधान इस प्रकार हो सकता है कि समाज का प्रत्येक व्यक्ति स्वतत्त 
रूप से बरावर शवित से और सव ओर आक्मण आरम्भ कर दे । इसका परिणाम यह होगा कि 
बिता तनाव या विद्धति के विकास होने छूगेया । दिन्‍्तु यह कहना अनावश्यक होगा कि किसी 
प्रतिभा के आवाहन के उत्तर में शत प्रतिगतत प्रतिक्रिया नही होती । इतिहास में ऐसे उदाहरण 
अवश्य मिलते है जब कोई “वैज्ञानिक अथवा धामिक' विचार जनता के सम्मुख आता है तब अनेक 
बुद्धिमानों के मन में एक ही समय और स्वतस्त्र रुप से उसकी प्रतिक्रिया होती है । किन्तु इस 
प्रकार के उत्तम से उत्तम उदाहरणों में ऐसे आदिमयो की सख्या उँगपली पर गिनी जा सकती है 
जितके मन में स्व॒तन्त्र रूप से और एक ही प्रतिक्रिया हुई हो । हजारा और छाखो व्यक्तित ऐसे 
रहते है जिनपर इन विचारो का कुछ भी प्रभाव नही पडता । सच्ची बात तो यह है कि जब कमी 
व्यकित द्वारा निजी तथा मौछिक सर्जन की विचारधारा प्रवाहित होती है तव सब छोग समात रूप 
से उसे ग्रहण नही करते । इसका कारण यह है कि प्रत्येक व्यक्ति में सर्जतातमक झविति चिहित रहती 
है और सब एक ही वातावरण में रहते है । इसलिए जब स्जनशीर व्यक्ति उभरता है तव उसे 
बहुत बडे निष्किय समूह का सामना करना पडता है यद्यपि उसके साथ योडे से उसी के समान 
किमाशील व्यकित भी रहते है । जितना भी सामाजिक निर्माण हुआ है वह या तो एक ब्यक्ति 
की इति है भथवा कुछ थोडे से निर्माताओ वी है । और प्रगति के हर कंदम पर समाज की बहुत 
बड़ी सख्या पीछे छूट जाती है । यदि आज हम सस्तार के महान्‌ घामिक सगठनो को जैसे ईसाई, 
इसछामी तथा हिन्दू, पर विचार करें तो हमको पता चलेगा कि उनके अधिकार अनुयायी चाहे 
जितने भी मौलिक रूप से वे अपने धर्म का गुणगान करते हो, ऐसी मानसिक परिस्थिति में रहते 
है जो अधविश्वास से अधिक दुर मही है। यही हाल आज की भोतिक संभ्यता की उपलब्धि का 


प्‌. भंस्यु १० । ३ेड-६ इससे तुलना कोजिए, ल्यूक १२, ५१०३ । 


« सम्यतामों का घिफास बृदप 


है | हमारा पश्चिमी वैज्ञानिक ज्ञान और हमारी तकनीक जो उस ज्ञान को कार्यान्वित करती 
पयंकर रुप से कुछ चुने हुए सीमित लोगों के हाथों में है । छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद की नेयी 
प्राजिक शक्तियाँ बहुत थोड़े मौलिक लोगों द्वारा निर्मित हुई हैं और अधिकांश मानव उसी 
डक तथा नैतिक स्तर पर है जिसपर वह इन शक्तियों के आविर्भाव के पहले था । सच 
अए तो इस 'पदिचम के संसार के नमक' के स्वाद के समाप्त होने का भय है क्योंकि पश्चिमी 
एज के अधिकांश छोगों को उसका स्वाद मिला ही नहीं । 
यह तथ्य कि सभ्यताओं का विकास कुछ मौलिक विचार के व्यवितियों अथवा अल्प संख्यकों 
ए होता है यह भी साथ-साथ बताता है कि बहुसंख्यक लोग पीछे छूट जाते हैं जब तक नेता लोग 
ईं ऐसी व्यवस्था न करें कि इस अकर्मण्य पिछड़ी बहुसंख्या को अपने साथ-साथ न छे चलें । 
| विच्तार के कारण हमें सभ्य तथा पिछड़े समाजों के--जिन पर हम अभी तक विचार करते 
ये हँ---अन्तर की परिभाषा में कुछ परिवर्तन करना होगा । इस अध्ययन में पहले हमने कहा 
कि आदिम समाजों का हमें जो ज्ञान है उसके अनुसार वे स्थैतिक (स्टेटिक) हैं और अविक- 
ते सम्पतानों को छोड़कर सब गत्यात्मक हैं । अब हम इस सम्बन्ध में यह कहना चाहेंगे कि 
तिश्ील सभ्यताओं तथा स्थैतिक सभ्यताओं में गत्यात्मक दृष्टि का सामाजिक संस्थाओं का 
ग मौलिक व्यक्तियों का अन्तर है । और इसके साथ हम यह भी कहेंगे कि ये मौलिक व्यक्ति 
पैक से अधिक भी जब उनकी संख्या होगी तव भी समाज में उनकी अल्प संख्या होगी । प्रत्येक 
कासशील सभ्यता में भी उस समाज की बहुत बड़ी संख्या उसी गतिहीन तथा निष्क्रिय स्थिति 
रहती है जिस स्थैतिक परिस्थिति में आदिम समाज के लोग रहते हैं । और भी । प्रगतिशील 
शता के अधिकांश छोगों में शिक्षा वी ऊपरी वारनिद्य केवल होती है नहीं तो उनमें भी आदिम 
जज के मनुष्यों की भांति ही भावनाएँ होती हैं। यहाँ उस कथन की सच्चाई हम पाते हैं कि 
नव समाज कभी बदलता नहीं । विशिष्ट व्यक्ति--प्रतिभा सम्पन्न, रहस्यवादी, महामानव-- 
: कुछ भी उन्हें कहिए, साधारण मानवता की ढेरी में केवल अंश में ही हैं । 
अब हमें इस पर विचार करना है कि ये थोड़े गतिशील व्यक्ति समाज के रूढ़िवाद को तोड़ने 
किस प्रकार सफल होते हैं और अपनी विजय को स्थायी बनाते हैं । अपनी प्रगति को सामाजिक 
गजय से सुरक्षित रखते हैं और अपनी सामाजिक परिस्थिति में प्रगति करते रहते हैं । इस 
तैस्था को सुंछझाने के लिए--- 
“दोहरे प्रयत्न की आवश्यकता है, कुछ थोड़े छोग नयी वात उत्पन्न करने का प्रयत्न करते हैं 
र शेष इस वात की चेष्टा करते हैं कि यह नयी बात हमारी परिस्थिति के अनुकूल हो और 
तर नयी परिस्थिति के अनुकूल हों । समाज को सभ्य तब कहा जाता है जब ये दोनों कार्य 
रम्भ होने वाले और उसके अनुकूल आचरण होने वाले---साथ-साथ चलें । असभ्य समाजों 
विशेष व्यक्तियों का अभाव हो, ऐसा नहीं है ! (कोई कारण नहीं है कि प्रकृति ने सब युगों में 
र सव.स्थानों पर ऐसे व्यक्ति न पैदा किये हों ) । असभ्य समाजों में कमी इस बात की जान 
इती है कि ऐसे व्यक्ति नहीं हैं जो अपनी विश्येपता का इस प्रकार प्रयोग कर सके कि समाज के 
प व्यक्ति उसका नेतृत्व ग्रहण करें ।/! 


१. बर्गंसों : पहले वणित पुस्तक, पृ० १८१ ॥ 


बृषर इतिहास : एक अध्ययन 


निष्करिप्र बदुसख्यक क्रियाशील अल्पसंख्यक के नेतृत्व को स्वीकार करे, इस समस्या दे 
सुलझाने के दो ढग हो सपते है । एक व्यवहारात्मक दुमरा, आदर्श। पहला ढंग है कठोर अनुशासन 
द्वारा छोगो में सुधार वरना--दूसरा रहस्यवांद से । पहले के छिए ऐसी नैतिकता होनी चाहिए 
जिसमें अह न रह जाय । दूसरा ढंग मह है कि दूसरे के (नेता के) व्यक्तित्व के अनुसरण करने का 
प्रकोभन औरो को दिया जाय ।॥ दोनो में आत्मिक सयोग की भावना उत्पन्न वी जाय, यहाँ दव कि 
उसके साथ एक हो जाय ।7 
एक आत्मा दूसरी आत्मा में मौलिकता की दब्ित का प्रकाश पैदा करे, अवश्य ही आदर्श दग॑ 
है, किन्तु इसी पर निर्भर रहना (पूर्णता' से ही सम्भव है ! निष्च्िय जनता को गतिशील नेताओं 
के समवक्ष छाने के लिए व्यवहार में अनुकरण की प्रवृत्ति ही उत्पन्न करनी पड़ती है जिसमें 
प्रेरणा कम, अनुशासन ही अधिक म्यावह्यरिक होता है । 
अनुकरण का प्रयोग इस कार्य के लिए भावश्यक है वयोकि अनुकरण मनुष्य की मूल प्रवृत्तियों 
में से है । हमने पहले बताया है कि अनुकरण सामाजिक जीवन का व्यापक गुण है ! आदिम 
समाजो में पुरानी पीडी के जीवित व्यकितयों का अनुकरण होता है या उन मृत ध्यपितयो का जिन्होंने 
किसी प्रया का पुत स्यापन किया था| जिन समाजों की सभ्यता प्रगतिश्ञील है उनमें उन छोगो 
का अनुकरण किया जाता है जिन्होंने किसी नवोन विचार, प्रथा अथवा कार्य की सृध्टि की है । 
भक्ति वही है किन्तु दोनो में विरोधी ढंग से प्रधुक्‍्त होती है । 
आदिम समाज के सम्बन्ध में सामाजिक अनुशासन का जो हमने फिर से बिंचार क्या है और 
जो बाहर में छादा जाता है तथा जो स्वाभाविक ढग से उन्हें क्रियाशील करता है वह फ़ठिन तथा 
बौद्धिक सम्पर्क स्ापित कर सकता है, वह घनिध्ठ व्यक्तिगत तादात्म्य ला सकता है जिसके सम्बस्ध 
में अफलातूत ने कहा या कि यद्दी एक ढंग है जिससे एक व्यक्ति से दुसरे तक दार्शनिक विचार 
लाये जा सबते हैं । इसके उत्तर में यही कहा जा सकता है कि मानद समूह में जो जडता है उस पर 
अफलातून की भ्रणाली से विजय नही प्राप्त की जा सकती। वहुसस्यक जनता को अल्पसब्यक 
के साथ ले जाने के लिए यह आदर्श ढग तो है कि व्यक्तियत बौद्धिक सम्पर्क स्थापित क्या जाये 
किन्तु उसे सफ्ल बनाने के लिए व्यावहारिक ढग सार्वजनिक सामाजिक अनुशासन आवश्यक है । 
यही आदिम मानव का अभ्यास है । और जव नये नेता कार्यक्षेत्र में प्रवेश करते हैं तथ जनता को 
अपने सग ले चलने के लिए और सामाजिक प्रयति के लिए यही ढग सफल होता है । 
अनुकरण से वे सामाजिक सम्पदाएं जंसे रुसान (ऐप्टिचूड) या सवेग (एमोशन) या विचार 
(आइडिया) ग्रहण को जा सकती है जो ग्रहण करने वालो के पास प्रारम्भ में मही थी और जो 
उन्हें क्भो न प्राप्त हाती यदि वे उनके सम्पर्क में न आये होते और उनका अनुक्रण न करते जिनके 
पास ये सम्पदाएँ थी ) वास्तव में यह सरल ढंग है । आगे चलकर इस अध्ययन में हम देखेंगे कि 
पह लदय की ओर जाते के छिए आवरयक राह है किन्दु सर्व ही साथ सन्देहपूर्ण मो है । क्योकि 
लाभ के साथ-साथ सभ्यता का इससे विनाझ मी हो सकठा है । किन्तु इस खतरे पर यहाँ विचार 
करना असामयित होगा । 


व्‌ बर्गंसो : वही पुस्तक, पृ० ६८-६६ 


सप्यताओं फा विकास १६८३ 


(२) अलूग होना और लौटना : व्यक्ति 


गत अध्याय में हमने उन सर्जन व्यक्तियों के सम्बन्ध में अध्ययन किया है जो उच्चतम 
आत्मिक स्थिति को प्राप्त करते हैं और तव रहस्यात्मक पथ पर चलते हैं । हमने देखा है कि 
पहले बह भावातिरेक में समाधि की अवस्था को पहुँचते हैं और क्रियाहीन हो जाते हैं और तब 
इस क्रियाहीनता से पुनः नये और उच्चतर स्तर पर क्रियाशीलता की ओर आते हैं । ऐसी भाषा 
के प्रयोग से हम मनुष्य की मानसिक अनुभूति छब्दों में सामाजिक उन्नति का वर्णन करते हैं। 
इसी दोहरी गति को, हम उस मनुष्य तथा जिस समाज का वह नेता है उसको भौतिक सम्बन्ध का 
वर्णन करें तो कह सकते हैं कि यह 'हट जाना और फिर छौटना' है । हट जाने पर वह व्यक्ति 
अपने अन्दर की शवित का ज्ञान प्राप्त करता है। यह शबवित शायद सुपुप्त रह जाती यदि वह 
व्यक्ति सामाजिक बाघाओं और सामाजिक उन्नति के छिए जो परिश्रम करना पड़ता है, उसका 
पहले थोड़े समय के छिए अनुभव न करता । वह अपने मन से अपने आप अथवा उन परिस्थितियों 
के कारण हट जाने को विवद् हो, जिस पर उसका कोई वश्य नहीं है । दोनों अवस्थाओं में, हट 
जाने से ऐसा अवसर मिलता है कि वह एकास्तवासी (एंकराइट) बन सके । एंकराइट यूनानी 
भाषा का शब्द है जिसका अर्थ है वह जो अछग हो जाता है ।! किन्तु एकान्तवास का कोई अभि- 
प्राय नहीं है, न कोई अर्थ हो सकता है जब तक कि फिर लौट कर सक्रिय होने की बात न हो । 
जब तक वह उस सामाजिक वातावरण में फिर नये रूप में न आ जाय जिसमें से वह अलग हुआ था ।. 
बह सामाजिक प्राणी सदा के लिए अलग नहीं रह सकता । नहीं तो वह मानवता से अलग हो 
जायगा और अरस्तू के शब्दों में 'या तो पशु हो जायगा या देवता' । सारी प्रवृत्ति का उद्देश्य ही 
लोटना है । यही उसका मूल कारण है । 

सिनाई पर्वत पर हजरत मूसा के अकेले जाने की जो सिरियाई कथा है उससे यह स्पप्ट है । 
मूसा यहवा' की आज्ञा के अनुसार पहाड़ पर उनसे बात करने गया था । ईश्वर ने केवल मसा 
को पुकारा। इसरायछो के और सारे परिवार को दूर ही रहने के छिए कहा गया। मूसा को 
बुलाने का मुख्य उद्देश्य यही है कि नये नियमों को वह ले जाकर यहूदियों को दे वर्योंकि वे इस योग्य 
नहीं हैं कि इन नियमों को प्राप्त कर सके । 

“और मूसा ईश्वर के पास गये । पहाड़ों में ईश्वर ने उसे पुकारा और कहा--इस प्रकार 
तू याकूब के घराने वालों से कहेगा और इसरायल के पुत्रों से कहेगा ।। और जब ईइवर उससे वात 
समाप्त कर चुका तब उसने दो तख्तियाँ इस वार्ता के प्रमाण में दीं जिन पर ईश्वर के हाथ से 
लिखा था 7१ 

इसी प्रकार लौटने का महत्त्व ई० चोदहवीं झती के अरबी दाशंनिक इव्न खलदून ने पैग- 
म्वरी अनुभूति और पैगम्वरी धर्म प्रचार के अपने वर्णन में बताया है । 


१. यहुदियों के अनुसार ईश्वर का एक नाम ।--अनुवादक 
२- याकूब का दूसरा नाम । यहूदियों के पुर्चज । 
३. एक्सोडस, १६ का ३ तथा २१ का १८। देखिए, सासिस फा, १६ वाँ अध्याय । 
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जरा इतिहास : एक अध्यपत 


“प्रनुष्प की आत्मा वा जन्मजात एक्नप है हि बह अपने मानवी स्वभाव को र्याय बर 
फरिश्तों वा स्वरप ग्रदेश करे । क्षय भर वे लिए फरिश्ता वन जाय । यह क्षण उतने ही गाछ तव 
रहता है जितना पटक मारने में छयता है । और फिर घ्य जाता है। उसके पश्चात्‌ आत्मा 
पुत्र अपने सानवी स्वम्राव वो ग्रहण वर एवी है । इसो कार में फरिश्तों दे बीच वह उस सन्देश 
को ग्रहय करवा है जो उसे मनुष्या तक पहुँचाना है। / ” 

इस्छामी पैगम्वरी बे इस दार्भनिर व्यास्या में हम हेलेती दर्शव वा प्रतिविम्ब देखते हैं : 
अफरातून का गुफा वाह रूपक । इस वर्षन में साधारण मनुष्या की उपमा वह गुफा में बन्द 
बेदिया से देवा है जो प्रशाश वी ओर पीठ किये उसमें ये हैं और उनके पीछे जो लोग चल-फिर 
रह हैं उनरी परछठाई गुत्ता वी दीवार पर वे देखत है। ये बंदी समझते है कि जो छाया हम गुप्ता 
की दीवार पर देख रहे हूँ वटी वास्तविकता है क्योकि इनबे अतिरिवत वे और दुछ देख नही पाते । 
फिर अफडातून बल्पना करता है कि एक बंदी एकाएक छोड दिया जाता है और उसे प्रवाश की 
ओर मुँह फेरते और बाहर निवलने वे लिए विवश विया जाता है । इस मुँह परने बा पहला 
परिणाम यह हाता है वि वह चताचोंध में पथ जाता है और भ्रमित हो जाता है। किन्‍्तु यह 
स्थिति अधिक देर तक नही रहतो । वयात्रि देखने की शवित उसमें मौजूद है और धीरे-धीरे 
उमरी आबाँखें बताती हैं कि वास्तविक्त ससार मह है । उसे फिर गुफा में भेज दिया जाता है । 
बह फिर इस धुंधठके में उतना ही चक्तित और भ्रमित हो जाता है जितना प्रद्वा् में पहले । 
जैसा पहुठ़े वह प्रकरण में जाने पर दुखी हुआ था वैसा ही फिर यहाँ छौटने पर दुर्धी होता है। 
इस बार दुखी होने वा कारण अधिक उपयुक्त है । वयात्रि' जब वह अपने उन साथिया के बीच 
थाता है जिन्हाने कमी सूर्य का प्रकाश नही दखा है ठय उसे विरोध वे सामना वरने का भय है । 
“अवश्य ही छोग उस पर हूँ सेंगे और यह कट्दा जायगा कि उसके चले जाने का यही परिणाम हुआ 
कि वह अपनी दृष्टि का नप्ट कर वे छोटा है | शिक्षा : ऊपर की ओर भी उठनों मूर्खता है । 
ओऔर उस हलचल मचाने वाले ब्यकित को ज! स्वतन्त्र करने तया ऊँचे उठने का प्रयत्त करता है, 
सदि पकड़ जाय और मार डालने का अवगर मिले तो अवश्य ही मार डालेंगे ।' 
राबई ब्राउनिंग की कविता के पाठक इस स्थल पर उसकी लाजरस की वल्पता को स्मरण 
करेगे | उमझो कल्यना है--ठाज रस जा अपनी मृत्यु के चार दितो बाद जी उठा “गुफा में छोटा 
अपती पहलो अवस्था से भिन अवस्था में था ) ौर वह इसी बेयानी के लाजरस का चालीस 
घर के बाद वृद्धावस्था का विचित्र वर्णव करणीश के 'ऐन एपिस्ट” (एक पत्र) में वर्णन करता 
है । करणीश एक अरदी चिंक्त्मिक था जो धूमा करता था और अपनी दूकान के मालिक वी 
जानवारी के रिए वरावर विवरण भेजता भा । करश्ीश के अनुसार चेयानी ग्राम के निवासी 
चेचारे लाजरमस को समझ नहीं पाये । उसे वद्व सरल ग्रामीण मूर्ख समझते थे । किन्तु करशीश नै 
लाजरस की कहानी सुनी थी और वह गाँव वाल्य के विश्वास को ठीक नही समचता था । 
ब्रोउनिंग का छाजरस लौटने? पर कुछ प्रभावकारी नही सिद्ध हुआ | न तो वह पैगम्बर 
हुआ न शहीद । अफटाबून के दाद्मनिक को भाँति उसके प्रति छोग उदार तो थे किन्तु उसकी 


१ इब्न जलदून - मुकदटमात : वेरत एम० डी० स्पेन द्वारा फ्रेंच अनुवाद, जि० २, पृ० ४३७॥ 


सभ्यताओं का घिकास पृदर्‌ . 


क्षा करते थे । अफलातून ने 'लौटने' का जो स्वयं चित्रण किया है वह बहुत ही नीरस है और 
इचये होता है कि अपने ही बनाये दाशेनिक के प्रति वह इतना हृदयहीन है। किन्तु यदि अफला- 
ग व्यवस्था के लिए आवश्यक है कि नेता दाशनिक ज्ञान प्राप्त करें तो साथ ही यह भी आवश्यक 
कि वह दार्शनिक हीन रह जाय । उनके ज्ञान उपलब्धि का अभिप्राय यह है कि वे दार्शनिक 
सके बनें। अफलातून ने उन नेताओं के लिए जो प्रणाली वतायी है वह उसी पथ पर ईसाई 
त (मिस्टिक) भी चले हैं । 


पथ एक ही है, किन्तु जिस भावना से हेलेनी तथा ईसाई आत्माएँ चलीं वह अलग-अलग है। 
ऊछातून यह मान लेता है कि स्वतन्त्र तथा ज्ञानप्राप्त दाशनिक का व्यक्तिगत हित तथा इच्छाएँ 
पके साथियों के हितों के प्रतिकूल हैं क्योंकि वे 'अंधकार' और मृत्यु की छाया में पड़े हुए हैं और 
व तथा लोहे की शूंखला में बँधे हैं ।! वन्दियों का जो कुछ भी हित हो, अफलातून का दाशेनिक 
पने सुख और पूर्णता की पूर्ति नहीं कर सकता । क्योंकि (उसके अनुसार) एक वार जब दार्श- 
क को प्रकाश मिल गया उसके लिए उत्तम वात यही होगी कि वह गुफा के बाहर प्रकाश में 
दा सुख में रहे | हेलेनी दर्शन का मुख्य सिद्धान्त यह रहा है कि जीवन की सबसे अच्छी 
वस्था ध्यान की अवस्था है ॥ इसके लिए यूनानी शब्द की जगह अंग्रेजी शब्द थियरी (सिद्धान्त) 
जिसके विपरीत हम लोग प्रेक्टिस” (व्यवहार) शब्द का व्यवहार करते हैं। पाइथोगोरस 
घना के जीवन को कर्म के जीवन से बढ़कर मानते हैं और यही सिद्धान्त सारी हेलेती परम्परा 
व्याप्त है। प्राचीन काछ से लेकर हेलेनी समाज के नव-अफलातूनी युग तक इस समाज का 
घटन हो रहा था । अफलातून का विश्वास था कि उसके दार्शनिक कर्तव्य भावना से प्रेरित 
कर संसार के कार्यक्षेत्र में उतरेंगे, पर ऐसा नहीं हुआ । उन्होंने ऐसा नहीं किया, एक कारण 
| सकता है कि अफलातून की पहले की पीढ़ी में हेलेनी सभ्यता को धवका लगा जिससे वह कभी 
फ़र स्थिर न हो सकी। हेलेनी दार्शनिकों ने कर्मक्षेत्र में क्यों नहीं पदापेंण किया इसका कारण 
पष्टहै। उनकी नैतिक सीमा विश्वास की एक भूल का परिणाम है। उन्होंने समझा कि इस 
त्मिक ओडेसी की जो यात्रा उन्होंने आरम्भ की थी उसका अन्तिम तथा पूर्ण ध्येय ध्यान में 
“न होना ही है, छौटना नहीं । उन्होंने समझा कि ध्यान से कतंव्य क्षेत्र में लौटना जिस कार्य 
' वे रहते हैं उसका बलिदान है । उनकी रहस्यवादी अनुभूति में उस मुख्य ईसाई प्रेम के गुण की 
मी थी जिसके वशीभूत होकर ईसाई सन्त ध्यान की स्थिति से उतर कर नैतिक तथा भौतिक 
लिनता की ओर आये जहाँ संसार के लोगों के उद्धार की आवश्यकता थी । 


अलग होने और लौटने का कार्ये मनुष्य के जीवन की ही विशेषता नहीं है जो मनुष्यों और 
उनके साथियों के सम्बन्ध में दिखाई देती है। जीव मात्र की यह विद्येपता है । वनस्पति जगत्‌ 
£ जीवन में भी मनुष्य को इसका भास होता है जब वह कृषि की ओर देखता है । इसी कारण 
बैती के सम्बन्ध में उसकी आशा और निराशा की भावना वन गयी है । अन्न के प्रति वर्ष समाप्त 
गेने और फिर उपजने की कथा और कमेंकाण्ड (रिचुअछ) में ऐसा रूप दिया गया है मानो वे 


१. राम (चाइबिल में) १०७, १० १ 
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मनुष्य हैं। जैसे कोरे या प्तिफोनो' का अपहरण और फिर छौटना या डायोनिगस, एडोनिसस, 
ओऔसाइरिस अथवा जो कुछ भी--अप्न के अथवा वर्ष वे देवता वा स्थानीय नाम हो उनसी मृत्यु 
और पुनर्जन्म था यही अभिप्राय है ॥ उनकी पूजा अथवा उनकी कथा विभिन्न नामा से सब 
जगह उसी वा रूपक प्रदर्शित करती हैं और उतनी ही व्यापक हैं जितना स्वय खेती का वार्ये । 
इसी प्रकार मनुष्य की कल्पता ने अपने जीवन का रूपर पेड-पौधो के अवसान (विददड्भावल) 
तथा पुनर्जीविन में स्थापित किया । और इस रूपत वे ही आधार पर मृत्यु से दर किया है। 
यह समस्या मनुष्य के मन को, उन्नतिशील सभ्यताओ। में, उसी समय चिन्तित करने छगती है 
जब महान्‌ व्यक्ति साधारण जवता से अलग होने छगते है । 

बुछ लोग पूछेंगे 'मृत लोग बसे जी जाते है ? और किस शरीर से वे आते है २! 

'ए मूर्ख, जो कुछ तू बोता है वह जीवन इसीलिए धारण करता है कि वह भरे और जो कुछ 
छू बोचा है वह इस दारीर में नही बोता जिस शरीर में वह फिर उपजेगा, बल्कि बेवल दाना बोता 
है। चाहे गेहूं हो या कोई दूसरा दाना ,! 

“परन्तु ईश्वर जैसा उसका मन होता है वैसा शरीर प्रदान करता है, और हर एक बीज अपना 
शरीर देता है 

“इसी प्रकार मृत व्यक्ति का पुनर्जीवन भी है । विज्वति (करप्शन) में वह बोया जाता है 
(मरता है) और पावनता में वह पुनर्जोवित होता है” 

'अप्रतिष्ठा में बह बोया जाता है प्रतिष्ठा में वह उगता है, दुर्वेलता में वह बोया जाता है, 
शक्ति लेकर उगता है 

“प्राकृतिक दरीर में बोया जाता है, आध्यात्मिक शरीर में वह उगता है, 

और इसल्ए लिखा है. पहला मनुष्य आदम, जीवित आत्मा के रूप में बनाया गया, 
अन्तिम आदम, सजीव करने वाली आत्मा वे रूप में. 

“वहला मानव मिट्टी का है, घरती वा, दूसरा स्वर्ग का मालिक । * 

ऊपर के अवतरण में जो कोरिथियना को पाल के पहले पत्र से ल्या गया है चार विचार 
लगातार प्रस्तुत किये गये हैं और प्रत्येक पहले से ऊँचा है । पहला विचार यह है कि हम एक 
पुनर्जीवन उस समय देखते है जब झरत्‌ में फसल की समाप्ति हो जाती है और वसम्त में फिर उसका 
आगमन हम देखने है । दूसरा विचार यह है कि अनाज का पुनर्जीवन भनुष्य के पुमर्जीवत की 
भविध्यवाणी है । यह सिद्धान्त हेलेनी रहस्यवाद के पहले का है । तीसरा विचार यह है कि 
मनुष्य का पुनर्जवन सम्भव है और उसकी प्रदृति में परिवर्तत भी होने की सम्भावना होती है। 

बह परिवनत ईश्वर द्वारा उस काल में होता है जो उसकी मृत्यु और पुनर्जीवन के बीच आता है । 


१ एविफ़ेडी एक यूकान्दी देको गे ॥ क्रीयूस करे एम्े । झह हब फूल छुत रहो थी पर 
(प्लूटो) उसे लेकर भाग गया । जब तक वह पाताल में थो, पृथ्वी को देवी ने पृष्वी में कुछ 
उत्पन्न होना बन्द कर दिया । अन्त में जीयूस ने उसे पाताल से बुलवाया | उसका हरण और 
लोटना अनाज के बोने तथा उगने का प्रतोक है ॥ 

२ कोरियियन्स १४ ३४-८५ ४२-५५ ४७३ 


पच्यताओं फा विकास पृदछ 


कहा जाता है कि मृत व्यक्ति के दूसरे रूप धारण करने का प्रमाण यही है कि बीज फूल तथा फल 
का रूप ग्रहण करता है । मनुष्य की प्रकृति में यह परिवततेन यों होता है कि उसमें अधिक सहन- 
घीछता, सौन्दर्य, शक्ति तथा आध्यात्मिकता के गुण आ जाते हूँ । इस अवतरण में चौथा विधार 
अन्तिम है और उदात्त है । पहले और दूसरे मानव की कल्पना में मृत्यु की समस्या की ओर ध्यान 
नहीं दिया गया और व्यक्त के पुनर्जोविन को थोड़ी देर के छिए बढ़-चढ़कर माना गया है । दूसरा 
मानव स्वर्ग का मालिक है । उसके आगमने को पाल एक नयी जाति की सृप्टि के रूप में स्वागत 
करता है जो एक व्यक्ति में निहित होकर बाता है जो न्याय का देवता है, जो स्वयं ईदवर 
से प्रेरणा प्राप्त करता है भौर अपनी प्रेरणा से अपने साथी दूसरे मानवों को अनुप्णित करता है 
और महामानव के स्तर पर उन्हें उठाने की चेप्टा करता है । 
अलग होने और फिर शक्ति तथा वैभव के साथ लौटने का अभिप्राय रहस्यवादी आत्मिक 
उन्नति में देखा जा सकता है। यही भावना वनस्पत्ति जगत्‌ में है, यही भावना मनुष्य ने मृत्यु के 
पदचात्‌ के सम्बन्ध में जो अनेक कल्पनाएँ हैं उसमें भी है । जिसमें अमरता की भावना है या 
नीची श्रेणी से उच्च श्रेणी में परिवर्तन का भाव है । यह विश्वव्यापी विषय है । इसकी बुनियाद 
पर अनेक प्राचीन पौराणिक कल्पनाएँ हैं। इन कल्पनाओं द्वारा सार्वभौमिक सत्य प्रकट किया 
गया है । 
इसी अभिप्राय का परिवर्तित रूप ऐसे व्यक्त शिशुओं की पौराणिक कहानियाँ हैं । राजकुलू 
में उत्पन्न बच्चा फेंक दिया जाता है । कभी-कभी स्वयं पिता या प्रपिता उसे छोड़ आते हैं, जिन्हें 
स्वप्न द्वारा सूचना मिलती है कि शिशु गद्दी छे छेगा (जैसे ओडिप्स और परस्यूस की कथा में) 
उन्हें सपने में अथवा देववाणी द्वारा सूचना मिलती है कि बच्चा मेरी गद्दी छीन लेगा, कभी (जैसे 
रोपुलस की कहानी में ) गद्दी हड़पने वाला फेंक आता है । उसे यह भय होता है कि बड़ा होने पर 
यह बालक बदला लेगा, और कभी-कभी (जैसा कि जेसन, ओरिस्टीज, जीयूस, हो रस, मूसा और 
साइरस की कहानियों में ) मित्र ही बच्चे को उसकी रक्षा के लिए हटा देते हैं । उन्हें भय होता है 
कि दुष्ट उनकी हत्या कर डालेगा। आगे कथा में त्यकत शिशु चमत्कारिक ढंग से सुरक्षित हो 
जाता है और कहानी के अन्तिम भाग में यह वारूक जिसका जीवन कठिनाइयों में बीतता है, वीर 
गौर साहसी युवक हो जाता है और शक्ति तथा वैभव के साथ अपना राज्य पाता है । 
ईसा की कहानी में भी हट जाने और लौटने का अशिप्राय वरावर मिलता है । ईसू राज- 
परिवार में जन्म लेता है । वह दाऊद का वंशधर है या ईश्वर का पुत्र है। स्वर्ग से आकर वह 
पृथ्वी पर जन्म लता है । उसका नाम दाऊद के नागर वैततल्लहरु में होता है । फिर भी उसको 
सराय में स्थान नहीं मिछता और उसे चारे की नाँद में रख देते है जैसे मूसा नौका में व परस्यूस 
पिटारी में । अस्तबल में पशु मित्रवत्‌ उसकी देख-रेख करते है जैसे रोपुलस की देख-रेख भेड़िये 
ने की और साइरस की कुत्ते ने । चरवाहे उसकी सेवा-सुश्षुपा करते है और उसका पालन-पोपण, 
रोपुलस, साइरस और ओडिपस की भाँति साधारण स्थिति का व्यवित करता है। इसके बाद 
हेरोद की हिंसक योजना से इस प्रकार रक्षा होती है कि उसे चुपके से मिस्र भगा ले जाते हैं जिस प्रकार 
मूसा की रक्षा फरऊन की ह॒त्ययकारी योजना से उसे सेचार में छिपा कर की गयी और जैसे जेसन 
को राजा पैलिआस से बचाने के लिए पीलियन पर्वत के दुर्गो में रख कर की गयी । और अस्त में 
दूसरे वीरों की भाँति ईसू भी अपने राज्य में लोटता है। वह जूडा के राज्य जेरूशल्म में लौटता 
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मनुष्य हैं। जैसे कोरे या पर्सिफोती! का अपहरण और फिर छौटना या डायोनिसस, एडोनिसस, 
ओसाइरिस अथवा जो कुछ भी--अज के अथवा वर्ष के देवता का स्थानीय नाम हो उनकी मृत्यु 
और पुनर्जेन्म का यही अभिप्राय है । उनकी पूजा अथवा उनवी क्‍या विभिन्न नामों से सब 
जगह उसी का रूपक प्रदर्शित करती है और उतनी ही व्यापक हैं जितना स्वय खेती का कार्य । 


इसी प्रकार मनुष्य की कल्पता ते अपने जीवन का रूपक पेड-पौधों वे अवसान (विदड्भावक) 
तथा पुनर्जीवन में स्थापित किया । और इस रूपक के ही आधार पर मृत्यु से द्द्ध किया है। 
यह समस्या भनुष्य के मन को, उन्नतिशील सभ्यताओ में, उसी समय चिन्तित करने लगती है 
जब महान्‌ व्यक्ति साधारण जनता से अलग होने छंगते हैं । 

कुछ लोग पूछेंगे “मृत छोग कंसे जी जाते हैं ? और क्सि शरीर से वे आते है ?' 

ए मूर्ख, जो कुछ तू बोता है वह जीवन इसीलिए धारण करता है कि वह मरे और जो कुछ 
तू बोता है वह इस शरीर में नही बोता जिस शरीर में वह फिर उपजेगा, वल्कि बेवल दाना बोता 
है। चाहे गेहूं हो या कोई दूसरा दाना ,/ 

“परन्तु ईश्वर जैसा उसका मन होता है वैसा शरीर प्रदान करता है, और हर एक बीज अपना 
शरीर देता है 

“इसी प्रकार मृत व्यक्ति का पुनर्जीवन भी है । विद्ृति (करप्शत) में वह बोया जाता है 
(मरता है) और पावनता में वह पुनर्जोवित होता है” 

“अप्रतिष्ठा में वह बोया जाता है प्रतिष्ठा में बह उगता है, दुर्बलता में वह बोया जाता है, 
शक्ति लेकर उगता है! 

“प्राकृतिक शरीर में बोया जाता है, आध्यात्मिक शरीर में वह उगता है,/ 

“और इसलिए लिखा है पहला मनुष्य आदम, जीवित आत्मा के रुप में बनाया गया, 
अन्तिम आदम, सजीव करने वाली आत्मा के रूप में. 

“पहला मानव मिट्टी का है, घरती का, दूसरा स्वर्य का मालिकि । * 

ऊपर के अवतरण में जो कोरिथियना को पालछ के पहले पत्र से लिया गया है, चार विचार 
लगातार प्रस्तुत किये गये है और प्रत्येक पहले से ऊँचा है । पहला विचार यह है कि हम एक 
धुनर्जीवन उस समय देखने है जब शरत्‌ में फसल की समाप्ति हो जाती है और वसन्त में फिर उसवा 
आगमन हम देखते हैं । दूसरा विचार यह है कि अवाज का पुनर्जीवन मनुष्य के पुनर्जीवन वी 
भविष्यवाणी है । यह सिद्धान्त हेलेनी रहस्यवाद के पहले का है। तीसरा विचार यह है कि 
मनुष्य का पुतर्जीवन सम्भव है और उसकी प्रकृति में परिवर्तन भी होने की सम्भावना होती है । 

वह परिवर्तन ईइवर द्वारा उस काल में होता है जो उसकी मृत्यु और पुनर्जीवन के बीच आता है । 


५ दरलफ्रोलो एक दूनानोर देदो| को ५ जोपूछ को पुदो। ५ बह जज पूल चुन रही थो यम 
(प्छूटो) उसे लेकर भाग गया। जब तक वह पाताल में थी, पृथ्वी को देवों ने पृष्दो में कुछ 
उत्पन्न होता बन्द कर दिया ॥ अन्त में जीयूस ने उसे पातास से बुलवाया । उसका हरण और 
लोटना अनाज के थोने तया उगने का प्रतीक है । 

३० कोरियियन्स १५ ३५-८, ४२-४५, ४७ । 
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का रूप ग्रहण करता है । मनुष्य की प्रकृति में यह परिवर्तन यों होता है कि उसमें अधिक सहन- 
शीलता, सीन्दर्य, शक्ति तथा आध्यात्मिकता के गुण आ जाते है । इस अवतरण में चौथा विचार 
अन्तिम है और उदात्त है । पहले और दूसरे मानव की कल्पना में मृत्यु की समस्या की ओर ध्यान 

हीं दिया गया और व्यवित के पुनर्जीवन को थोड़ी देर के छिए बढ़-चढ़कर माना गया है । दूसरा 
मानव स्वर्ग का मालिक है । उसके आगमन को पाल एक नयी जाति की सृष्टि के रूप में स्वागत 
करता है जो एक व्यक्ति में निहित होकर आता है जो न्याय का देवता' है, जो स्वयं ईश्वर 
से प्रेरणा प्राप्त करता है और अपनी प्रेरणा से अपने साथी दूसरे मानवों को अनुप्राणित करता है 
और महामानव के स्तर पर उन्हें उठाने की चेप्ठा करता है । 


अलग होने बौर फिर शक्ति तथा वैभव के साथ लौटने का अभिप्राय रहस्यवादी आत्मिक 
उन्नति में देखा जा सकता है। यही भावना वनस्पति जगत्‌ में है, यही भावना मनुष्य ने मृत्यु के 
पश्चात के सम्बन्ध में जो अनेक कल्पनाएं हैं उसमें भी है । जिसमें अमरता की भावना है या 
नीची श्रेणी से उच्च श्रेणी में परिवर्तन का भाव है । यह विश्वव्यापी विषय है । इसकी बुनियाद 
पर अनेक प्राचीन पौराणिक कल्पनाएँ हैं। इन कल्पनाओं द्वारा सावभौमिक सत्य प्रकट किया 
गया है । 
इसी अभिप्राय का परिवर्तित रूप ऐसे त्यक्त शिशुओं की पीराणिक कहानियाँ हैं । राजकुल 
में उत्पन्न बच्चा फेंक दिया जाता है । कभी-कभी स्वयं पिता या प्रपिता उसे छोड़ आते हैं, जिन्हें 
स्वप्न द्वारा सूचना मिलती है कि शिशु गद्दी छे लेगा (जैसे ओडिप्स और परस्यूस की कथा में) 
उन्हें सपने में अथवा देववाणी द्वारा सूचना मिलती है कि बच्चा मेरी गद्दी छीन लेगा, कभी (जैसे 
रोपुलस की कहानी में ) गद्दी हड़पने वाला फेंक आता है । उसे यह भय होता है कि बड़ा होने पर 
यह बालक बदला लेगा, और कभी-कभी (जैसा कि जेसन, ओरिस्टीज, जीयूस, होरस, मूसा और 
साइरस की कहानियों में ) मित्र ही वच्चे को उसकी रक्षा के लिए हटा देते हैं । उन्हें भय होता है 
कि दुष्ट उनकी हत्या कर डालेगा। आगे कथा में त्यक्त शिक्वु चमत्कारिक ढंग से युरक्षित हो 
जाता है और कहानी के अन्तिम भाग में यह बालक जिसका जीवन कठिनाइयों में बीतता है, वीर 
और साहसी युवक हो जाता है और शक्ति तथा वैभव के साथ अपना राज्य पाता है । 
ईसा की कहानी में भी हट जाने और लौटने का अभिप्राय वरावर मिलता है | ईसू राज- 
परिवार में जन्म लेता है । वह दाऊद का वंद्धधर है या ईश्वर का पुत्र है। स्वर्ग से आकर वह 
पृथ्वी पर जन्म लेता है । उसका नाम दाऊद के नागर वैतल्लहरु में होता है । फिर भी उसको 
साय में स्थान नहीं मिलता और उसे चारे की नाँद में रख देते हैं जैसे मूसा नौका में व परस्यूस 
पिटारी में। अस्तवल में पशु मित्रवत्‌ उसकी देख-रेख करते हैं जैसे रोपुलस की देख-रेख भेड़िये 
ने की और साइरस की कुत्ते ने । चरवाहे उसकी सेवा-सुश्रुपा करते हैं और उसका पालन-पोपण, 
रोपुलस, साइरस और ओडिपस की भाँति साधारण स्थिति का व्यवित करता है । इसके बाद 
हेरोद की हिंसक योजना से इस प्रकार रक्षा होती है कि उसे चुपके से मिस्र भगा ले जाते हैं जिस प्रकार 
मूसा की रक्षा फरऊन की ह॒त्ययकारी योजना से उसे सेवार में छिपा कर की गयी और जैसे जेसन 
को राजा पैलिआस से बचाने के लिए पीलियन पवेत के दुर्गों में रख कर की गयी । और अन्त में 
दूसरे वीरों की भाँति ईसू भी अपने राज्य में लौटता है। वह जूडा के राज्य जेरूश्लेम में लौटता 


कहा जाता है कि मृत व्यक्ति के दूसरे रूप धारण करने का प्रमाण यही है कि बीज फूल तथा फल 
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है और दाऊद के पुत्र के रूप में उत्का स्वागत होता है । और उत्कर में वह स्वर्ग के राज्य में 
प्रवेश करता है । 

ईसू की ये सब बातें ऐसे त्यागे बच्चो की कथाओ के समान है किन्तु बाइबिल में अलग होने 
और लौट आने का जो अभिप्राय है उसके और रूप भी हैं । ज्यो-ज्यो ईसू को ईइवरत्व की आत्मिक 
अनुभूति होती है त्यो-त्यो क्रमश इसकी भी अभिव्यक्ति होती है । जब जान के बपतिस्में के बाद 
ईसू को अपने मिशन वा ज्ञान होता है, वह चालीस दितो के लिए बन में चला जाता है और आत्मिक 
बल प्राप्त कर वहाँ से लौटता है । इसके पश्चात्‌ जब ईसू को ज्ञात होता है कि मेरे मिशन से मेरी 
मृत्यु की सम्भावना है, वह पहाड़ों में चला जाता है जहाँ उसमें परिवतंन होता है । इस अनुभूति 
के पश्चात्‌ मृत्यु के लिए तैयार होकर वह छौटता है । इसके पश्चात्‌ जब वह सूली पर चढ़ा दिया 
जाता है और मनुष्यो वी भाँति उसकी मृत्यु हो जाती है, वह कत्त में जाता है जद्वाँ से पुनर्जीवन भाप्त 
कर अमरता प्राप्त करता है । और अन्त में जब उसका आरोहण होता है, वह स्व्॒गें को चला 
जाता है इसलिए कि 'फिर आयेगा और जीवित तथा मृत छोगो के प्रति न्याय करेगा और उसके 
राज्य का कमी अन्त न होगा ।' 


अलग होने और छौट जाने के अभिप्राय को लेकर जो महत्त्वपूर्ण घटनाएँ ईसू के जीवन में 
हूँ उस्ती दे समान और भी उदाहरण है । ईयू के पहाडो में चले जाने के ही समाने मूसा के मीडियन 
में चले जाने की बात भी है । पहाडो में जो ईसा का परितंन हुआ वैसा ही मूसा का परिवर्तन 
सौनाई पहाड़ पर हुआ । ईश्वरीय प्राणी (ईसू) की मृत्यु और उसके पुनर्जीवत की बात हेलेनी 
इद्ृश्यवादी क्याआ में पहले आ चुकी है। वह महान्‌ व्यवित्र जिसका अवतरण होने बाला है 
और जो इस सूष्टि-पय के समय सूत्रधार होगा जरयूष्ट्री पुराण में उसकी कल्पता घाता दे रूप 
में को गयी है, और यहूदी पुराण में मसीह और “ईइवर के पुत्र' के हूप में की गयी है । दिन्‍्तु ईसाई 
पुराण में एक बात है जिसका कोई पहले का दृष्टान्त नही है । वह उस व्यवित की है जो ऐतिहासिव' 
व्यक्त हो और पहले पृथ्वी पर साधारण मनुष्य के रूप में रहा हो और फिर मृत्यु वे परचात्‌ द्राता 
अयवा ममीहा के रूप में ठौट वर आये। यह अन्त प्रज्ञा का प्रकाश, अनन्त भूतवालात्मक प्िधु 
की बल्पता और अनन्त वर्तमान में कृषि के घार्मिव हृत्यों वी कल्पना उस ऐतिहासिक मानवता मे 
झूप में परिवर्तित वी गयी है जो चेप्टा करवे अपने उद्देश्य को प्राप्त वरती है । दूसरी यार पिर 
छौटने वी भावना में अछग होने और छोटने का अभिप्राय सग्भोर आध्यात्मिव' तात्पय है । 


अन्त प्रज्ञा का प्रकाश, जिसमें ईसाइयो ने दोगारा सौटने की शल्पना यो है, विसी विशेष गाछ 
तथा देश की चुनौती के फठस्वरूप वी गयी होगी । वह आलोचय जो यह समझने की भूल करता 
है हि विसी वस्तु में इसरे अतिरिक्त फुछ नही है जो उसकी उत्तत्ति में समय उसमें होती है, तो 
बंद इस ईसाई सिद्धान्त की इसटिए उपेक्षा बरेया हि इसका आरम्भ निराशा में हुआ होगा । 
बह गोवेगा हि यह निराशा उस रामय आदिम ईमाई समाज में हुई होगी जब उनका प्रभु आया 
और दिया ठग परिणाम दे चल्ग गया जिसे देयते बे ए लोग इच्छुक थे । उसवी हत्या कर दी 
गयो, और जहाँ दर सोचा रा सकता या, उसती मृत्यु से उसने अनुशामियों का भविष्य अस्धवा समय 
है पपा । यदि उन्हें अपने प्रभु के सिा को आगे यड़ाता है तो उत्दें प्रभु ने जीवन वी अरुप रुता 
दे कोंटे ढो इस प्रशार विपारना होया डि उसके भूतराछ के जीवन को भविष्यक्मक्त में परिशत 
बरदें, ये इस दात का प्रभार करें हि व किर से शर्हिा और बे घद रे पूर्ण द्वोर्र आयेगा । 
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यह सत्य है कि दोबारा आने के सिद्धान्त को और समाजों ने भी मान लिया है, जिन्हें उसी 
प्रकार की निराशा या कुण्ठा हो गयी । उदाहरण के लिए, जब आर्थर वर्वर अंग्रेज आक्रमणकारियों 
पर विजय नहीं पा सका तो पराजित ब्रिटनों ने यह कथा बनायी कि आर्थर फिर आयेगा । जब 
उत्तर माध्यमिक काल में जमैन पश्चिमी ईसाई जगत्‌ में अपना प्रभुत्व स्थापित नहीं कर सके 
तब उन्होंने यह कया गढ़ी कि सम्राद्‌ फ्रेडरिक वारवरोसा (११५२-९० ई०) फिर आयेंगे । 
“उस हरे-भरे मैदान के दक्षिण-पश्चिम की ओर, जो साल्जबुर्ग पर्वत के चारों ओर है, बड़ा 
पहाड़ उनटसंवुर्ग खड़ा है । उसी के नीचे से एक सड़क घूमती हुई बखेटेसगेडेन झील की तराई 
की ओर गयी है। वहीं चुने के पत्थरों की चट्टानों में एक स्थान है जहाँ मनुष्य का जाना बहुत 
कठिन है। वहाँ के किसान एक काली कन्दरा यात्रियों को दिखाते हैं और कहते हैं कि उसी के 
अन्दर वारवरोसा अपने वीरों के साथ मंत्रमुग्ध निद्रा में सोया है । जब पहाड़ की चोटी पर 
कौवे न मेडरायेंगे, और नाशपाती के पेड़ फूलेंगे वह अपने योद्धाओं के साथ घाटी में आयेगा और 
जरमनी में शान्ति, शक्ति और एकता का स्वर्णयुग लायेगा ।* 
इसी प्रकार मुसलिम जगत्‌ में शीया समाज की कल्पना है । जब युद्ध में ये हार गये और 
प्रताड़ित वर्ग हो गये उन्होंने कल्पना की कि वारहवें इमाम (पैगम्वर के दामाद अली की बारहवीं 
पीढ़ी ) मरे नहीं बल्कि एक कन्दरा में जा बैठे हैं जहाँ से अपने अनुगार्मियों को भौतिक तथा आध्या- 
त्मिक पथ-प्रदर्शन करते रहते हैं और एक दिन प्रतिज्ञा के अनुसार मेंहदी के रूप में आयेंगे और 
अत्याचार के शासन का अन्त करेंगे। 
किन्तु यदि हम एक वार फिर पुरानी ईसाई अभिव्यक्ति के अनुसार दूसरी वार आने के 
सिद्धान्त की ओर ध्यान दें तो हम देखेंगे कि वास्तव में वह उस आध्यात्मिक वापसी का भौतिक 
रूपक है जो शिष्यों (अपासिल्स) के हृदय में उनके पराजित प्रभु ने अंकित कर दिया था ।जब 
शिष्यों ने यह निस्चय किया कि भौतिक रूप से तो हमारे प्रभु चले गये किन्तु अपने साहसी मिशन 
की पूर्ति का कार्य हमारे सुपुर्द कर गये | थोड़े समय के भ्रम निवारण और निराशा के पश्चात्‌ शिष्यों 
* के साहस और विश्वास ने फिर क्रियात्मक पुनर्जीवन प्रदान किया और वह बाइविल के 'एक्टस' 
में पौराणिक भाषा में लिखी गयी है जिसमें कहा गया है कि पवित्र आत्मा पेटिकास्ट' के 
दिन फिर आयेगी। 
अलग होने और लौट आने का कया वास्तव में अभिप्राय है यह समझ लेने के वाद अब हम 
इसी दृष्टि से मनुष्य के इतिहास की प्रक्रिया का प्रयोगात्मक सर्वेक्षण करेंगे । क्रियाद्षील व्यवितयों 
और क्रियाशील अल्पसंख्यकों में किस प्रकार ऐसी ही घटना हुई है । इस प्रकार की क्रिया के 
विख्यात उदाहरण जीवन के विभिन्न क्षेत्रों में मिलते हैं । योगियों , सन्‍्तों, राजनीतिज्ञों, सैनिकों, 
इतिहासकारों, दार्शनिकों और कवियों में तथा राष्ट्रों, राज्यों जौर धर्मो के इतिहासों में हमें 
ऐसी घटनाएँ मिलती हैं । जिस सिद्धान्त को हम प्रमाणित करना चाहते हैं उसी सचाई को 


१, जेम्स ब्राइस : द होली रोमन एम्पायर, अध्याय ११--अन्त । 
२. पेंटिकास्ट : जिस दिन यहूदियों की मित्र वालों से मुक्ति हुई उसके वाद का पचासवाँ 
दिन । फसल काटने के बाद इस दिन उत्सव होता है ।---अनुवादक 


किन 
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वाल्टर बेजहाट ने इस प्रकार ल्खि है. सब बड़े राष्ट्रा की तैयारी गुप्त ढग से और लोगों से 
छिपाकर हुई है । सारे आकर्षणो से अल्य उनका निर्माण हुआ है ।" 
अब हम विभिन उद्हरणों को देखेंगे । स्जनात्मक व्यक्तियों से हम आरम्भ बरेगे । 
सन्त पाल 
टारमस के पाल का जन्म यहूदी परिवार में ऐसे युग में हुआ था जद सीरियाई समाज पर 
हेलेवीवाइ का आवमण हो रहा था और जो रुक नहीं सकता था । अपने जीवन के प्रथम काल में 
उसने ईसा के यहूदी अनुगामिया पर अत्याचार किया । उत्साही गहुदियों की दृष्टि में मे यूूदी 
समाज में भद उत्पन्न कर रहे थे । अपने जीवन के अन्तिम काल में इसने शक्ति बिल्कुल हूमरी 
आरलगायी। नयी भावना का प्रचार किया जिसमें कहा कि जहाँ न यूतानी है न यहूदी, छतता वाले 
और बिना खतना वाडे, ब्र या सीथियाई (सीथियन) पराधीन या स्वाघीन । और इसे उसी 
सम्प्रदाप के नाम पर यह सान्त्वना युक्त प्रचार क्या जिस पर पहले अत्याचार किया था । पाल 
के जावत का यहू अन्तिम अध्याय सर्जेनात्मक अध्याय था । पहला अध्याय मिथ्या अध्याय पा । 
दोना अध्याया वे बीच बहुत बडा ब्यवधान था । दमिश्क जाते हुए जब उसे एकाएक प्रकाश 
प्राप्त हुआ, पाल ने जीवित मसनुध्या से बातचीत नही वी वल्कि, अरव चल्प गया । तीन साल बाद 
बहू यदणलेम आया और तब पुराने शिष्या से मिलकर क्ियाशील हुआ । 
सन्त बेनेडिक्ट 
नरमिया का बेने डिक्ट (४८०-५४३ ई० सम्मवतर ) उत्ती समय था जब हेलेनी समाज मृत्मु 
की दहियबियां ले स्टाया । अपने पर अब्विया से उसे राम भेजा यया या कि उच्च वर्ग के परम्परागत 
धास्ष्रों का (हयुमनैनिटोड) अध्ययन करे । वहाँ के जोवन का उसने विरोध किया और प्रारम्भिक 
जोवन में हो गद्दी जगल में चला गया । तीन साल तक एक्न्तवास करता रहा । उसने जीवन ने 
उस समय परडा खाया जब वह जवान हुआ और उसने एक मठ वाले समाज वा अध्यक्ष होता 
स्वीकार डिया, पहले सुवियाकों की घाटी में और उसते बाद मांटे ब॑ सिनो में ॥ अपने जीवन के 
इस अन्तिम बाल में इस सम्त से शिक्षा की नयी प्रणाली विक्ाली और उस पुरानी शिक्षा के रपान 
पर, जिगरा बचपन में उसने विरोध दिया था, इस प्रचारित किया । मांटे कंसितों वा मठ अतेश 
सड़ा का जम्मदाता हुआ जा बढ़ते यये और सुद्ृर पश्चिम तक केनेडिक्टी शिक्षा प्रसारित करते रहे । 
शब पूछिए तो यद थिक्षा-ब्यवस्था इस नये सामाजिक सगठन की आधार धिएा भी जा पुरानी 
दैर्ेला स्पवस्था दे ध्वसावसेष पर पश्चिमी ईसाई जगद से रघापित रिया । 
बेलेडिक्ट भी स्पदस्था दा एक मह्स्वपूर्ण अय था शारीरिक श्रम ओर इसरा मुद्य अश था 
सेठ में दूवि काब । अनेदिर्टो आन्दोटत झापिर रतर पर था और ह्पि का पुन रयापत उसमें 
दा । हैनिबतों पुद में जा इटली को आदविर स्पवरपा तप्ट हो यपी थी उसके स्थात पर यह पहुछा 


सर पुन स्वापन था । बेनिडिरटी स्यदस्था सो बद उपलब्धि हुई जो न तो ग्रेडना' के ह पि- 


१ बाशटर बेहहाश सिडिफ्त पुर पोलिटिश्त, १० डॉ संरक्षण, पृ० २१४। 
३२ छोवोहिय्स! ३, २२३ 
३ प्रेदत शाय के मौज रोमत शासक ।-अतुवारक 


उ्ह३.. 
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धी कानूनों से न रोमन साम्राज्य के खाद्य पदार्थ सम्बन्धी कानूनों से हुई। क्‍योंकि 
तू राज्य की ओर से छादे गये थे और ऊपर से नीचे की ओर इनका कार्य-संचालन होता 
इन्तु बेनेडिक्टी व्यवस्था में व्यक्तिगत प्रेरणा थी, धार्मिक उत्साह था और नीचे से ऊपर की 
इनका कार्य होता था । इस आध्यात्मिक सजीवता के कारण वेनिडिक्टी समूह ने इटली के 
क्‌ जीवन को ही नहीं परिवर्तित किया, इसने आल्पस के उत्तर के प्रदेशों में जंगलों के काटने, 
ढों के सुखाने और खेतों तथा पशुओं के चरागाहों के तैयार करने में वही पथ-प्रदर्शकों का 
किया जो उत्तरी अमरीका में फ्रांसीसी, और ब्रिटिश जंगरू काटने वालों ने किया था । 
' प्रेगरी महान 
वेनेडिक्ट की मृत्यु के तीस वर्ष बाद ग्रेगरी को, जो रोम में नागरिक शासक था, असम्भव 
का सामना करना पड़ा । ५७३ ई० में रोम की वही अवस्था थी जो वियना की १९२० ई० 
रोम शत्तियों तक एक बड़े साम्राज्य की राजधानी होने के कारण महान्‌ नगर हो गया था । 
, एकाएक अपने सारे प्रान्तों से अछग हो गया था और उसके सब ऐतिहासिक कार्य समाप्त 
ये और उसे अपने पाँव पर खड़ा होना पड़ा । जिस साल ग्रेगरी रोम का प्रशासक (प्रिफेक्ट) 
रोम का शासन क्षेत्र प्रायः उतना ही रह गया था जितना नी सौ साल पहले था । उसके 
जब रोमनों ने इटली के आधिपत्य के लिए सैमनाइटों से युद्ध करना आरम्भ किया । किन्तु 
'क्षेत्र को पहले केवल व्यापारिक नगर का भरण-पोपण करना पड़ता था उसे अब पराश्रयी 
धानी का पालन करना पड़ा । इस नयी परिस्थिति का सामना करने में पुरानी व्यवस्था 
पर्य थी । इस रोमन शासक ने इसे भलीभांति अनुभव किया और कदु अनुभव के परिणाम- 
थ ग्रेगरी भौतिक संसार से बाद में दो वर्षों के लिए अलग हो गया । 
पाछ की भाँति तीन वर्षो तक वह अन्तर्धान रहा । इस अवधि के बाद उसकी योजना थी 
हैं स्वयं अपने मिशन को पूरा करूँ जिसे उसने बाद में अपने प्रतिनिधि से कराया । जब वह 
द्वारा रोम में बुलाया गया उसका मिशन था मूर्तिपूजक अंग्रेजों को ईसाई बनाना । अनेक 
पर रहकर और अन्त में जब वह स्वयं पोप के पद पर आसीन हुआ (५९०-६०४ई०) । 
ते तीन महान्‌ कार्य किये । उसने इटली के तथा सागर पार के ईसाई धर्म द्वारा शासित राज्यों 
सन का पुनःसं गठन किया, उसने इटली के साम्राज्य वाले अधिकारियों तथा लोंवार्डी आक्रमण- 
रेयों के बीच समझौता कराया और रोम के पुराने साम्राज्य के स्थान पर, जो अब नष्ट हो 
| था, नये साम्राज्य की नींव डाली । यह रोमन साम्राज्य सैनिकों के वलूपर नहीं स्थापित 
ए गया वल्कि मिशनरी उत्साह से वना । और इसने संसार के ऐसे नये देशों पर विजय प्राप्त 
हाँ पुरानी रोमन सेना पहुँची भी नहीं और जिसके अस्तित्व की कल्पना भी सीपियों या 
रों ने नहीं की थी । 


चर 
कर 


गौतम बुद्ध सिद्धार्थ भारतीय संसार में संकटकाल में पैदा हुए थे । उसने देखा कि मेरी 
गधानी कपिलवस्तु लूटी गयी । और मेरे परिवार के लोगों की शाकक्‍यों की हत्या हुई । प्राचीन 
रत के जो अभिजात्य (एरिस्टोक्रेटिक) गणतन्त्र थे, जिनमें शाक्य समाज भी था, गौतम के 
ल में धीरे-धीरे समाप्त हो रहा था और उसके स्थान पर बड़े स्तर पर एकतंत्रीय (आटोक्रेटिक ) 
जतन्त्र की स्थापना हो रही थी । गौतम अभिजात्य कुल में जन्मा था । जब उस वर्ग पर नयी 
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सामाजिक झक्तियों का आक्रमण हो रहा घा । इसवा उत्तर गोतम ने ससार को त्याग कर दिया 
क्योकि वह सत्ार उसके पूर्दजो के समान अभिजात्य छोगो ने अनुक्छ नही रह गया था | सात 
साल घोर तपस्या करके उसने प्रदाश वी खोज की । जब वह अपना ब्रतभग कर ससार की ओर 
लौटने बाला था, उसे प्रकाश मिला और जब उसे प्रकाश मिल गया, उसने अपना जीवन दूसरों 
को प्रदात करने में विताया । यह प्रकाश अच्छी तरह लोगो में पहुँचे, इसल्ए उसने कुछ शिप्य 
बनाये । इस प्रकार एक सघ वनाया जिसका केन्द्र और मुखिया वह बना । 


मुहम्मद 

मुहम्मद का जन्म रोमन साम्राज्य के बाहरी स्वहारा प्रदेश में अरब के रेगिस्तान में उस समय 
हुआ था जय रोमन साम्राज्य और अरव का सम्बन्ध बहुत सकटपूर्ण था । ईसाई सबत्‌ की छठी 
तथा सातबी छाती में यह स्थिति पराकाष्ठा को पहुँच गयी जब रोमन साआज्य की सस्दृति का 
प्रभाव अख में पहुँचने छपा । अरब की ओर से इसके प्रतिकार में कुछ सजीव प्रतिक्रिया आवश्यक 
थी। यह प्रतिक्रिपा मुहम्मद वा चरित या (जिसका जीवन वाल सम्भवत ५७०-६३२ ६०) । 
इन्‍ही के जीवन ने निश्यय कर दिया कि इस प्रतिक्रिया का कया रूप हो । मुहम्मद के जीवन की 
दो महत्त्वपूर्ण घटनाओ द्वारा यह हुआ । दोनो घटनाएँ 'अछग होने और लौटने” के सिद्धान्त 
पर आश्िित है । 


मुहम्मद के समय रोमन साम्राज्य के सामाजिक जीवन में दो बातें ऐसी थी शिनका गहरा 
प्रभाव अरबी आलोचको के जीवत पर पडे विना नही रह सकता था । और उन दोनो का नितास्त 
अमाव था | एक तो धर्म में एकेश्वरवाद और दूसरा घासन में द्धि और व्यवस्था । मुहम्मद 
के जीवन का यही कार्य था कि इन दोनो तत्त्वो को रूम! के सामाजिक जीवन में अरबी भाषा के 
माध्यम से कार्यान्वित करना । और अरबी एकेदवरवाद तथा अरबी शासत-व्यवस्था का विधि- 
विधान इस्लाम घममे में स्थापित करना । उसने इस धर्म को इतनी गति तथा शक्षित प्रदान की, 
और एक व्यवस्था अरब के बर्वरो की आवश्यकताआ को पूरी करने के लिए उसके आयोजक ने 
बतायी थी। उस व्यवस्था ने अरब की सीमा को पार करके अतलास्तक सायर से लेकर 
यूरेशियन स्टेप तक सारे सीरियाई ससार पर विजय प्राप्त कर ली । 
मुहम्मद के जीवन भर का यह कार्य जो उसके चालीमवें वर्ष में आरम्भ हुआ (सम्भवत 
६०९ ई०) दो बार में समाप्त हुआ । पहली दश्ा में मुहम्मद ने केवछ घार्मिक मिशन पर ध्यान 
दिया । दूसरे दोर में घामिक कार्य शिविल हो गया और राजनीतिक मिशत इतना प्रबल हो 
गया कि घाभिक कार्यें दव सा गया । मुहम्मद के जीवन के पहले अश का धामिक मिशन उस 
सम्प आरम्भ हुआ जब वह पह्द्रह वर्ष बाद ग्राम के जीवन की ओर लौटे । यह प्रत्यह वर्षों का 
उतका जीवन कारवाँ के व्यापारी का था जब वह रोमन साम्राज्य के उत्तरी स्टेप के किनारे- 
किनारे सोरियाई रेगिस्ताती नगरों तया अरब के नखलिस्ताना के बीच आया-जाया करते थे । 
दूसरा दौर धर्म से मिला राजनीतिक मिशन का था यह उस समय आरम्भ हुआ जब मुहम्मद 
अपने निवास-स्‍््यात सक्‍का से दूसरे नखलिस्तान मझरिब को गये जिसे मदीना कहते है । इस 
अछग हो जाने को हिजर कहते है । मुसलमान छोग हिजर को बहुत महत्वपूर्ण झातते हैं और 
बह इस्ठामी सवत्‌ का आरम्भ भी मान लिया गया है । मक्का से मुहम्मद को भागना पड था । 
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सात साल के निर्वासन के पश्चात्‌ (६२२-९ ई०) वह मक्का लौटे । क्षमा प्राप्त भगोड़े के रूप 
में नहीं, आधे अरब के अधिकारी होकर । 


मेकियावली 


मेकियावली (१४६९-१५२७ ई०) फ्लारेंस का नागरिक था । जब वह पचीस साहू का 
था तब फ्रांस के आठवें चार्ल्स ने, सन्‌ १४९४ में फ्रांसीसी सेवा लेकर आल्प्स को पार किया और 
इटली को नणष्ट-भ्रष्ट कर दिया । वह ऐसी पीढ़ी में हुआ जब उसकी अवस्था ऐसी थी कि उसे 
हू समय याद था जब इटली में फ्रेंच आक्रमण के पहले सुख और शान्ति का जीवत था । वह इतने 
दिनों तक जीवित रहा कि उसने वह अन्तर्राष्ट्रीय राजनीतिक संघर्ष देखे जो आह्प्स के उस पार 
वाली अयवा समुद्र पार की शक्तियाँ एक दूसरे पर विजय प्राप्त करने के लिए और नेतृत्व प्राप्त 
करने के लिए इटली में संघर्ष कर रही थीं। और उनमें कभी एक शक्ति तथा कभी दूसरी शक्ति ने 
इंटली के नागरिक राज्यों की सत्ता छीन छी । इटली में इटली के वाहर की शक्तियों के आक्रमण 
का सामना मेकियावलछी की पीढ़ी को करना पड़ा और उससे अनुभूति भी उन्हें प्राप्त हुई । यह 
ऐसी अनुभूति थी जो उस पीढ़ी के इटालियनों के लिए कठिन थी क्योंकि उनके अथवा उनके 
पितामहों के सामने ऐसी परिस्थिति ढाई सौ साल से कभी उत्पन्न नहीं हुई थी । 
स्वभावत: भेकियावली में बड़ी राजनीतिक क्षमता थी और अपनी प्रतिभा का प्रयोग करने 
की उसमें तीब्र छालसा थी । भाग्यवश वह फ्लारेंस का नागरिक था जो उस प्रायद्वीप का 
प्रमुख नागरिक राज्य था । अपनी योग्यता के बछू पर वह उन्तीस साछ की अवस्था में सरकार 
का सचिव हो गया । पहले फ्रांसीसी आक्रमण के चार साल बाद सन्‌ १४९८ में उसने यह पद 
प्रहण किया । अपने सरकारी कार्यो के बीच उसे इन वर्वर शक्तियों का निजी ज्ञान भाप्त हुआ । 
चौदह साल के शासन के इस अनुभव के बाद जीवित इटालियनों में उसके अतिरिक्त कोई नहीं रह 
गया था जो इटली के राजनीतिक उद्धार के लिए सफलता से कार्य कर सकता । उसी समय 
पलारेस की राजनीति का चक्र ऐसा घूमा कि वह निकाल दिया गया । सन्‌ १५१२ में वह राज्य 
के मन्त्रिपद से हटाया गया और दूसरे ही वर्ष वह वन्दी बना लिया गया और उसे अनेक यंत्रणाएँ 
दी गयीं । यद्यपि वह जीवित छूट गया किन्तु जेल से छूटने का मूल्य उसे इस प्रकार चुकाना पड़ा 
कि उसे फ्लारेंस के गाँव में अपने फारम पर ग्रामीण जीवन बिताना पड़ा । उसके जीवन पर 
घोर विपत्ति आयी किन्तु इस व्यक्तिगत चुनौती का सामना करने के लिए उसमें पर्याप्त शक्ति 
थी और उस शक्ति का उसने उपयोग किया । 
ग्राम में निवासित होने के कुछ ही दिनों बाद उसने अपने एक पुराने मित्र और साथी को एक 
पत्र लिखा । उसमें पूरे व्योरे के साथ और विनोदात्मक तटस्थता से उसने लिखा है कि मैं किस 
प्रकार का जीवन अब ॒विताने जा रहा हूँ । प्रात:कालू उठकर दिनभर वह, जिस नयी परिस्थिति 
में आ गया था उसके अनुसार, सामाजिक कार्यो तथा खेल-कूद और कीड़ा में अपना जीवन बिताता 
था। किन्तु इसी में वह अपना क्रियाकलाप समाप्त नहीं कर देता था । संध्या को जब मै घर 
लौदता हूँ, पढ़ने के कमरे में चला जाता हूँ, दरवाजे पर मैं अपना ग्रामीण वस्त्र जो कीचड़-मिट्टी 
से सना होता है उतार देता हूँ और दरवारी वस्त्र धारण करता हूँ । और इस प्रकार फिर कपड़े 
पहनकर प्राचीन काल के लोगों के साथ पुराने महल्ों में प्रवेश करता हैं । वहाँ मेरे आतिथेय 
परे 


बृद्ड इतिहास : एक अध्ययन 


बडे प्रेम से मेरा स्वायत करते है और मै ऐसे पदार्थ का भोजन क रता हूँ जो वास्तव में मेरा पोषव 
है और जिसके लिए मैंने जन्म लिया या । 

इसी विद्याव्यसन के दिनो में द प्रिस' की कल्पना हुई और वह छिखो गयी । इसके अन्तिम 
अध्याय में “इटली को वर्बरो से मुक्त करने का उद्वोधन है ।' और इससे पता चलता है कि जब 
मेंकियावलो ने इसे आरम्भ क्या तव उसका अभिप्राय क्‍या था । एक बार फिर उसने सम- 
सामयिक इटली की राजनीति वे सम्बन्ध में विचार प्रकट किया । इस आशा से कि शायद अब 
भी मौलिक सर्जतात्मक विचारों द्वारा छोयो में वह शक्ति उत्पप्त कर सके, जो कुडित हो गयी थी 
और इटली की राजनीतिक समस्या का समाधान उपस्थित हो सके । 


किन्तु जो राजनीतिक आश्ा 'द प्रिस से जाग्रत हुई वह सफल नहीं हुई । छेखक के तात्वालिक 

लथ्य तक वह नहीं पहुँच सकी । इसका यह अर नही है कि पुस्तक असफ्ल रही । मेक्मिवली 
खेत से छौटकर रात-रात भर प्राचीन काल के महापुरुषों के बीच जो ल्खि रहा या तो उसका 

यह अभिप्राय नहीं या कि साहित्य वे माध्यम से व्यावहारिक राजनीति को कार्यान्वित करे । 
अपनी इृतियो द्वारा मेकियावली वहुत ऊँचे धरातल पर पहुँच कर छौटा जहां से उसका प्रभाव 
समार पर इससे कही अधिक पडा जितना वह फ्लारेस राज का मन्‍्त्री होकर पहुँचा सकता था । 
विवेचन (क्थार्सिस) की उन चमत्कारिक घडिया में जिनमें आत्मपीडा से बह ऊपर उठ चुका था, 
उसने द प्रिस, द डिसकोसज आन लिबी, दि आर्टे आव वार, तथा द हिस्ट्री आव फ्रास, ऐसे महान्‌ 
बौद्धिक ग्रन्थ! का निर्माण किया । हमारे आधुनिक पश्चिमी राजनीति दर्शन के ये बीज हैं 
दान्ते 


इससे दो सौ साल पहले इसी नगर के इतिहास में इसी प्रकार का एक उदाहरण मिलता है । 
दान्ते ने उप समय तक अपना कार्य पूरा नही क्या जब तक वह अपने नगर से निष्कासित नही हो 
गया। पलारेस में दान्‍्ते वीजिस से प्रेम करने लगा । उसने अपने सामने ही दूसरे की पत्ली के रूप 
में उसकी मृत्यु देखी । फलारेस में उसने राजनीति में प्रवेश क्या और वहाँ से वह निकाछ दिया 
गया और वहाँ फिर ने छोटा । परन्तु फ्लारेस की नागरिकता भले ही छित गयी वह विश्व का 
नागरिक हो गया । क्योकि विदेश में जिस प्रतिभा ने असफ्छ प्रेम के कारण असफल राजनीति में 
प्रदेश किया, उसी के द्वारा उसके जीवन की कृति (डिंवाइना कामीडिया ल्खी गयी । 

(३) अलग होना और लौटना : सर्जनात्मक अल्पसंटयक वर्ग 

हेलेनी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में एथेन्स 

अडग होने और छौटने का बडा स्पप्ट उदाहरण दूसरे सम्बन्ध में हमारे सामने आया है। 
बह है हेलेती समाज के उस समय का एयोनियना का ब्यवहार जब ईसा के पहले आठवी झती में 
जनसख्या को समस्या उनके सामने आयी । 

हमने देखा कि इस चुनौती के प्रति उतका पहला रुख केवछ नकारात्मक था। अपने दूसरे 
पड्योसिया की भाँति उसने समुद्र पार उपनिवेश नही बनाये, न उसने स्पार्टनो वी भाँति दूसरे यूनानी 
राज्यों पर आत्रमण करके, उनको विजय करके, वहाँ वे निवासियों को दास बनाया । उस काल 
में जद तक उसके पडोसियो ने उसे छेडा नही एयेन्स अकर्मष्य रहा । किन्तु जब स्पार्टा ने राजा 
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प्रथम विलयोमिनीस ने लेसिडिमोनियत झासन में मिलाने की चेष्टा की पहले-पहल उसकी 
सुपुप्त प्रचल शक्ति का संकेत मिला । छेसिडिसोनियन शवित का वलपूर्वक सामना करते हुए 
और उपनिवेश बनाने की क्रिया से अपने को दूर रखते हुए दो सौ साहू तक एथेन्स हेलेनी संसार से 
अलग रहा । किन्तु ये दो सौ साल निष्कियत्ता के नहीं थे । इसके विपरीत, अछग रहकर उसने 
साधारण हेलेनी समस्या का अपना एक एथेनी समाधान निकाछा । यह सुलकझाव, उपनिवेश 
स्थापित करने के हेलेनी कार्य और स्पार्टा के समाधान से अधिक अच्छा था । वयोंकि इतसे ऋरमश: 
ह्ास हो रहा था । जब उसने अपने मन के अनुसार समय लेकर अपनी परम्परागत संस्थाओं को 
नये जीवन के अनुकूल वना लिया तभी वह अखाड़े में उतरा । किन्तु जब वह भाया तव इतनी शवित 
लेकर जैसी हेलेनी इतिहास में कभी पैदा नहीं हुई थी । 
एथेन्स ने अपने छौटने की घोषणा फारसी (परशियन) साम्राज्य को छलकार कर की | 
उस समय एयथेन्स ही था जिसने एशियाई यूनानी विद्वोहियों की प्रार्थना ४९९३० पू० में सुनी और 
उस दित से बरावर यूनान तथा सीरियाई सावंभोम राज्य के वीच के पचास वर्षीय युद्ध में यूनानियों 
की सहायता की । ईसा के पूर्व पाँचवीं शती से दो सी सालों के हेलेती इतिहास में ऐथेन्स की भूमिका 
उसके नितान्‍्त विपरीत थी जो दो सौ सारू पहले थी । इस दूसरे काम में हेलेनी अच्तर-राज्यों 
के राजनीतिक युद्धों में वह वरावर योगदान करता रहा और जब वे सिकन्दर के पूरबी योद्धा 
वीरों से परास्त हो गये तभी विवश होकर उन्होंने महान्‌ हेलेनी शक्ति के पद को छोड़ा । जब 
ई० पू० २६२ में मैस्तेडन के युद्ध में वे पराजित हो गये तब भी हेलेनी इतिहास में योगदान से वे 
हट नहीं गये । सैनिक तया राजनीतिक दौड़ में हार जाने के पहले ही उन्होंने और क्षेत्रों में यूनान 
के शिक्षक' बनने का पद प्राप्त कर लिया था । 
पश्चिमी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में इटली 
भेकियावली के सम्बन्ध में लिखते हुए हमने बताया था कि तेरहवीं शती के मध्य से जब 
होह्दैन्सटाउफेन विनष्ट हुआ था और पत्द्रहवीं शती के अन्त तक जब फ्रांसीसियों ने आक्रमण 
किया--इन दो सौ वर्षों तक इटली आलूपीय पार (ट्रांस आलिपाइन) अर्ध बर्बर सामन्ती 
झगड़ों से अछग रहा 4 इन ढाई सौ सालों तक अरहूग रहकर इंठली ने विस्तृत नहीं, गम्भीर, 
भौतिक नहीं, आध्यात्मिक उन्नति की । वास्तुकला, मूरततिकला, चित्रकला, त्था साहित्य और 
सांस्कृतिक तथा सीौंदर्यात्मक जगत्‌ में मौक्तिक सर्जव किया जितकी तुलना यूनान के ईसा 
के पूर्व पाँचवीं तथा चौथी शताब्दी की उपलब्धियों से की जा सकती है । वास्तव में इठा- 
लियनों ने प्राचीन यूनान प्रतिभा से प्रेरणा प्राप्त की । उन्होंने मृत यूनानी संस्कृति के भूत 
को जगाया और यूनानी उपलब्धियों को निरपेक्ष, क्छठासिक और आदर्श माना जिसकी 
नकल की जा सकती है, किन्तु उनसे बढ़ा नहीं जा सकता । और हम लोगों ने उन्हीं के पद- 
चिह्नों पर चछकर क्लासिक शिक्षा की प्रणाली स्थापित की जो आजकल की तकनीकी 
शिक्षा की माँग के कारण हट रही है । और अन्त में यह कहा जा सकता है कि इटालियनों ने विदेशी 
सत्ता से सुरक्षा प्राप्त कर अपने प्रायद्वीप में जिसकी रक्षा संदिग्ध ही थी, ऐसे संसार का सर्जन 
किया जिसने परदिचमी सभ्यता का स्तर समय से पूर्व इतना ऊँचा कर दिया कि केवर मात्रा का 
अन्तर नहीं रह गया, प्रकार (काइंड) का अन्तर हो गया । पन्द्रहवीं शती के अन्त तक उन्होंने 
अपने को दूसरे परदिचम वालों से इतना ऊँचा समझा कि सचमुच, कुछ घमण्ड में आल्पस के 


किन 
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बडे प्रेम से मेरा स्वागत करते है और मै ऐसे पदार्थ का भोजन करता हूँ जो वास्तव में मेरा पोपत्र 
है और जिसके लिए मैंने जन्म ल्या था । 

इसी विद्याव्यसन के दिनो में द प्रिंस” की कल्पना हुई और वह लिखी गयी । इसके अन्तिम 
अध्याय में 'इटली को बवंरो से मुक्त करने का उद्बोधन है ।' और इससे पता चलता है कि जब 
मेकियावली ने इसे आरम्भ किया तव उसका अभिप्राय क्या था । एक दार फिर उसने सम- 
सामग्रिक इटली की राजनीति वे सम्बन्ध में विचार प्रकट किया । इस आदा से कि झायद अब 
भी मौलिक सर्जनात्मक विचारो द्वारा छोयो में दह झकित उत्पन्न कर सके, जो कुटित हो गयी थी 
और इटली की राजनीतिक समस्या का समाधान उपस्थित हो सके । 


किल्तु जो राजनीतिक आश्ञा 'द प्रिस से जाग्रत हुई वह सफल नही हुई । लेखक के तात्कालिक 
लक्ष्य तक बह नहीं पहुँच सकी । इसका यह अप नही है कि पुस्तक असफल रही । मेनियावली 
खेत से लौटकर रात-रात भर प्राचीन काल के महापुरुषो के बीच जो ल्खि रहा था तो उसका 
यह अभिप्राय नहीं था कि साहित्य के माध्यम से व्यावहारिक राजनोति को कार्यान्वित करे । 
अपनी इतियो द्वारा मेकियावल्ी बहुत ऊँचे धरातल पर पहुँच कर छौटा जहाँ से उसका प्रभाव 
समार पर इससे कही अधिक पडा जितना वह फ़्लारेस राज का मस्ती होकर पहुँचा सकता था । 
विवेचन (क्थासिस) की उन चमत्कारिक धडिया में जिनमें आत्मप्रीडा से वह ऊपर उठ चुका था, 
उसने द प्रिंस द डिसिकोर्से़ आन लिबी, दि आटे आव वार, तथा द हिस्ट्री आव फ्रास, ऐसे महान्‌ 
बौद्धिक ग्रन्थ का निर्माण किया । हमारे आधुनिक पश्चिमी राजनीति दर्शन के ये बीज हैं । 
दास्ते 


इससे दो सौ साल पहले इसी नगर के इतिहास में इसी प्रकार का एक उदाहरण मिलता है । 
दान्ते ने उपर समय तक अपना कार्य पूरा मही क्या जब तक वह अपने नगर से निष्कासित नही हो 
गया। फ्लारेस में दान्‍्ते वीजिस से प्रेम करने छगा । उसने अपने सामने ही दूसरे की पत्नी के रूप 
में उसकी मृत्यु देखी । पछारेस में उसने राजनीति में प्रवेध किया और वहाँ से वह निकाल दिया 
गया और वहाँ फिर न लौठा । परन्तु प्छारस की नागरिकता भले ही छित गयी बह विश्व का 
माथरिक हो गया । क्योकि विदेश में जिस प्रतिभा ने असफल प्रेम के कारण असफ्ल राजनीति में 
प्रवेश किया, उसी के द्वारा उत्तके जीवन की कृति 'डिवाइना कामीडिया' ल्खी गयी । 

(३) अलग होना और लछौटना : सर्जनात्मक अल्पसंड्यक वर्ग 

हेलेनी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में एथेन्स 

अंरूग होने और छौटने का बडा स्पष्ट उदाहरण दूसरे सम्बन्ध में हमारे सामने आया है। 
वह है हैलेनी समाज के उस समय का एयीनियना का व्यवहार जब ईसा के पहले आठवी शती में 
जनसख्या को समस्या उनके सामने आयी 

हमने देखा कि इस चुनौती के प्रति उनका पहला रुख वेवछ सकारात्मक था। अपने दूसरे 
पड़ोसिया को भाँति उसने समुद्र पार उपनिदेध नटी बनाये, न उसने स्पार्टनों की भाँति दूसरे यूनानी 
राज्यो पर आत्रमण करके, उनको विजय करके, वहाँ के निवासियों को दास बनाया ॥ उस बाछ 
में जद तर उसके पडोसियो ने उस छेडा मही एयेन्स अकर्मष्य रहा । किन्तु जब स्पार्टा के राज 
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तुलनात्मक दृष्दि से हम देख सकते हैं कि ईसा के पूर्व आठवीं, सातवीं तथा छठीं शती में 
एयेन्स के अलग हो जाने में और ईसा की तेरहवीं, चौदहवीं तथा पद्धहवीं शत्ती में इटालियनों के * 
अलग हो जाने में बहुत कुछ समता है । दोनों स्थितियों में राजवीतिक दृष्टि से यह अलग हो 
जाना पूर्ण और दड़ था । दोनों स्थितियों में जो अल्पसंख्यक दछ अलग हो गया, वह इस चेष्टा में 
लगा रहा कि सारे समाज के सम्मुख जो समस्याएँ हैं उनके निराकरण के उपाय ढूँढ़ निकाले 
जायें । और दोनों अल्पसंख्यक दल जब उसका सर्जनात्मक कार्य समाप्त हो चुका, अपना पूरा समय 
बिताकर उसी समाज में लौदा जिसे कुछ समय के लिए उसने छोड़ दिया था और सारे समाज पर 
अपना छाप अंकित किया । यह भी है कि एथेन्स और इठली से अछूग होकर जिन समस्याओं का 
समाधान खोजा वे दोनों समान थे । जिस प्रकार यूनान में एटिका ने अछय से एक सामाजिक 
प्रयोगशाला में स्थानीय स्वावरमम्बी, अपने में पूर्ण कृपि समाज को परस्परावरूम्बी राष्ट्रीय 
औद्योगिक तया व्यावसायिक समाज में परिवर्तन करने का सफल प्रयोग किया था उसी प्रकार 
पश्चिमी ईसाई जगत्‌ में लोम्वार्डी और ठसकनी ने किया । और जिस प्रकार एथेन्स में, उसी प्रकार 
इटली में परम्परागत संस्थाओं में नये जीवन के अनुसार आमूल परिवर्तन हुआ था । एथेन्स 
जब व्यापारिक तथा औद्योगिक राज्य बन गया तव राजनीतिक स्तर पर जहाँ जन्म के आधार पर 
अभिजात तंत्रीय (एरिस्टोक्रेसी) संविधान था उसके स्थान पर सम्पत्ति के आधार पर बुर्जुआ 
संविधान बना । औद्योगिक तथा व्यावसायिक मिलन या बोलोना या पलारेंस या सिएना पदिचमी 
ईसाई जगत्‌ के प्रचलित सामन्तवादी शासन-प्रणाली से नयी शासन-प्रणाली में परिवर्तित हो गया 
जिसमें प्रत्येक नागरिक और स्थानीय प्रभुत्व सत्ता वाली सरकार से सीधा सम्बन्ध हो गया, 
जिम्तमें प्रत्येक नागरिक में प्रभुत्व सत्ता निहित थी, इन मूर्त आर्थिक तथा राजनीतिक आविप्कारों 
तथा इटालियन प्रतिभाओं को और सूक्ष्म तथा अलौकिक कृतियों को इटली ने पन्द्रहवीं शती तथा 
उसके बाद आल्पस के पार के यूरोप में प्रसारित किया । 
किन्तु इस समय से पश्चिमी ईसाई जगत्‌ तथा हेलेनी इतिहास अलग-अलग चलते हैं । उसका 
कारण पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के इटालियन नगर-राज्यों तथा यूनान के एथेन्स की स्थिति में अन्तर 
था। एथेन्स नगर-राज्य था और नगर-राज्यों का संसार वन रहा था, किन्तु इटालियन नगर- 
राज्य जिस ढाँचे पर बना था वह संसार के भीतर एक संसार था और पश्चिमी ईसाई जगत्‌ में 
मूलतः: इस प्रकार का सामाजिक संयोजन नहीं हुआ था। इसका मूल आधार सामन्तवाद था । 
और पन्दरहवीं शती के अन्त में पश्चिमी ईसाई समाज का अधिकांश सामन्तवादी आधार पर 
संगठित था, उस समय जब इटली के नगर-राज्य पश्चिमी समाज में फिर से मिल गये थे । 
इस स्थिति में जो समस्या उत्पन्न हुई उसका समाधान दो प्रकारों से हो सकता था । इटली 
ने जो नयी सामाजिक परिस्थिति सामने उपस्थित की उसके अनुरूप वनने के लिए आल्पस पार 
यूरोप या तो अपनी प्राचीन सामन्तवादी पद्धति को त्याग देता और नगर-राज्य के आधार पर नये 
ढंग से संगठन करता, या इटालियन नये आविप्कारों को इस ढंग से परिवर्तित करता कि उनसे 
सामन्तवादी आधार पर काम लिया जा सकता और राष्ट्र-राज्य (किगडम-स्टेट) का रूप ग्रहण 
करता | इस वात के होते हुए कि स्विटजरलैंड, स्वाविया, फ्रेंकोनिया और नेदरलैंड्स में नगर- 
राज्यों को पर्याप्त सफलता मिली थी, जहाँ आन्तरिक तथा सामुद्विक मार्ग के मूल स्थानों का निय- 
न्त्रण हैसियाटिक लीग के नगरों के हाथ में था, आल्पस के पार के छोयों ने सगर-राज्य वाछा 
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पार और टाइरीव सागर दे पार के ठोगो को वर्जर कहकर इस झब्द को फिर जाग्रत विया । 
और इस काल के ये 'वर्चेर! इस प्रकार वियाजीठ हुए कि सास्ट्रतिक इटाशियनों से राजनीतिव 
तथा सैनिक दृष्टि से श्रेष्ठ दियाई दिये । 
प्रायद्वीप से इटालियन सस्दति जय चारो ओर पँठी, उसने सभी दिशाओ में छोगो के सासह- 
लिंक विशास को जाग्रत क्या । पहले उराने सह््ृति के स्यूछ तत्वों को जीवित किया जैसे राज- 
नौतिक सवढत तया सैनिद तसनीक को । ऐसी दातों पर बहुत जल्द प्रसार का प्रभाव पडता है । 
और जब वर्तेरो' ने इन इटालिपन क्छाआ को भलो प्रकार भीख छिया तब उन्हाने इठालछियन 
नगरराज्यो से अधिक ब्यापक रूप में इसका प्रयोग किया । 
“बजे! लोग इटालियना से इस सगठन में वयो अधित्र सफ्ठ हुए इसवा वारण यह है वि 
उन्होने इटालियनों से जो शिक्षा प्रहण मी उसके प्रयोग वे छिए उनके सामने परिस्थिति उपयुषत 
थी । इंटालियता वे सामने ऐसी परिस्थिति नही थी । इटालियनों की राजनीतिशता को बाधाओं 
का सामना करना पडा । वर्वरी के लिए यह सरल हो गया वयोकि 'शविते सम्तुलन (बैलेन्स 
आव पावर) के एक सुव्यवस्थित नियम की सहायता उन्हें मिक्त गयी । 
शक्ति-सब्तुन राजनीतिक गत्यात्मक शर्त वी एक प्रणाली है जो उस समय बार्याख्वित 
होती है तव समाज में उन विभिन्न राज्या वा सगठत बन जाता है, जो एक दूसरे पर निर्भर रहते 
है। जब इटालियन समाज पश्चिमी ईसाई जगत्‌ से अल्य हुला तव इसी प्रकार के राज्यों में 
परिवतित हुआ । इटछी को पवित्र रोमन साम्राज्य (होली रोमन एम्पायर) से अठग करने वा 
जो आम्दोलन चला तो अनेक नगर-राज्या का सगठन वन गया और प्रत्येक राज्य आत्मविर्णय 
(सेल्फ डिटरमिनेशन ) की चेप्टा बरने गा । इस प्रकार एक अठय इटालियन ससार का निर्माण 
हुआओऔर इस इटालियत सक्ार में अनेक राज्या का संगठन सायन्साथ हुआ । ऐसे ससार में शवित 
सल्तुलत का कार्य इस प्रकार हांता है कि राज्यो की औसत क्षमता को राजनीति के प्रत्येक मापदण्ड 
से जैसे केतक व, जतसद्या सम्पत्ति निम्न स्तर पर रखा जाता है। वयाक्ति कोई राज्य यदि साधारण 
औसत स किसी वात में बढ जाने का साहस करता है तो निकट के सभी राज्य प्राय अपने-आप 
उसपर दबाव डालने छगते है. और शक्ति सस्तुन का यह नियम है कि यह दबाव राम्यो के समूह 
के केन्द्र में सबसे अधिक होता है और परिधि पर सबसे कम । 
केन्द्र का कोई राज्य यदि अपने अभ्युदय की चेप्टा करता है तो उसके पडासी उसे देखते रहते 
है और चतुराई से उसकी चेप्टा को निष्फल करते है । कुछ वर्गमीको का राज कठिन सधपे का 
विषय हो जाता है । इसके विपरीत परिधि वाले राज्यों में चढा-अपरी कम होती है और योडे 
प्रथत्त से भी परिणाम श्रेष्ठ हाता है। सयुक्तत राज्य (यूनाइटेड स्टेट्स) अतल्म्तक से प्रशान्त 
सागर तक बिना रुकावट के वढ़ सकता है, रूस बाल्टिक से श्रश्मान्त सागर तक विस्तार 
कर सकता है किन्तु फ़ाम या जरमनी की सारी शक्ति ऐलसेस यापोसेत को आ्राप्त करने के लिए 
पर्याप्त न होगी । 

परिचिमी यूरोप के पुराने जौर सिकु डे राष्ट्र-राज्या के लिए आज शिस रूप में रूस और सयु्वत- 
शाज्य है, वैसे ही चार सौ साल पहले इटालियन नयर-राज्यो, पलारेस, वेनिस तथा मिलन केलिए 
उस समय का फ्रात्व जिसे ग्यारहवें लूई ने, स्पेन को आरागोव के फरडिनेड ने, जौर इस्लेंड वो 
आरम्भिक द्यूडरो ने, राजनीतिक दृष्टि से इटालियन बना दिया था, उसी रूप में थे । 
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तुलनात्मक दृष्टि से हम देख सकते हैं कि ईसा के पूर्व आठवीं, सातवीं तथा छठीं शती में 
एयेन्स के अरूग हो जाने में और ईसा की तेरह॒वीं, चौदहवीं तथा पद्रहवीं शत्ती में इटालियनों के * 
अलग हो जाने में बहुत कुछ समता है । दोनों स्थितियों में राजनीतिक दृष्टि से यह अलग हो 
जाता पूर्ण और दूड़ था । दोनों स्थितियों में जो अल्पसंख्यक दल अलग हो गया, वह इस चेष्टा में 
लगा रहा कि सारे समाज के सम्मुख जो समस्याएँ हैं उनके निराकरण के उपाय ढूँढ़ निकाले 
जायें । और दोनों अल्यसंख्यक दर जब उसका सर्जनात्मक कार्य समाप्त हो चुका, अपना पूरा समय 
विताकर उसी समाज में छौटा जिसे कुछ समय के लिए उसने छोड़ दिया था और सारे समाज पर 
अपना छाप अंकित किया । यह भी है कि एथेन्स और इटली ने अलग होकर जिन समरयाओं का 
समाधान खोजा वे दोनों समान थे । जिस प्रकार यूनान में एटिका ने अठय से एक सामाजिक 
प्रयोगशाला में स्थानीय स्वावरुम्बी, अपने में पूर्ण कृपि समाज को परस्परावरूम्बी राष्ट्रीय 
ओऔद्योगिक तथा व्यावसायिक समाज में परिवर्तत करने का सफल प्रयोग किया था उसी प्रकार 
पदिचमी ईसाई जगत्‌ में लोम्वार्डी और टसकनी ने किया । और जिस प्रकार एथेन्‍्स में, उसी प्रकार 
इठली में परम्परागत संस्थाओं में नये जीवन के अनुसार आमूल परिवर्तन हुआ था। एथेन्स 
जब व्यापारिक तथा औद्योगिक राज्य वन गया तव राजनीतिक स्तर पर जहाँ जन्म के आधार पर 
अभिजात तंत्रीय (एरिस्टोक्रेसी) संविधान था उसके स्थान पर सम्पत्ति के आधार पर बुर्जुआ 
संविधान बना । औद्योगिक तथा व्यावसायिक मिलन या बोछोना या फलारेंस या सिएना पश्चिमी 
ईसाई जगत्‌ के प्रचलित सामन्तवादी झासन-प्रणाली से नयी शासन-प्रणाली में परिवर्तित हो गया 
जिसमें प्रत्येक नागरिक और स्थानीय प्रभुत्व सत्ता वाली सरकार से सीधा सम्बन्ध हो गया, 
जिसमें प्रत्येक नागरिक में प्रभुत्व सत्ता निहित थी, इन मूर्त आथिक तथा राजनीतिक आविष्कारों 
तया इंटाढियन प्रतिभाओं को और सूक्ष्म तथा अलौकिक कृतियों को इटली ने पन्द्रहवीं शती तथा 
उसके बाद आल्पस के पार के यूरोप में प्रसारित किया । 
किन्तु इस समय से पश्चिमी ईसाई जगत्‌ तथा हेलेनी इतिहास अलग-अछग चलते हैं। उसका 
कारण पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के इटालियन नगर-राज्यों तथा यूनान के एथेन्स की स्थिति में अन्तर 
था। एथेन्स नगर-राज्य था और नगर-राज्यों का संसार वन रहा था, किन्तु इटालियन नगर- 
राज्य जिस ढाँचे पर वना था वह संसार के भीतर एक संसार था और पश्चिमी ईसाई जगत्‌ में 
मूछत: इस प्रकार का सामाजिक संयोजन नहीं हुआ था। इसका मूल आधार सामन्तवाद था । 
और पर्वहवीं शती के अन्त में पदिचमी ईसाई समाज का अधिकांश सामन्तवादी आधार पर 
संगठित था, उस समय जब इटली के नगर-राज्य पश्चिमी समाज में फिर से मिल गये थे । 
इस स्थिति में जो समस्या उत्पन्न हुई उसका समाधान दो प्रकारों से हो सकता था । इटली 
ने जो नयी सामाजिक परिस्थिति सामने उपस्थित की उसके अनुरूप बनने के छिए आल्पस पार 
यूरोप या तो अपनी प्राचीन सामन्तवादी पद्धति को त्याग देता और नगर-राज्य के आधार पर नये 
ढंग से संगठन करता, या इटालियन नये आविष्कारों को इस ढंग से परिवरतित करता कि उनसे 
सामन्तवादी आधार पर काम लिया जा सकता और राष्ट्र-राज्य (किगडम-स्टेट) का रूप ग्रहण 
करता । इस बात के होते हुए कि स्विटजरलैंड, स्वाविया, फ्रेंकोनिया और नेदेरलैंड्स में नगर- 
राज्यों को पर्याप्त सफलता मिली थी, जहाँ आन्तरिक तथा सामुद्रिक मार्ग के मूल स्थानों का निय- 
स्त्रण हैसियाटिक छीग के नगरों के हाथ में था, आल्पस के पार के छोगों ने नगर-राज्य बाला 


दिन 4. शक 
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समाधान नहीं स्वीकार किया | इसके परिणामस्वरूप पश्चिम के इतिहास का नया अध्याय 
आरम्भ होता है । यह भी अल्ग होने और लौट आने के महत्त्व का और उदाहरण है जिसवा 
परिणाम समझने योग्य है । 

पश्चिमी समाज के विकास के तीसरे अध्याय में इंग्लेड 


पहिचमी समाज के सामने यह समस्या थी कि खेतिहर अभिजाततत्रीय जीवन से बदर्कर 
औद्योगिक लोकततात्मक जीवन में रुंसे परिवर्तेन हो और नगर-राज्य प्रणाली न अपनायी जाय । 
इस परिस्यिति का सामता किया स्विट्जरलैंड, हालेड और इस्लैंड मे और अग्रेजो ने इसका 
समाधान निकाला । इन तीनो देशो को यूरोप के साघारण जीवन से अलग होने में यूरोप की 
भौगोलिक स्थिति से बहुत सहायता मिली । स्विटजरलेड को पर्वतों से, हालेड फो अपने बाँधों 
से और इग्लैंड कौ इगलिश चैनल से । उत्तर माध्यमिक्त काल में जो नगर-राज्य बन रहे थे उस 
सकृठ से स्विटयरैड ने सध का निर्माण करके अपने को बचाया ॥ पहले हैप्सवर्गे से फिर वरगडी 
की शक्ति से । डचों ने स्पेन से अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा की और सात मयुकत प्रदेश बनाये । 
महाददीप के देशो पर विजय प्राप्त की महँत्त्वाकाक्षा को इस्लेंड को त्याग देना पडा वयोकि शत्त 
वर्षीय युद्ध में वह पराजित हो गया और कैयोलिक स्पेन के आक्रमण को उसने एलिजावेय के कार 
में डचो की भांति विफल किया । और उस समय से लेकर १९१४-१९१८ के युद्ध तक अप्रेजो 
को विदेशी प्रमुख नीति सदा यह रही कि महाद्वीप के मामलो में हस्तक्षेप न बिया जाय । 
किन्तु ये तीन स्थानीय अल्पसख्यक अपने अलग होने की नीति में समान स्थिति में मही थे । 
स्विट्जरलैंड के पहाड और हालैड के बाँध का प्रभाव दकावट में उतना नहीं था जितना इगलिश 
चैनल का । डचो ने चौदहवें छूई से जो युद्ध रिये उनसे वे पूर्ण रूप से अपनी पूर्वावस्या को नहीं पहुँचे 
थे और कुछ दिनो के लिए हालेड तया स्विटजरलैड दोनो को नैपोलियन नियल गया था। साथ 
ही डच तथा स्विम दोता को यह असुदिधा थी कि वे उस समस्या के समाधान में लगे थे जिसका वर्णन 
ऊपर किया गया है, दो में से कोई भी केन्द्रीभूत राष्ट्र-राज्य नही था। बेवल कटनो (प्रदेशों) अथवा 
नगरो के अदृढ सब थे / परिणामत इग्लेंड के, और सन्‌ १७०७ के मिलन के बाद ग्रेट ब्रिटेन के 
ऐुँँलो-स्काटिश संयुक्त राज्य को परिचिमी ईसाई ससार के इतिहाम में तीसरे अध्याय का कार्य 
करना पडा जैसा इटली ने दूसरे अध्याय में किया था । 
यह ध्यान देने की बात है कि इटली स्थय नगर-राज्य की ईकाई की सीमा के बाहर जा रहा 
था वधोकि उसके अछग होने के समय के अत्त तक सत्तर या अस्सी नगर-राज्य विजय द्वारा आठ 
या दस बडेन्वडे समूह वन गये थे । किन्तु दो दातों में परिणाम समुचित नही हुआ । पहली वात 
तो यह कि ये नयी राजनीतिक इकाइयाँ यद्यपि पहले से वडी थी फिर भी वे बर्बेरों के आत्रमणो 
को जिस काछ में वे आरम्भ हुए, रोकने में असम थी । दूसरी बात यह कि इन वडी इकाइयो में 
जो शासन-ध्यवस्था बनी वह सदा नृश्स थी और नगर-राज्य बे जो राजनीतिक गुण थे वे इस 
प्रणाली की प्रक्रिया में समाप्त हो यये । यह उत्तरकालीन इटली का निरकुश झासन आहल्पस पार 
पहुँचा और उसे स्पेत में हैप्सवर्गों ने, वेलाया और बूरबनो ने फ्रास में, आस्ट्रिया में भी हेप्सबर्गो 
ने और प्रशा में होहेनजालनो ने अपदाया। किन्तु यह अपनाना अन्धी गली में जाने के समान 
था । क्योंकि किसी प्रकार के एक राजनीतिक छोक़तत्रोय शासन के विता आत्पस के देश इटली 
की पहले की वे आधिक उपलब्धियाँ नही प्राप्त कर सकते थे जिन्हें इटली ने नगर-राज्य की शासन 
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व्यवस्था में प्राप्त की थी, जब वह खेतिहर परिस्थिति से व्यापारिक और औद्योगिक रूप में परिव- 
तित हुआ । 
फ्रांस और इंग्लैंड के विपरीत निरंकुश राजतन्त्र चुनौती थी जिसका सामना सफल ढंग से 
हुआ। आल्पस पार की राजनीतिक व्यवस्था प्राचीन पश्चिमी ईसाई संसार के समान उत्तरा- 
घिकार में मिली थी जो अंग्रेजी भी थी, फ्रेंच भी और स्पेनी भी । अंग्रेजों ने इस प्राचीन परम्परागत 
विधान में तयी जान फूंकी और नया कार्य उसे सौंपा । आल्पस पार की संस्थाओं की एक परम्परागत 
विशेषता यह थी कि राजा तथा राज्य के जनवर्ग के बीच समय-समय पर संसद अथवा कानफरेन्स 
हुआ करती थी । इसके दो कार्य थे । एक तो जनवर्ग अपने कष्टों के निराकरण के लिए कहता 
था और दूसरे राजा को धन देना स्वीकार करता था इसके बदले में कि हमोरी उचित शिकायतें 
दूर की जायेंगी । आल्पस पार के इन राज्यों ने इस संस्था के क्रमश: विकास द्वारा अत्यधिक 
संख्या तया अव्यावहारिक दूरी की, भौतिक---राजनीतिक समस्या का समाधान प्रतिनिधित्व 
रूपी वैध-फूट का आविष्कार करके किया अथवा फिर से ढूँढ़ निकाला । नगर-राज्य में संसद के 
कार्यों में स्वयं योगदान करने का प्रत्येक व्यक्ति का अधिकार या कतंव्य था । बड़े-बड़े दुःसाध्य 
सामन्ती राज्यों को इस व्यवस्था को प्रतिनिधि के रूप में परिवर्तित किया गया कि ये प्रतिनिधि 
वहाँ जायें जहाँ संसद का अधिवेशन हो । 
समय-समय पर प्रतिनिधियों के सम्मेलन का यह सामन्ती रूप राजा तथा प्रजा के सम्पर्क के 
लिए बहुत उपयुक्त व्यवस्था थी । किन्तु वह मौलिक रूप में उस कार्य के लिए बिलकुर अनुप- 
युकत थी जो सत्रहवीं शती में इंग्लैंड ने सफलतापूर्वक अपने अनुकूल बनाया। अर्थात्‌ धीरे-धीरे 
राजा से वह शक्ति जो राजनीतिक सत्ता की कुंजी थी, अपने हाथ में कर ली । 
क्या कारण था कि इंग्लैंड ने उस चुनौती का सफलतापूर्वक सामना किया जिस प्रकार की 
चुनौती में कोई आल्पस के पार का राज्य सफल नहीं हो सका । इसका उत्तर यही है कि महाद्वीप 
के सामन्‍्ती राज्यों की अपेक्षा इंग्लैंड छोटा था और उसकी सीमाएँ स्पष्ट ढंग से निर्धारित थीं । 
इसी कारण वहाँ पड़ोसी राज्यों की अपेक्षा वहुत पहले सामन्‍्ती राज के विपरीत राप्ट्रीय जीवन का 
विकास हो गया । यदि यह कहा जाय कि पश्चिमी ईसाई समाज के इतिहास के मध्य अर्थात्‌ 
दूसरे अध्याय में अंग्रेजी राजतन्त्र का जो बल था उसी के परिणामस्वरूप तीसरे अध्याय में संसदीय 
शासन ने सफलता पायी तो विरोधाभास न समझना चाहिए । दूसरे अध्याय में किसी शासन का 
इतना शक्तिशाली अधिकार और कठोर अनुशासन नहीं था जितना विलियम द कांकार का, 
प्रथम और दूसरे हेनरियों का और पहले और तीसरे एडवर्डों का । इन प्रबल शासकों के शासन में 
इंग्लैंड राष्ट्रीय एकता में संयोजित हुआ जैसा फ्रांस, या स्पेन या जरमनी नहीं हुआ था । इस 
परिणाम का एक कारण और था, वह था लन्दन का प्रभुत्व। आल्पस पार के पदिचिमी राज्यों में 
कोई एक नगर ऐसा नहीं था जो दूसरों से श्रेष्ठ रहा हो । सचरहवीं शत्ती के अन्त में जब फ्रांस 
अयवा जरमनी की जनसंख्या की तुलना में इंग्लैड की जनसंख्या नगण्य थी और स्पेन या इटली 
की जनसंख्या से कम थी, लन्दन यूरोप का सबसे बड़ा नगर था । यह कहा जा सकता है कि इंग्लैंड 
ने इटालियन नगर-राज्य को राष्ट्रीय पैमाने पर अपने अनुकूल बनाने की समस्या का समाधान 
दूसरे आल्पस पार राज्यों की अपेक्षा पहले कर लिया था । इसके कारण थे उसका छोटा आकार, 


उसकी निश्चित सीमाएँ, उसके वलशाली राजें और एक बहुत वड़ा नगर । वास्तव में यह एक 
नगर-राज्य की सघनता तथा आत्मजागरण का विस्तृत्त रूप था । 
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इस तमाम अनुरूठ परित्वितियों के होने बर भी अग्रेज जाति ने इटाजियन शासन की दक्षता 
के पुरर्जायरण की नयी झराब मध्ययुगीन आत्पस पार के समदीय शासन वी नयी बोठछ में भरा 
ओर बोतल टूंटा नही । यह वैंध्वनिर विजय है जिसया कारण आइचयंडनर ओर असाधारण 
शब्ति हो कह्दो जा सवती है । यह असाधारघ घस्ति जिसने इ४पसन के कार्य तथा उसकी आालोच्रमा 
में पार्लेमेस्ट की विजय परिचिमी समाज ने लिए प्राप्त वी उने अप्रेज सर्जनशी द जत्यसब्ययों वी 
देन है जो आरम्मिक काड में महादीप को उतशनों से अच्य हो यये पे ॥ एलिजादेदी कार तथा 
सत्रहवी श्री के अधिराश भाग का यह समय था ॥ जिस समय चोदट्वें छुई को घुनोती स्वोकार 
करके मार्दवरो के प्रतिभापूएं सैतूव में अग्रेजो ने महाद्वीप वे क्षेत्र में अत पुन प्रवेश किया । 
तब यू रोररीर भरहादीउ के छोग देखते छग्रे कि अग्रेज बद् करदे रहे है । पंच छोपो की भाषा में 
ुग्डोमेनी | का युग आरख्म हो यया था । मार्टेमरू ने अप्रेजो की उपलब्धियों की प्रशसा कौ 
और इसे गहत समझा । वैधानिक राजतत्त्र के रूप में एग्टोमेती ८स बारूद वी ढेरी में था जिसने 
प्राम की राज्यकानि की आय भड़काई और यह साधारण धक्वान वी वात है कि उप्नीसदी घती 
समाप्त होझर दीसवी शती जब आरम्म हुई समार के रुभी छोगो की आवाध्षा हुई वि अपनी 
राजवीविक नग्तता को सासारिक पत्तो के आवरण में छिपायें । पश्चिमी इतिहास दे तौसरे अध्याय 
के अस्तिम चरण में अंग्रेजों राजनीतिक सत्याजों की पूजा स्प््टक उसी प्रकार है जैसे दूसरे 
अध्याय के अन्तिम चरण में इटाडियन सख्याओ को पूजा । अग्रेजों के यहाँ इसका सबसे स्पष्ट 
उद्दाहरण यह है हि शेक्सपरियर के कया वाले नाटफो के तीन चौयाई भाग इटालियन कहानियों 
पर आधारित हैं। 'रिचई दिवितोय' में शेत्रमप्रियर इस इटली प्रेम की ओर सकेत करता है और 
मजाक उड़ाता है यद्यपि यह प्रेम स्वर उसकी रचनाओं में दिखाई देता है ॥ याऊ का सुयोग्य 
डपूक बहता है कि मूर्ख राजा निम्नलिखित बातों ये बहक गया है-- 
धघमण्डी इटलो के पंशनों के समाचार से, 
जिसके रग-ढंग को हमारी आलसी मक़ंट की सी जाति 
निम्न कोटि की नकल करने के लिए पीछे-पीछे चलवो है ॥/ 
नाटठकक्नार अपने स्वाभाविक सनय-दोषपूं (एलाझ्यनिस्टिक)) दय से चासर के युग के सम्बन्ध 
में वह वात कह रहा है जो उसके युग को थी । यद्यप्रि चासर के युग में इसका आरम्म हो गया या । 
अग्रेवा के सनदीय घासते का राजनीतिक आविष्कार आगे के उद्योगवाद के अप्रेजी आविष्कार 
के छिए अनुकूल सामाजिक वातावरण बना ॥ दह लोक्तजीय शासन जिसमें कार्यकारी (एक्जिन 
क्यूटित्) उस सप्तद के प्रति उत्त रदायी है जिसे जदग ने चुना है दया उद्योगवाद जिसमें कारखानों 
में मदर केन्द्रित होते हैं और मशोन द्वारा उच्तादन होता है, हमारे युग को दो महान्‌ सस्याएँ 
हैं। ये इसलिए चछ सकी कि इन्ही के द्वारा पश्चियो समाज उस समस्या का समाधान कर सका 
जिससे इटालियिन नगर-राज्य को सम्हृति की यवनोतिक ठया जौद्योपिक उपरब्धियों को राज- 
राज्य के स्तर पर ले जा सके ॥ और ये दोनो समाधान उस समय हुए जब इग्लैंड का वह युग था 
जिये बाद के राजतीतिज्ञा ने महान्‌' वहा है । 


१ अग्रेजों बातों के प्रति प्रेम ।--अनुवादक 
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पश्चिम के इतिहास में रूस की भूमिका क्या होगी ? 
जिस महान्‌ समाज के रथ में हमारे पश्चिमी ईसाई जगत्‌ का विकास हुआ है उसके समसाम- 


यिक इतिहास में हमें ऐसा जाभास मिलता है जहाँ एक युग की प्रवृत्ति दूसरे युग की प्रवृत्ति के 
ऊपर छा जाती है और जहाँ पूरे समाज का एक भाग भविष्य की समस्याओं के समाधान के लिए 
अलग हो जाता है जौर समाज का शेप भाग पुरानी समस्याओं को सुलक्षाने में लगा रहता है । 
इससे पता चलता है कि विकास की प्रक्रिया चल रही है । पहले की इटालियन समस्याओं के 
समाधानों से जो नयी समस्याएँ उत्तपन्त हुईं उनका समाधान इंग्लैंड में-.हुआ । देखना यह है इन 
अंग्रेजी समाधानों ने नयी समस्याएँ तो नहीं खड़ी कर दीं । हम यह वात जानते है कि हमारी 
ही पीढ़ी में छोकतस्त्र तथा उद्योगवाद की विजय को दो नयी चुनौतियों का सामना करता पड़ा 
है। विशेषतः उद्योगवाद की आधिक प्रणाली में इस प्रणाली का अर्थ यह है कि संसार के वाजार 
के लिए कुशल तथा मूल्यवान्‌ स्थानीय उत्पादन हो । इसके लिए संसार को ध्यान में रखकर कोई 
ढाँचा बनाना पड़ता है । और छोकतन्ब तथा उद्योगवाद, दोनों में मानव-स्वभाव में अधिक 
व्यक्तिगत आत्मनियस्नण, पारस्परिक सहिष्णुता तथा सार्वजनिक सहयोग की “अपेक्षा होती है 
जिसका मानव प्राणी अभी तक अभ्यासी नहीं रहा है । वयोंकि इन नयी संस्थाओं ने मनुप्य के 
सारे सामाजिक कार्यों में नयी सक्रियता उत्पन्न कर दी है । उदाहरण के लिए सब लोगों ने मान 
लिया है कि जिन सामाजिक तथा तकनीकी परिस्थितियों में आज हम है उनमें हमारी सभ्यता 
का अस्तित्व इसी प्रकार बचा रह सकता है कि आपसी मतभेदों के निपटारे के लिए युद्ध न किया 
जाय । यहाँ हम करेवक इसी पर विचार करेंगे कि इन नयी चुनौतियों के कारण ऐसे नये उदाहरण 
मिलते हैं कि नहीं जहाँ कोई अछूग हुआ हो और फिर लौटा हो । 
इतिहास के ऐसे अध्याय पर जिसका अभी आरम्भ हुआ हो, कुछ कहना असामयिक होगा । 
किन्तु यह कहने का साहस तो किया ही जा सकता है कि इस समय जो रूसी परम्परावादी ईसाई 
समाज है क्‍या इसी प्रकार का कुछ नहीं है । हमने पहले कहा है कि रूसी साम्यवाद, पश्चिमी 
परदे में उस पश्चिमीकरण से अलग होने का कट्टतापूर्ण प्रयत्त है जो दो सी साल पहले महान्‌ 
पीटर द्वारा हुआ था । और हमने देखा कि यह परदा चाहे-अनचाहे हटता जा रहा है । हम इस 
परिणाम पर पहुँचे हैँ कि जो रूस अनिच्छा से पदिचमी बना और जहाँ पश्चिम के विरोध में 
क्रान्तिकारी आन्दोलन हुआ उसने रूस को अधिक परिचिमी बना दिया । किसी पदिंचमी सामाजिक 
सिद्धान्त का अनुगामी होने से ऐसा न हुआ होता । रूस तथा पश्चिम के इस संपर्क को हमने 
इस प्रकार व्यकत किया है कि यह सम्बन्ध जो पहले दो विभिन्न समाजों का केवल ऊपरी सम्पर्क 
था वह उस बड़े समाज के आन्तरिक रूप में परिवर्तित हो गया जिस समाज का अब रूस अंग वन 
गया है । क्‍या हम इससे आगे वढकर यह कह सकते हैं कि रूस इस बड़े (यूरोपीय) समाज में 
सम्मिलित होने के साथ-साथ अपने साधारण जीवन से अलग होने की चेप्टा कर रहा है कि वह 
सर्जनात्मक अल्पसंख्यक के रूप में इस बड़े समाज की समस्याओं का समाधान खोजे ? यह सोचा 
जाता है और रूसी प्रयोग के प्रशंसकों का विश्वास है कि रूस पुनः इस बड़े समाज में सर्जनात्मक 
भूमिका अदा करने के लिए छौटेगा । 


१२- विकास द्वार विभिन्‍नता 


हमने उम प्रक्रिया कौ छातवीन पूरी कर दी जिससे सम्यताओं का विकास होता है ओर 
जिन उदाहरणो वी परीक्षा को है उससे पता चल्ता है कि सवमें प्रक्रि] एक ही है । विकास 
तब होता है जब कोई व्यक्ति या अल्पत्ख्यक दल या सारा समाज किसी चुनौती का सामना 
बरता है और यह सामना केवल चुनोती पर विजय ही नही पता, बल्कि विजय प्राप्त करने वाले 
के सामने नयी चुनौती उपस्थित कर देता है जिसका फिर उसे सामना करना पडा है । विकास 
मी यह प्रक्रिया समान हो सकती है किन्तु चुनौती का सामना करने वाले वर्गों की अनुभूति एक 
सी नहीं होती । समान चुनौतियां का सामना करने में विभिन्न प्रकार वी अनुभूतियाँ होती हैं । 
किसी एक समाज में जो विभिन्न समुदाय सयुक्‍त होते हैँ उतकी अनुभूतियो की हम तुलना करें तो 
यह स्पष्ट हो जाता है । बुछ परास्त हो जाते हैं, कुछ अलग होने और लोट आने की सर्जेवात्मव' 
क्रिया से विजय पा जाते है, कुछ ऐसे होते है जो न पराजित होते है न विजयी होते है । थे अपना 
अल्लित्व बनाये रखते हैं और जव विजयी समुदाय उनको नयी राह दिखाता है तब उसी के चरण- 
बिह्ठा पर चलते हैं । इस प्रतार प्रत्येक चुनौती में समाज में विभिन्नता उत्पन्न होती रहती है। 
और जितनी ही हुप्वी चुनौती वी श्यखल्ण होती है उतनी ही विभिन्नता अधिक होती है । यदि 
डिसी एक विकास वाले समाज में, जिसमें सभी के लिए चुनौती एक-सी है, विवास के कारण 
विभिप्नता उत्पन्न होती है, तो निर्णयात्मक रूप से कहा जा सवठा है कि जहाँ चुनौतियों में भी भेद 
है वहाँ एक सी प्रक्रिया होने पर भी, एक विकासोन्मुख समाज दूसरे विकासोन्मुथ समाज से 
विभिन्न होया / 
इसका स्पष्ट उदाहरण बला वे क्षेत्र में मिलता है । बयोकि यह सर्वेमान्य सिद्धान्त है कि 
प्रयेक्त सम्यता वी अपनी कला की इली हाती है । और यदि हम विसी सभ्यता वी देश और हाल 
की सीमा निर्धारित वरना चाहें तो सबसे निश्चित तथा सदसे सूडम शसौटी सौन्‍्दयंबरोधमात्मक 
है। उदाहरण के लिए मि्ल में जो कलात्मक दौलियाँ पायी जाती है, यदि उनेता सर्वेद्ण 
शिया जाय तो यह वात स्पष्ट हो जायगी 'प्रीडाइनास्टिक' युग की बला में । अभी मिसी बला की 
विश्येषत्रा नहीं आयी है और कोप्टिक फटा ने सिसो बला की विशेषत्ञाओ को त्याग दिया है 
इस आधार पर हमें मिल्ली सम्यता के वाट वा पता चठ सकता है। इसी परीक्षण रे आधार 
दर उस रामय का पता छा सउते है जय मिनोई समाज बे आवरण से हेलेती सम्यता प्रश्ट हुई 
और बद परश्यदावादी ईगाई समाज बे वित्रास के रिए उसर्ा विघदन हुआ ॥ मिनोई गश्याओं 
डी धैठी से हम यद जाने स्री हैं हि. मिनोई इतिटास शो विभिन्न अवस्पाओ में उगरी सम्यता 
मे होत्र बी सीमा रो तक थी । 
इगीडिए यदि हम रवीपार गर लें कि कष्ट बे क्षेत्र में प्रस्येव सभ्यता की अपगी अलग धैछी होती 
है तब हमें दृगशा पता गाता होठ दि का का जो विशेष दृश का दे क्षेत्र में है कया वह प्ररपेत' 
गर्पता है दूसरे शोतों, कार्यों हपा संस्थाओ! में दिता प्रवेश हिये रह गषता है + इस प्ररार री 
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योज में बहुत गहरे ने जाकर हम इतना कह सफते है कि यह सर्वमान्य तथ्य है कि विभिन्न 
पतम्पताओं ने विभिन्न कार्यकछाप की महत्त्व प्रदान किया है । उदाहरण के छिए हेलेनी सभ्यता 
में सम्पूर्ण जीवन पर सौन्दर्यबोधात्मक दृष्टि रही है । यही उसकी विश्येषता है । यूनानी विशेषण 
किलोस', जिसका अर्थ है कव्पपूर्ण सुन्दरता, नैतिक सुन्दरता के लिए भी निस्संकोच प्रयोग किया 
जाना है । इसके विपरीत भारतीय सभ्यता में जिसमें हिन्दू सम्यता भी सम्मिलित है जीवन के 
सभी क्षेत्रों में धामिक प्रवृत्ति व्यापक है। 

जब हम अपनी पश्चिमी सभ्यता फी ओर देखते हैं तव हमें अपनी प्रवृत्ति या झक्नान पहचानने 
में कठिनाई होती है । बह तो स्पप्ट है कि इस सभ्यता का सुकाव यन्प्रों (मशीनरी) की ओर 
है। दसकी रुचि, चेप्टा तया योग्यता इस ओर है कि विशान के आविष्कारों का उपयोग भौतिक 
उद्देश्यी के छिए किया जाय. और इसके लिए भौतिक तथा सामाजिक यन्न चतुराई से बनाये 
गये है । भौतिक यन्त्र जैसे मोटरकार, कछार्ई घड़ी, वम आदि और सामाजिक यन्त्र जैसे संसदीय 
संस्थाएं, बीमा और सैनिक सज्जनन की प्रणालियाँ । यह हमारी प्रवृत्ति जितना हम समझते 
हैं उससे अधिक दिनों की है । दूसरी सम्यताओं के श्रेष्ठ छोग इस यन्त्र युग' के बहुत पहले से 
पश्चिम बालों को भीतिकवादी कहकर पृणा करते रहे । बाइजांदी राजकुमारी एनाकोमिना 
ने जो इतिहासकार भी हो गयी है जब धर्म-युद्ध करने वालों को कछूदार धनुप (क्रास-बो) का 
प्रयोग करते देखा, जिसमें यान्त्रिक चतुराई दियाई देती थी, घृणा तथा भय से भर गयी । उसके 
युग में नयी चीज थी और यांत्रिक संहारक हथियारों के आविष्कार के शततियों पहले यह वन गया 
भा। माध्यमिक काल के परदिचमी मानव ने अनाकर्पक जान्तिपूर्ण कठाओं की अपैक्षा इस ओर 
अपनी बुद्धि और कौशल की श्रेप्ठ कृति इसी को समझा । 

आजकल के कुछ पष्चिमी लेखक, विशेषत: स्पेगंडर ने विभिन्न सभ्यताओं की इन विशेषताओं 
का इतनी दूर त्क अध्ययन किया है कि गम्भीर निदान मनमानी कल्पना तक पहुँच गया है । 
हमने इतना बत्ता दिया है जिससे यह बात निश्चित हो जाती है कि किसी-न-किसी प्रकार का 
. “दे अवश्य उत्पन्न होता है । साथ ही हमें इस वात का भय है कि समुचित अनुपात की भावना 
भी जाती रहेंगी यदि हम एक बात की ओर ध्यान न देंगे, जोकि उतनी ही सत्य है जितनी पहली । 

वह बह कि मानव-जीवन तथा संस्थाओं में जो विभिन्नता दिखाई देती है वह केवल बाहरी है । 

इस विभिन्नता के आवरण में एकता छिपी हुई है और बाहरी विभिन्नता उस एकत्ता को नष्ट 
नहीं करती । 

हमने अपनी सम्यताओं की तुलना पहाड़ पर चढ़ने वालों से की है। इसी उपमा के 
अनुसार चढ़ने वाले अनेक हैं किन्तु उनका प्रयत्व एक ही है । उसी चट्टान की एक ही शिल्ा 
फल्क से एक ही स्थान पर चढ़ने की सव चेप्टा कर रहे हैं । उनका ध्येय एक ही है । आन्तरिक 
एकता यहाँ स्पप्ट है । हम इस उपमा को बदलकर बीज बोने वाले की कहानी (द पैरेबल 
आव द सोवर) की उपमा देखें और सभ्यताओं से तुलना करें । जो बीज बोये गये वे अलग-अलूग 
हैं, हर एक वीज का अपना अछूग भविष्य है । बोने वाला एक है और एक ही प्रकार की फसल 
काटने की आज्ञा भी उसे है । 


हु 
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१३५ समस्या का रूप 


संभ्यताओं के विकास की समस्या की अपेक्षा उनके विनाश वी समस्या अधिक स्पष्ट है । 
बह उतनी ही स्पष्ट है जितनी उनकी उत्पत्ति की समस्या । सभ्यताओ की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में कहना आवश्यक है कि इतनी सभ्यताएँ उत्पन्न हो गयी और उनके अद्वाईस प्रतिनिधियों के 
नाम हमने गिनाये है । इनमें पाँच अविकसित सभ्यताएँ भी सम्मिल्ति है । अकाल प्रसूत 
सभ्यताओ को छोड दिया गया है । अब हम वह सकते है कि इन अट्टाईस में से अठारह ऐसी है 
जो काल-कवलित हो गयी है । जो दस बची है वे है पश्चिमी समाज, निकट पूर्व का परम्परावादी 
ईसाई जगत्‌, उसकी शाखा रूप में, इस्लामी समाज, हिन्दू समाज, सुदूर पूर्व समाज का मुख्य 
भाग, उसकी शाखा जापान में, और पोछिनेशियनों, एक्सिमों तथा खानाबदोशों की तीन 
अविक्सित सभ्यताएँ । यदि हम इन दस अवशिष्ट सभ्यताआ पर ध्यान दें तो हम देंखेंगे कि 
पोलिनेशियाई और यानावदोश अपनी अल्तिम साँस छे रहे हैं और शेप सात या तो विनाश की 
और उन्मूख हैं या आठवी अर्थात्‌ पश्चिमी सभ्यता में विलीन हो जाने वाली है ! इन सात में से 
छ का विघटन होने लगा है । एक अपवाद है एसविमों का जिसवा विकास आरम्भ काल में ही 
रुक गया था । 
विधटन का मुख्य छक्षण जैसा पहले यताया जा चुका है, यह है, जो अन्त में दृष्टिगोचर होता 
है और वह पतन और विनाश का है वह यह है कि विघटन बाली सभ्यता सार्वभौम राज्य के 
साथ जबरदस्ती राजनीतिक एकीकरण करके अपने अस्तित्व की रक्षा कुछ काठ बे छिए करती 
है । परिचम के विद्यार्थी के लिए इसका क्लासिक उदाहरण रोमन साम्राज्य है जिसमें हेलेनी 
समाज बलपूर्वेक अपने इतिहास वे अन्तिम अध्याय के पहले मिला लिया गया थां। यदि हम 
अपनी सभ्यता वे अतिरिक्त शेप छ जीवित सभ्यताओं की ओर देखें तो हमें पता चलता है कि 
परम्परावादी ईसाई जगत्‌ उसभानिया साम्राज्य के रुप में सार्वभौम राज्य में जा चुवा 
था, रूस का परम्परावादी ईसाई ससार परद्वहवी झती के अन्त में, जब मास्कों और मोवगोरोड 
वा एकीकरण हुआ था, सार्वभौम राज्य में सम्मिलित हो चुका था, हिन्दू सभ्यता मुगल साआझज्य 
में और उसके बाद वृटिश राज के सार्वभोस राज्य में सम्मिल्ति हो गयी थी, सुदूर पूर्वी सभ्यता 
मंगोल साप्राज्य में सम्मिदित हो चुकी थी जिसका पुनरुद्धार मचुओ ने किया, सुद्र पूर्वी सभ्यता 
की जापानी घाया तोदूयावा शोगून राज्य में सम्मिलित हुई । इस्लामी समाज वे विश्व-इस्लामी 
आन्दोठन बे सार्वभौम राज्य में विछीन हो थाने की सम्भावना है । 
यदि हम इस सार्वभौस राज्य वो घटना को विनाश का छक्षण स्वीकार करें तो सभी छ 
अन्यष्चिमी सम्यताएँ जो आज जीवित है वे परिचमी सभ्यता के सघात के पहले ही आन्तरिक 
रूप में विधटित हो चुत्वी थी। इस अध्ययन में आये हम इस मत पर विश्वाग करेगे कि जिन 


सभ्यताओं का विनाश थे श्०्ए्‌ 


सभ्यताओं पर विजयपूर्ण बाहरी आघात हुआ है वे आन्तरिक रूप में मर चुकी थीं और विकास 
के योग्य नहीं रह गयी थीं । यहां हम इतना ही कहना पर्याप्त समझते हैं कि जीवित सभ्यताओं 
में हमारी सभ्यता के अतिरिवत सव पतनोन्‍्मुख हो चुकी है और विघटत के पथ पर हूँ । 
और हमारी पश्चिमी सभ्यता ? अभी वह सार्वभौम राज्य की स्थिति तक नहीं पहुँची 
है । हमने पहले बताया है कि सार्वभौम राज्य विघटन की पहली मंजिल नहीं है और न अन्तिम । 
सार्वभौम राज्य के बाद 'अन्तःकारू' होता है और उसके पहले संकट का काल' होता है जो कई 
शतियों चलता रहता है । और यदि हम अपने युग में आत्मपरक भाव से इसी कसौटी पर विचार 
करें तो कह सकते हैं कि संकट का काल' निश्चित रूप से हमारी सभ्यता के लिए आरम्भ हो गया 
है । किन्तु सम्परति यह प्रदत हम छोड़ देते हैं । 
हमने सभ्यताओं के विनाश की प्रकृति की परिभाषा बना दी है । आदिम मानव अतिमानव 
के जीवन की ऊँचाई तक पहुँचने के अनेक साहसपूर्ण प्रयास करता है और असफल होता है । 
उस महाप्रयास की दुर्धटनाओं का अनेक उपमाओं द्वारा वर्णन हमने किया है | उदाहरण के 
लिए हमने उनकी उन पर्वतोरोहियों से तुलना की है जो गिर पड़ते हैं और मर जाते हैं. या उन 
गेगों के समान जो वहाँ रह गये । जिस चट्टान से उन्होंने चढ़ना आरम्भ किया था और जीवित 
मृतक के समान वहाँ पड़े हुए हैं और ऊपर एक और चट्टान पर पहुँच कर विश्वाम नहीं ले सके । 
इन विनाशों को हमने अ-भौतिक (चान-मैटीरियल) भाषा में इस प्रकार कहा--सर्जनात्मक 
व्यक्तियों अथवा अल्पसंख्यकों की आत्मा में सर्जनात्मक शक्तियों का अभाव । इस अभाव के 
कारण असर्जतवात्मक जनसमू ह को वे प्रभावित नहीं कर सकते । जहाँ रचना नहीं है वहाँ अनुकरण 
भी नहीं है । जो वंशी वाला अपनी कला भूछ गया वह अपने सामने की भीड़ के चरणों में वैसी 
गति नहीं छा सकता कि वे नाच सकें । और यदि जोध में वह ड्रिल सरजंट या दासों का हॉँकने 
वाला बन जाय और उन लोगों को, जिन्हें अपनी मोहनी शक्ति से वह नचा देता था न नचा सके 
और जबरदस्ती नाचने पर विवश करे, तो उसका अभिप्राय सफल नहीं हो सकता । जो छोग उसके 
त़ाथ नहीं पाँच उठा सकते क्‍योंकि स्वर्गीय संगीत अब बन्द हो गया, वे चाबुक की चोट के कारण 
विद्रोह करेंगे । 
हमने देखा है कि वास्तव में, जब किसी समाज के इतिहास में कोई सर्जनात्मक अल्पसंख्यक 
समुदाय शक्तिशाली अल्पसंख्यक दल में परिवर्तित हो जाता है और वलूपूर्वक वह स्थान अपने 
लिए बनाये रहना चाहता है जिसके योग्य वह नहीं है तो इस शासक वर्ग की मनोवृत्ति के परिवर्तन 
के कारण दूसरी ओर सर्वहारा अहूग हो जाता है क्योंकि अपने शासकों के प्रति उसकी आस्था नहीं 
रह जाती, न वह उनका अनुकरण करता है बल्कि विद्रोह करता है । हमने यह भी देखा है कि जब 
यह सर्वहारा दृढ़ हो जाता है तव आरम्भ से ही उसके दो भाग हो जाते हैं । एक तो अन्दर का 
हारा होता है जो अकर्मण्य और शिथिल होता है, दूसरा सीमा के बाहर सर्वहारा होता है जो 
सम्मिलन का घोर विरोध करता है। 
इस प्रकार सभ्यताओं के विनाश के सम्बन्ध में तीन बातें है : अल्पसंख्यकों में (शासक वर्ग ) 
रचनात्मक शक्ति का अभाव, तदनुसार वहुसंख्यक वर्ग में अनुकरण शवित का छोप और परिणाम- 
स्वरूप सारे समाज में एकता का अभाव । सभ्यताओं के विनाश्ष की प्रवृत्ति का यह चित्र अपने 
सामने रखकर अब हम उनके कारणों का अध्ययन करें । इस अध्ययन के शेप अंश में यही खोज 
की जायगी । 
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१३० समस्या का रूप 


सभ्यताओ के विकास की समस्या वी अपेक्षा उनके विनाश वी समस्या अधिक स्पष्ट है । 
वह उतनी ही स्पष्ट है जितनी उठकी उत्पत्ति वी समस्या । सभ्यताओ वी उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में कहना आवश्यक है कि इतनी सभ्यताएँ उत्पन्न हो गयो और उनके अद्वाईस प्रतिमिधियों के 
नाम हमने गिनाये हैं । इनमे पाँच अविकसित सभ्यताएँ भी सम्मिलित है | अकाल प्रमूत 
सभ्यताओ को छोड दिया गया है ॥ अब हम कह सकते है कि इन अद्ठाईस में से अठारह ऐंसी है 
जो काल-कत्रल्ित हो गयी है । जो दस वची है वे है पश्चिमी समाज, निकट पूर्व का परम्परावादी 
ईसाई जगत्‌, उसकी शाणा रूप में, इस्लामी समाज, हिन्दू समाज, सुद्दृर पूर्व समाज का मुख्य 
भाग, उम्रकी झावा जापान में, और पोलिनेशियनों, एव्सिमों तथा यरानावदोशों की तीन 
अविक्सित मभ्यताएँ । यदि हम इन दस अवश्िप्ट सभ्यताओ पर ध्यान दें तो हम देंखेंगे कि 
पोलिनेशियाई और खानावदोश अपनी अन्तिम साँस ले रहे है और शेष सात या तो विताद की 
ओर उन्पुब हैं या आठवी अर्थात्‌ पश्चिमी सभ्यता में विलीन हो जाने वाली है । इन सात में से 
छ. का विघटन होने छगा है । एवं अपवाद है एसविमो का जिसका विकास आरम्म वाल में ही 
झुक गया था। 
विघटन का मुख्य लक्षण जैसा पहले बताया जा चुका है, यह है, जो अन्त में दृषप्टिगोचर होता 
है और बह पदन और विनाश का है वह यह है कि विघटन वाली सभ्यता सार्वभौम राज्य के 
साथ जवईस्ती राजनीतिक एकीकरण करके अपने अस्तित्व की रक्षा कुछ काठ के लिए करती 
है। पश्चिम के विद्यार्थी के लिए इसका क्लासिक उदाहरण रोमन साआज्य है जिसमें हेलेनी 
समाज बलपूर्वक अपने इतिहास के अन्तिम अध्याय के पहले मिला लिया गया था| यदि हम 
अपनी सभ्यता के अतिरिक्त शोप छ. जीवित सम्यताओ की ओर देखें तो हमें पता चलता है कि 
परम्परावादी ईमाई जगत्‌ उसमानिया साम्राज्य के रूप में सावभौस राज्य में जा दुका 
था, रूस का परम्परावादी ईसाई ससार पन्दहवी झती के अन्त में, जब मास्को और नोवगोरोड 
बा एकीकरण हुआ था, सार्वभौम राज्य में सम्मिलित हो चुका था, हिन्दू सभ्यता मुगल साम्राज्य 
में और उसके बाद घृटिघ राज के सा्वभौस राज्य में सम्मिलित हो गयी थी, सुद्नूर पूर्वी सभ्यता 
मंगोल साम्राज्य में सम्मिलित हो चुकी थी जिसका पुनस्द्धार भचुओ ने क्या, सुदूर पूर्वी सम्यता 
की जापानी शाखा तोकूगावा शोगून राज्य में सम्मिलित हुई ! इस्लामी समाज के विश्व-इस्लामी 
आन्दोदन के सार्वभौम राज्य में विलीन हो जाने की सम्भावना है ॥ 
थदि हम इम सार्वेभौस राज्य की घटना को विनाझ का लक्षण स्वीकार करे तो सभी छः 
अ-पद्चिमी सभ्यताएँ जो आज जोवित है वे पश्चिमी सभ्यता के सघात के पहले ही आन्तरिक 
रुप में विघटित हो चुकी थी। इस अध्ययन में आगे हम इस मत पर विश्वास करेगे कि जिन 


सभ्यताओं फा विनाश २०७ 


प्रकाश संध्या के धुँधलके में परिवर्तित हो जयगा और फिर शाइवत अंधकार किन्तु इन बालकों 
को सुदूर भविष्य के सूर्यास्त पर ध्यान देने की आवश्यकता नहीं है ।' 


इधर के वे पश्चिमी लोग जो सभ्यता के विनाश का भाग्यवादी या नियतिवादीः समाधान 
बताते हैं वे भौतिक विश्व के भाग्य के साथ मानव सभ्यता का गठवन्धन नहीं करते । वे जरा 
और मृत्यु के नियम के अनुसार इसे बताते हैं जो इस संसार के सभी प्राणि-जगत्‌ पर छागू होता है। 
स्पेंगलर का ढंग है कि वह पहले एक रूपक उपस्थित करता है और फिर वह उसके अनुसार तर्क 
करना आरम्भ करता है मानो वह कोई नियम किसी घटनाओं को देखकर उसके आधार पर बना हो 
ओर वह कहता है कि प्रत्येक सस्‍्यता उसी क्रम से चलती है जिससे मनुष्य । किन्तु उसके 
कथन का कोई प्रमाण नहीं है और हम देख चुके हैं कि समाज किसी दृष्टि से जीवित प्राणी के समान 
नहीं है । आत्मपरक (सबजेक्टिव) दृष्टि से समाज ऐसा क्षेत्र है जिसका ऐतिहासिक अध्ययन 
वुद्धिमानी से किया जा सकता है। वस्तुपरक (आब्जेक्टिव) दृष्टि से अनेक व्यवितयों के कार्यक्षेत्र 
के वे सामान्य कार्यों के अध्ययन के क्षेत्र हैं । ये जो जीवित प्राणी हैं उनके लिए यह सम्भव नहीं 
है कि वे अपनी छायाओं को मिलाकर अपने ही रूप का महान्‌ व्यक्ति खड़ा कर दें और निर्जीव 
छाया में अपना प्राण फूंक दें । प्रत्येक व्यक्ति जो समाज का तथाकथित सदस्य होता है, वह शक्ति 
होता है जिससे उस समाज की आयु तथा*“इतिहास का निर्माण होता है । आग्रहपूर्वक कहना कि 
प्रत्येक समाज की आयु पहले से निर्धारित है उतना ही मूर्खतापूर्ण है जितना यह कहना कि प्रत्येक 
नाठक में इतने अंक होंगे ही। 
इस सिद्धान्त को कि प्रत्येक सभ्यता का उस समय विनाश होता है जब जीवविज्ञान की 
दृष्टि से उसकी आयु समाप्त होती है, हम त्याग देते हैं क्योंकि सभ्यताओं का अस्तित्व ऐसा होता 
है जो जीवविज्ञान के नियमों के अनुसार नहीं चलता, किन्तु एक दूसरा सिद्धान्त है जिसका अभिप्राय 
है कि कुछ ऐसे कारणों से जो समझ में नहीं आते, व्यक्तियों के, जिनके पारस्परिक सम्बन्धों से 
सभ्यता बनती है, जीव-वैज्ञानिक गुण कुछ निश्चित या अनिश्चित पीढ़ियों के बाद समाप्त होने 
लगते हैं। सभ्यता वास्तव में बढ़ते-बढ़ते आवश्यक रूप से पितृत्व-नाशक होती है । 
निक्ृष्ट पिताओं के निकृष्ट बीज से--- 
शीघ्र ही अयोग्य सन्तान उत्पन्न होगी ।* 
गह तो गाड़ी को घोड़े के सामने रखना हुआ, सामाजिक पतन के परिणाम को उसका कारण समझना 
- हैआ। क्योंकि सामाजिक पतन के समय पतनोन्‍्मुख समाज के छोग या तो बौने के समान रूघु 
हो जाते हैं या शरीर से अशवय हो जाते हैं, जब कि उनकी तुलना में उनके पूर्वज विशाल काय थे 
और उनके कार्य महान्‌ थे । इस रोग का कारण ह्वास बताना मिथ्या निदान है । जो वंश बाद 
में हुआ उसकी जीव-वैज्ञानिक परम्परा वही है जो उसके पूर्वजों की ओर पूर्वजों की सब चेष्टाओं 
पैथा उपलब्धियों की शक्ति उनके वंशों में विद्यमान है। जो रोग पतनकाल की सन्तान की उन्नति 
में वाधा डालता है वह उनकी शक्तियों का क्षय नहीं है वल्कि सामाजिक उत्तराधिकार का विघटन 


१- सर जे० जीन्स--ईओस : अर्थात्‌ सृष्टि के व्यापक रूप, पु० १२-१३, ८३-छ८४ड़े ॥ 
२. होरेस : ओड, पुस्तक ३ ।--अनुवादक 
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फिर सभ्यताओं का विनाञन कैसे होता है, विवेचत करने के पहले हमर अपनी प्रणाली के 
अनुसार जिसमें इतिद्वास के ठोस सगत तत्त्वों को क्रम से एकत्र क्या जाता है, समस्या के उन 
समाधानो को फिर से देखें जो प्रमाण के लिए ऊँची उडान भरते है और ऐसे प्रमाणों के लिए या 
तो ऐसे सिद्धान्ता का आधार लेते है जिन्हें वे कभी साबित नही कर सकते या ऐसे तथ्य बताते हैं 
जो मानव इतिहास की परिधि के वाहर है । 


मनुष्य की शारवत दुर्बलता है कि अपनी असफ्ल्ताओं के कारण वह उन बातो को बताता है. 
जो उसके नियन्त्रण के बाहर है, यह मानसिक प्रवचना चतुर लोगो के मन में विशेषत विसी सम्यता 
के पतन और विनाश के समय होती है । हेलेनी सभ्यता के पतन और विनाश के समय सभी 
दार्शनिक का यह सामान्य कथन था कि सामाजिक पतत का उन्हें दुख था किन्तु उनका बहता 
था कि यह रोका नहीं जा सकता क्‍्याकि मह विश्वव्यापी (कासमिक) जरा (सेनेसेन्स) का 
निश्चित और आवश्यक परिणाम है । ल्युत्नीशियस का दार्शनिक मत यही था (देखिए, डी रेरम 
नेच्युरा, दूसरा खण्ड, ११, ११४४-७४), जव हेलेनी सम्यता में सकट का काल आया (यही 
विपय पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के धार्मिक पक्ष सन्त साइग्रियन ने अपनी पुस्तक में लिखा है । उसी 
के तीत सौ साल वाद हेलेती सा्वेभौम राज्य का पतन आरम्भ हुआ वह छिखता हैं-““आपनो 
जानना चाहिए कि युग का बुढापा आ गया है । इसमें वह वल नही है जिससे दह खडा रह सरे, 
न वह सजीवता और दृढता है जिससे उसमें शक्ति आ सके! जाड़े की वर्षा जिससे पृथ्वी में 
बीज को भोजन मिलता था बम हो गयी है, यर्मो बी उप्णता भो जिससे फ्सल पकती है, परम हो 
गयी है. ससार को यह दण्ड मिला है, यह ईश्वर का नियम है, जा जन्मा है वह मरेया, जो 
बड़ा है वह जरावस्था को पहुँचेगा ।/ 


आधुनिक भौतिक विज्ञान ने इस सिद्धात का खोखलापन सादित कर दिया, कम से कम जो 
सभ्यता इस युग में है उसके सम्बन्ध मे यह ठीक है जि आज वे भोतिव' विज्ञान ने' पण्डित कहते 
है कि किसो मुद्र भविष्य में, जिसरी कल्पना नही हो सकती, विश्व की रचना धीरे-धीरे झम ही 
जायगी गयहि पदारयों कर विकिरण हो रहा है! किन्तु जैसा हसने कहा है, वह भर्विध्य गेल्पना 
से परे है । सर जेम्म जीन्स लिखते है 


मानव जाति का भविष्य अधवारपूर्ण समयते हुए हम बल्पना करे कि केवल दो अरब बषों 
तत्र यह जाति और जौदित रह सकती है । इतने हो दित पृष्वी पी आज तक आयु है । उस समय 
मानवता बी उत्पत्ति वे समय मनुष्य की आयु सत्तर साझ वी समझी जाती थी। मातवता ने 
यद्यपि ऐमे घर में जम लिया पा जो सत्तर गाल पुराता या, मानवता स्वय बेवठ तीन दिन पुरानी 
है। हम लोग नितान्त अनुभवद्वीन जीव है जो सभ्यता के प्रभात की प्रथम किरण से सामने पड 
हैं । समय पर प्रात का” की धोभा साधारण दिन में गदद जायगी और बुछ सुदूर जाल में यह 


सभ्यताओं का विनाश २०७ 


प्रकाश संध्या के धुंधलके में परिवर्तित हो जयगा और फिर शाश्वत अंधकार। किन्तु इन वालकों 
को सुदूर भविष्य के सूर्यास्त पर ध्यान देने की आवश्यकता नहीं है ।” 


इधर के वे पश्चिमी लोग जो सभ्यता के विनाश का भाग्यवादी या नियतिवादीः समाधान 
बताते हैं वे भौतिक विश्व के भाग्य के साथ मानव सभ्यता का गठबन्धन नहीं करते । वे जरा 
और मृत्यु के नियम के अनुसार इसे बताते हैं जी इस संसार के सभी प्राणि-जगत्‌ पर लागू होता है। 
स्पेंगलर का ढंग है कि वह पहले एक रूपक उपस्थित करता है और फिर वह उसके अनुसार तर्क 
करना आरम्भ करता है मानो वह कोई नियम किसी घटनाओं को देखकर उसके आधार पर बना हो 
ओर वह कहता है कि प्रत्येक सभ्यता उसी क्रम से चलती है जिससे मनुष्य | किन्तु उसके 
कथन का कोई प्रसाण नहीं है और हम देख चुके हैं कि समाज किसी दृष्टि से जीवित प्राणी के समान 
नहीं है । आत्मपरक (सबजेक्टिव) दृष्टि से समाज ऐसा क्षेत्र है जिसका ऐतिहासिक अध्ययन 
बुद्धिमानी से किया जा सकता है । वस्तुपरक (आब्जेक्टिव) दृष्टि से अनेक व्यवितयों के कार्यक्षेत्र 
के वे सामान्य कार्यो के अध्ययन के क्षेत्र हैं । ये जो जीवित प्राणी हैं उनके लिए यह सम्भव नहीं 
है कि वे अपनी छायाओं को मिलाकर अपने ही रूप का महान्‌ व्यक्ति खड़ा कर दें और निर्जीव 
छाया में अपना प्राण फूंक दें । प्रत्येक व्यक्ति जो समाज का तथाकथित सदस्य होता है, वह शक्ति 
होता है जिससे उस समाज की आयु तथा-इतिहास का निर्माण होता है । आग्रहपुर्वक कहना कि 
प्रत्येक समाज की आयु पहले से निर्धारित है उतना ही मूर्खतापूर्ण है जितना यह कहना कि प्रत्येक 
नाठक में इतने अंक होंगे ही । 
इस सिद्धान्त को कि प्रत्येक सभ्यता का उस समय विनाश होता है जब जीवविज्ञान की 
दृष्टि से उसकी आयु समाप्त होती है, हम त्याग देते हैं क्योंकि सभ्यताओं का अस्तित्व ऐसा होता 
है जो जीवविज्ञान के नियमों के अनुसार नहीं चलता, किन्तु एक दूसरा सिद्धान्त है जिसका अभिप्राय 
है कि कुछ ऐसे कारणों से जो समझ में नहीं आते, व्यवितयों के, जिनके पारस्परिक सम्बन्धों से 
सभ्यता वचती है, जीव-वैज्ञानिक गुण कुछ निश्चित या अनिश्चित पीढ़ियों के वाद समाप्त होने 
लगते हैँ । सभ्यता वास्तव में बढ़ते-बढ़ते आवश्यक रूप से पितृत्व-नाशक होती है । 
निक्षष्ट पिताओं के निक्ृष्ट बीज से-... 
शीघ्र ही अयोग्य सन्‍्तान उत्पन्न होगी 
यह तो गाड़ी को घोड़े के सामने रखना हुआ, सामाजिक पतन के परिणाम को उसका कारण समझना 
« हुआ। क्योंकि सामाजिक पतन के समय पतनोन्‍्मुख समाज के छोग या तो बौने के समान लूघु 
हो जाते हैं या शरीर से अदशक्य हो जाते हैं, जब कि उनकी तुलना में उनके पूर्वज विज्ञाल काय थे 
और उनके कार्य महान्‌ थे । इस रोग का कारण ह्वास बताना मिथ्या निदान है । जो वंश बाद 
में हुआ उसकी जीव-वैज्ञानिक परम्परा वही है जो उसके पूर्वजों की ओर पूर्वजों की सब चेष्टाओं 
तथा उपलरूब्धियों की शक्ति उनके वंशों में विद्यमान है । जो रोग पतनकाल की सन्‍्तान की उन्नति 
में बाधा डालता है वह उनकी शक्तियों का क्षय नहीं है वल्कि सामाजिक उत्तराधिकार का विघटन 


१. सर जे० जीस्स--ईओस : अर्थात्‌ सृष्टि के व्यापक रूप, पु० १९-१३, ८३-८४ । 
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फिर सभ्यताओ का विनाश कैसे होता है, विवेचन करने के पहले हम अपनी प्रणाली के 
अनुसार जिसमें इतिहास के ठोस सगत तत्त्वो को क्रम से एकत्र किया जाता है, समस्या के उत 
समाधानों को फिर से देखें जी प्रमाण के लिए ऊँची उड़ान भरते है और ऐसे प्रमाणों के लिए या 
तो ऐसे सिंद्धान्तो का आधार लेते है जिन्हें वे कभी सावित नही कर सकते या ऐसे तथ्य बताते हैं 
जो मानव इतिहास की परिधि के बाहर है । 


मनुष्य की शाइवत दुर्बलता है कि अपनी असफलताओ के कारण वह उन बातो को बताता है 
जी उसके नियन्त्रण वे बाहर है, यह मानसिक प्रवधना चतुर लोगो के मत में विशेषत. किसी सभ्यता 
के पतन और विनाश के समय होती है । हेलेनी सभ्यता के पतन और विनाश के समय सभी 
दार्शनिको का यह सामान्य कथन था कि साम्राजिक पतन का उन्हें दुख था किन्तु उनका कहना 
था कि यह रोका नहीं जा सकता क्योंकि यह विश्वव्यापी (कासमिक) जरा (सेनेसेन्स) का 
निश्चित और आवश्यक परिणाम है । ल्युक्रीशियस का दार्शनिक मत यही था (देखिए, डी रेरम 
नेच्युरा, दूसरा खण्ड, ११, ११४४-७४), जब हेलेनी सभ्यता में सकट का काल आया । यहीं 
विपय पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के घामिक पक्ष सन्त साइप्रियन ने अपनी पुस्तक में लिखा है । उसी 
के तीन सौं साल बाद हेलेनी सार्वेभौम राज्य का पतन आरम्भ हुआ । वह लिखता है--आपकों 
जानना चाहिए कि युग का बुढापा आ गया है। इसमें वह बल नही है जिससे वह खडा रह सके, 
न॑ वह समीवता और दृढ़ता है जिससे उसमें शवित आ सके | ** जाड़े की वर्षा जिससे पृथ्वी में 
बीज को भोजन मिलता था कम हो गयी है, गर्मी की उष्णता भी जिससे फसछ पक्‍ती है, कम हो 
गयी है' ** ससार को यह दण्ड मिलता है, यह ईश्वर का नियम है, जो जन्मा है वह मरेगा, जो 
बढा है वह जरावस्था की पहुँचेगा ।' 


आधुतिक भौतिक विज्ञान ने इस सिद्धान्त बा खोखलापन सावित कर दिया, कम से कम जो 
सभ्यता इस युग में है उसके सम्बन्ध में यह ठीक है कि आज के भौतिक विज्ञान के पण्डित कहते 
हैं कि किसो सुदूर भविष्य में, जिसकी कल्पदा नहीं हो सकती, विश्व वी रचना धीरे-धीरे क्षय हो 
जायगी क्योकि पदार्थों का विकिरण हो रहा है। विन्तु जैसा हमते कहा है, वह भविष्य बत्पना 
से परे है । सर जेम्स जीन्स लिखते हू : 


"मानव जाति का भविष्य अंधकारपूर्ण समझते हुए हम कल्पना करे कि केवेछ दो अरब वर्षो 
तक यह जाति और जीवित रह सकती है । इतने ही दिन पृथ्वी की आज तक आयु है । उस समय 
भाववता की उत्पत्ति के समय मनुष्य की आयु मत्तर साल की समझी जाती थी। मानवता ने 
यद्यपि ऐसे घर में जन्म लिया था जो मत्तर साल पुरावा या, मानदता स्वय केवछ तीन दिन पुरानी 
है। हम छोग निवान्त अनुभवहीन जीव है जो सम्यदा के प्रभात की प्रथम व्रिण के सामने घड़े 
हैं. । समय पर प्रात काछ की शोभा साधारण दिन में बदल जायगी और कुछ सुदूर काल म॑ मह 
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प्रकाश संध्या के घुंधलके में परिवर्तित हो जयगा और फिर शाश्वत अंधकार। किन्तु इन वालकों 
को सुदूर भविष्य के सूर्यास्त पर ध्यान देने की आवश्यकता नहीं है ।” 
इधर के वे पश्चिमी लोग जो सभ्यता के विनाश का भाग्यवादी या नियतिवादी समाधान 
वताते हैं वे भौतिक विश्व के भाग्य के साथ मानव सभ्यता का गठबन्धन नहीं करते । वे जरा 
और मृत्यु के नियम के अनुसार इसे बताते है जो इस संसार के सभी प्राणि-जगत्‌ पर लागू होता है। 
स्पेंगलर का ढंग है कि वह पहले एक रूपक उपस्थित करता है और फिर वह उसके अनुसार तर्क 
करना आरम्भ करता है मानो वह कोई नियम किसी घटनाओं को देखकर उसके आधार पर बना हो 
और वह कहता है कि प्रत्येक सभ्यता उसी क्रम से चलती है जिससे मनुष्य । किन्तु उसके 
कथन का कोई प्रमाण नहीं है और हम देख चुके हैं कि समाज किसी दृष्टि से जीवित प्राणी के समान 
नहीं है । आत्मपरक (सबजेक्टिव) दृष्टि से समाज ऐसा क्षेत्र है जिसका ऐतिहासिक अध्ययन 
वुद्धिमानी से किया जा सकता है । वस्तुपरक (आब्जेक्टिव) दृष्टि से अनेक व्यवितयों के कार्यक्षेत्र 
के वे सामान्य कार्यो के अध्ययन के क्षेत्र हैं । ये जो जीवित प्राणी हैं उनके लिए यह सम्भव नहीं 
है कि वे अपनी छायाओं को मिछाकर अपने ही रूप का महान्‌ व्यक्ति खड़ा कर दें और निर्जीव 
छाया में अपना प्राण फूंक दें । प्रत्येक व्यवित जो समाज का तथाकथित सदस्य होता है, वह शक्ति 
होता है जिससे उस समाज की आयु तथा-इतिहास का निर्माण होता है । आग्रहपूर्वक कहना कि 
प्रत्येक समाज की आयु पहले से निर्धारित है उतना ही मू्ंतापूर्ण है जितना यह कहना कि प्रत्येक 
नाठक में इतने अंक होंगे ही । 
इस सिद्धान्त को कि प्रत्येक सभ्यता का उस समय विनाश होता है जब जीवविज्ञान की 
दृष्टि से उसकी आयु समाप्त होती है, हम त्याग देते हैं क्योंकि सभ्यताओं का अस्तित्व ऐसा होता 
है जो जीवविज्ञान के नियमों के अनुसार नहीं चलता, किन्तु एक दूसरा सिद्धान्त है जिसका अभिप्राय 
है कि कुछ ऐसे कारणों से जो समझ में नहीं आते, व्यक्तियों के, जिनके पारस्परिक सम्बन्धों से 
सभ्यता बनती है, जीव-वैज्ञानिक गुण कुछ निदिचित या अनिश्चित पीढ़ियों के वाद समाप्त होने 
लगते हैं। सभ्यता वास्तव में बढ़ते-बढ़ते आवश्यक रूप से पितृत्व-नाशक होती है । 
निक्ृष्ट पिताओं के निकृष्ठ बीज से-- 
शीघ्र ही अयोग्य सच्तान उत्पन्न होगी ।* 
यह तो गाड़ी को घोड़े के सामने रखना हुआ, सामाजिक पतन के परिणाम को उसका कारण समझना 
« हुआ । क्योंकि सामाजिक पतन के समय पतनोन्मुख समाज के लोग या तो बौने के समान लघु 
हो जाते हैं या शरीर से अशक्‍्य हो जाते हैं, जब कि उनकी तुलना में उनके पूर्वज विशाल काय थे 
और उनके कार्य महान्‌ थे। इस रोग का कारण ह्वास वताना मिथ्या निदान है । जो वंश वाद 
में हुआ उसकी जीव-वैज्ञानिक परम्परा वही है जो उसके पूर्वजों की ओर पूर्वजों की सब चेष्टाओं 
तथा उपलब्धियों की शक्ति उनके वंशों में विद्यमान है । जो रोग पतनकाल की सन्तान की उन्नति 
में वाधा डालता है बह उनकी शवितियों का क्षय नहीं है वल्कि सामाजिक उत्तराधिकार का विघटन 


१. सर जे० जीस्स--ईओस : अर्थात्‌ सृष्टि के व्यापक रूप, पृ० १२-१३, 
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है। जिसने फारण उनही स्वस्थ शक्तियाँ भो सर्जनात्मर सामाडित कार्य करने के लिए क्षेत्र 
बनाने में अममर्य होती हैं । 
इस अमान्य प्राय छा (हाईपोयेगिस ) का वि प्रजागिय (रेशाउ) पतन वे शारण सम्पता 
का विनाश होता है, सम्यत की-यभी यट बह वर ढिया जाता है वि जिसी समाज के पूर्ण 
विनाश तथा नयें समाज वे उद्भव के बीच जो अन्त बाए होता है उसमें एप जनरेए्य होगा है 
जिममें इन दोनों समाजों वे वौच, जिनवा निशस स्थान एश ही तरह गा होता है, नये रा का 
सचरण होता है । इस तर ये अनुसार, कि बाद वी घटना कारप है, यह मान टिया जाता है ति 
मयी सभ्यता में जो सर्जेतात्मव शक्ति दिधाई देती है वह उस हये रक्त” पा परिषाम है जो 
“आदिम बर्दर प्रजाति! के विशुदध खोत से आया है। और तव इसग्रे उिपरीत यह परिणाम 
विशाज जाता है कि पुरानी सभ्यता में सर्जनात्मद शरित का छा इस बारण हुआ होगा कि 
कोई प्रजातीय रफ्तक्षीणता रही होगी जो नये तथा स्वस्थ रतत के सार दिना जीरित नही रह 
सकती । 
इस विचार के समन में इटली बे इतिहास से उदाहरण दिया जाता है! वहा जाता है 
कि इटली के निदागियों में ईसा के पूरे रो अन्तिम चार शत्रियों में बहुत अधिव सर्जतात्मकू 
झकित दियाई देती है । और फ़िर इसी प्रसार की छर्ित ईसा वी स्पासट्वों शती से सोलदवी 
दाती वे छ सौ वर्षों में दियाई देती है । इत दोनो के बीच का एवं हजार वर्ष, पहन, दुर्बर्ता 
और फिर स्वस्य होने का है जिससे जान पढवा है इटली गुणविद्वीन हो गया या । प्रभातिवादिया 
(रेशियलिस्ट) वा बढ़ना है वि इटलो कू इतिहास दे इत अद्भुत परिवर्ततों का गारण इसके 
सिवाय बौर कुछ नहीं हो सरता कि योया और रुम्या्ों ने आक्रमण करके इस अन्ठ वाल में इटटी 
की समा में नये रक्त का सचार विया । इस संजीवनी द्वारा रामय पाकर झतियों की सुधूषा के बाद 
इटली में नवजीवन अर्थात्‌ पुन्जागरण (रेनेसा) का जन्म हुआ । बहते है वि नये रकत ने अभाव 
के कारण रोमन जततन्त्र के बाल में अपार श्षक्तित की उत्पत्ति वे बाद, रोमत साम्राज्य वा क्षय 
और विनाद हुआ । और रोमन जनतस्त्र के उद्ूब वे समय जिस तियात्मक दवित का आविभभवि 
हुआ वह भी नये वर्बर रक्त व॑ सचार के कारण हो सका जो हेलेती सभ्यता के जन्म के पहले वी 
जनरेला में हुआ । 
ईसाई सबत्‌ की सोछूटवी शी तक के इतिहास का प्रजातीय समाधान ऊपरी दृष्टि से युश्ति- 
संगत जान पडता है, यदि हम इसी काल तक रुक जायें । किन्तु यदि हम सालहवी शती से आज 
तक के इतिहास तक दृष्टि डाले तो हम देखेंगे कि सतरहदी दया अठारहवी घती पुन पतन का वाल 
थी और उप्तके वाद एक्राएक उन्नोसवी झतरी में जाग्रति हो गयी । यह जाग्रति ऐसे माटवीय ढंग 
हुई कि इस आधुनिक काल में जो मध्ययुयीत इटाल्यिन अनुभव हुआ है उसका नाम ही रिसार- 
जिमेन्‍्टो/ (प्रुर्जागरण) रज दिया गया इस इटालियन शकित क प्रस्फुटन में किस बर्वर रत 
का सचार हुआ ? उत्तर स्पष्ट है कोई नही” । इतिहासकार इसे स्वीकार करते है कि उन्नीसवी 
झतो में जो 'रिसारजिमेन्टो हुआ वह उस चुनौती तया जाग्रति का परिणाम था जो फ्रास की 
ऋत्ति तया नेपोलियन की विजय तथा शासन के कारण उत्पन हुई । 
इसाई सन्‌ के आरम्भ के दो हजार वर्ष पहले इटली में जो जाग्रति हुई घी उसका अ॑ प्रजातीय 
कारण बताना कठिन नही है । और ईसा के पूर्व दो सौ साछ में उसका जो पतन हुआ उप्तका भी ! 
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यह पतन रोमन सैनिकवाद का परिणाम था जिसके कारण भयंकर हैनिवली युद्ध हुआ था । 
उत्तर हेलेनी अन्तःकाल में इटली के सामाजिक जागरण का भी कारण यह था कि पुरानी इटालियन 
प्रजाति के अनेक सर्जनात्मक महान्‌ व्यक्तियों ने योगदान किया । विशेषत: सन्त वेनिडिवट तथा 
पोप ग्रेगरी महान्‌, जिन्होंने केवल मध्ययुगीन इटली को ही प्राणदान नहीं दिया, बल्कि नयी 
परिचमी सभ्यता को जामग्नत किया जिसमें मध्ययुगीन इटली ने योगदान किया । इसके विपरीत 
जब हम इटली के उन क्षेत्रों को देखते है जिन्हें शुद्ध रवत' वाले लोन्वार्डो ने आक्रान्त किया तव 
उनमें वेनिस और रोमाना तथा वे जनपद सम्मिलित नहीं हैं जिन्होंने इटालियन पुनर्जागरण में 
योगदान किया । और जिनका कार्य उन नगरों से अधिक श्रेष्ठ था जो लोम्बार्ड के शासन-द्षेत्र में 
थे, जैसे पाविया, बेनवेल्टो, और स्पोलेटो । यदि हम इटालियन इतिहास के प्रजातीय समाधान 
को महत्त्व देना चाहते हैं तो जो साक्ष्य है उसके आधार पर कहना पड़ेगा कि लोस्बार्ड खत ने सुधा 
के बजाय विप का काम किया । 


प्रजातीय समाधान वालों को एक और किले से हम खदेड़ देना चाहते हैं जो उन्होंने इटालियन 
इतिहास में बना रखा है । वह रोमन रिपव्लिक का उदय है जो अ-प्रजातीय समाधान है । 
इस उदय का कारण यूनानियों तथा एट्रस्कनों द्वारा उपनिवेश वनाने की चुनीती थी । इटालियन 
प्रायद्वीप के निवासियों के सामने तीन विकल्प थे । नष्ट हो जाये, विजित हो जाये या पच जाये 
जैसे यूनानियों ने सिसिली वालों को और एट्रस्कनों ने अम्ब्रिया वालों को वलूपुर्वक सम्मिलित कर 
लिया था । हेलेनी सभ्यता को अपनी इच्छा के अनुसार और अपनी मर्यादा के अनुकूल ढाछ कर 
अपनी सत्ता को कायम रखें (जिस प्रकार जापान ने पद्िचमी यूरोप को ग्रहण करके किया) और 
इस प्रकार अपने को यूनानी तथा हेलेनी दक्षता तक ले जाये । रोमनों ने अन्तिम ढंग पर चलने 
का निरचय किया और इस निश्चय के कारण अपनी महत्ता के विधायक बने । 


सभ्यता के विनाश के तीन नियतिवादी समाधानों को हमने समाप्त कर दिया अर्थात्‌ यह 
सिद्धान्त कि विनाश इसलिए होता है कि विश्व के यन्त्र का जीवन समाप्त हो गया था या पृथ्वी 
की जरावस्था आ गयी, या यह सिद्धान्त कि जीवों के नियमों के समान उसकी आयु की सीमा भी 
निर्धारित है और यह सिद्धान्त कि सभ्यता का विनाश इसलिए होता है कि जो व्यवित उस समाज 
के सदस्य होते हैं उनके गुणों का ह्वास हो. जाता है क्योंकि उनके पूर्वजों की सभ्यता की कहानी 
बहुत प्राचोच हो जाती है । एक प्राक्कल्पना पर और विचार करना है जिसे इतिहास का चक्रीय 
सिद्धान्त (साइक्लिकल थियरी) कहा जा सकता है । 


मनुष्य के इतिहास का चक्रीय सिद्धान्त उन ज्योतिष के आविष्कारों का स्वाभाविक परिणाम 
था जो ईसा के पूर्व अरबी तथा छठी शती के वीच वेविछोनी समाज ने खोज निकाले थे । तीन 
स्पष्ट चक्र थे--दिन और रात, चान्द्र मास और सौर वर्ष | ये आकाशीय पिण्डों के सामयिक 
भत्यावत्तेंन के उदाहरण हैं । यह भी कहा गया था कि पृथ्वी, चाँद, सूर्य तथा और ग्रहों की 
गतियों में सामंजस्य है । और आकाशीय संगीत जो नक्षत्रों की गतियों के मिलन से उत्पन्न होता 
है सूर्य का प्रतिवर्ष का चक्र का नियमित क्रम उसके सामने कुछ नहीं हैं । इसका परिणाम यह 
निकाछा गया कि जिस प्रकार वनस्पति जग्रत्‌ में जीवन तथा विनाद्य का क्रम है, जो सूर्य के नियमित 
आवरततन के कारण है उसी प्रकार विश्व के चक्र में सभी का जीवन और मरण होता है । 

५४ 


२१० _ इतिहास : एक अध्ययन 


मानव इतिहास वी इस चक्रीय व्याख्या ले अफरटातून को आइप्ट क्या (दीमियय २१ई- 
२२ सी तथा पोलिटियस १६९ सी-२१०३ ई०) और यही पिद्धान्त वजिल के चौथे सवाद 
(एक्लछोग) में दिखाई देता है ।॥ 

हेलेनी सार को आगस्टस ने जो झान्त किया घा उससे प्रभावित होवर वर्जिल ने कविता 
लिखी थी उसमें इस चक्रीय सिद्धान्त की प्रदसा वी गयी है । किन्तु वा यह बधाई वा विषय है 
कि (पुराने युद्ध फिर हाय ।” बहुत से लोग। ने, जिनका जीवन सफल ओर सुयी रह है दृढ़ता से 
कहा है कि हम नही चाहते कि पुरानी ल्डाइयाँ फ्रि हा। तो जो बात व्यवित नही चाहता उस 
क्या इतिहास दोहराना चाहेगा ? इस प्रइन का उत्तर वजिल नहीं देदा । किन्तु शेली ने अपने 
काव्य 'हेलास” के बोरस' वे अन्तिम अश में इमफ्ा उत्तर दिया है । जो आरम्भ तो होता है 
वर्जिल के सस्मरण षी भाँति वित्तु अन्त वे भाव झेली के अपने हैं -- 

विश्व का महान्‌ युग फिर से आता है 

स्वर्णिम वर्ष लौटते है 

पृथ्वी सपें के समान--अपना केचुछ बदरुती है 

शीत बाऊ में उगे पौधे मुरझा जाते हैं 

आकाश मुस्कुराता है 

भरने स्वप्तों वें समाव 

विश्वास और साम्राज्य धुंधले पड जाते है । 

एक और विशाठ आरणयो सागर का चीरता है 

जिसमें नयी सम्पत्ति लदी हुई है 

नया आरफ्यूज़ फिर गाता है 

प्रेम करता है रोता है और मर जाता है 

नया यूलिसिस अपनी जन्मभूमि 

के लिए क॑ल्प्सो से चलता है 

किल्तु द्राय की कहानी अब मत ल्खो 

पृथ्वी में सहार होना ही है तो 

स्वतन्त्रता से जो आनद--प्राप्त होता है 

उसमें लईमी आत्रोप मत सम्मिलित होने दो 

चाहे भोर भी चतुर स्फ्किस मृत्यु व 


१ वयूमियतों को भविष्यवाणों के अनुसार अन्तिम-पुग आ गया है ॥ यूगों का जन्म फिर 
से भ्रमानुसार होता है । नया तया स्वर्णयुय लौट रहा है 4 भगवान्‌ के यहाँ से नयी जाति आ 
रही है । बौरा के विशिष्ट समूह का नेतृत्व करने के लिए टाइफिस और आरगो फिर से उत्पन्न 
होंगे । पुराने युद्ध फिर होंगे मौर फिर एकिलोज महान्‌ ट्राय को भेजा जायगा । 

२३ किसी नाटक अथवा बड़े काव्य के आरम्भ में समवेत गान जिसमें कविता अथवा उसमें 
भाये पात्नों के सम्बन्ध में दुछ कहा जाता है +--अनुवादक 


संभ्यताओं का विनाश २११ 


उन रहस्यों का उद्घाटन करे 
जिन्हें थीवी भी नहीं जानता था' *** 
बन्द करो--क्या घृणा और मृत्यु फिर लौटेगी 
चुप हो--क्या मानव हत्या करेगा और मरेगा 
शान्‍्त हो भविष्यवाणी के पात्र के अन्तिम 
बूंद तक मत पान करो 
संसार भूतकाल के इतिहास से ऊब्र गया है 
या तो इसका विनाश हो जाय या यह शान्त हो । 
यदि विश्व का नियम सचमुच ऐसा ही विपादपूर्ण है कि सर्जन और विनाश होता रहे तब हमें इस 
पर आदइचर्य न होना चाहिए कि कवि बौद्ध दर्शन के अनुसार कहता है कि जीवन के चक्र से मुवत्त 
हो जाना चाहिए। जब तक यह चक्र नक्षत्रों के श्रमण में उनका पथ-प्रदर्शक है तब तक वह सुन्दर 
जान पड़ता है किन्तु जब वही मनुष्य के जीवन को प्रभावित करने लगता है असह्य हो जाता है । 
नक्षत्रों के प्रभाव को अलग रख दीजिए । क्या बुद्धि इस वात पर विश्वास कर सकती है कि 
मानव का इतिहास नक्षत्रों की मति से प्रभावित होता है ? हमने भी क्या इस अध्ययन के बीच 
ऐसे ही विचार को प्रोत्साहित नहीं किया है ? यिन और यांग, चुनौती और उसका सामना, 
अछूग होना और लीव्ना, उत्पत्ति और सम्बद्धता, सभी गतियाँ जिनका विवेचन हमने किया है, 
क्या इसी ओर लक्षित नहीं होती हैं ? क्या ये सब उसी पुरानी कहावत के विभिन्न रूप नहीं 
हैं कि 'इतिहास का पुनरावर्तत होता है ।! निस्सन्देह इन सब शक्तियों में, जो मानव इतिहास 
का जाल बुनती है पुनरावर्तत का तत्त्व अवश्य है | किन्तु समय के करघे में जो ढरकी वरावर 
इधर से उधर चलती है उससे ऐसे नकशे बनते है जिनमें नयापन होता है, उसी तकझे को वार-वार 
समय दोहराता नहीं । इसे भी हमने वार-बार देखा है | पहिये का जो रूपक दिया गया है 
उसमें भी आवर्तन के साथ प्रगति भी है । यह ठीक है कि पहिया अपनी धुरी पर बरावर एक 
समा घूमता है किन्तु गाड़ी में पहिया इसलिए रूगा है कि गाड़ी चले। पहिया गाड़ी का 
अंग है । पहिया घूम-घूमकर गाड़ी को चलाता है किन्तु वह गाड़ी को विवश नहीं कर सकता कि 
चरखी के समान वह॒ एक ही दिशा में चला करे। 
हमारा अभिप्राय छय से दो विभिन्न गतियों का सामंजस्य है । एक मुख्य गति है जो पीछे 
नहीं जाती । यह अजर्तंव वाली गति से उत्पन्न होती है । इन गतियों को हम आधुनिक मशीनों “ 
में ही नहीं पाते, जीव जगत्‌ में भी यही छूय पाया जाता है । ऋतुओं का प्रत्यावर्तन, जिससे 
वनस्पतियों का जन्म और क्षय होता, वनस्पति जयत्‌ के विकास का कारण है। जन्म, प्रजनन तथा 
मृत्यु का जो दुखद चक्त है उससे ही सारे मनुष्य तक, सारी सृष्टि का विकास हुआ है । एक के बाद 
दूसरा पाँव चलता है इससे हम पृथ्वी पर आगे बढ़ते हैं, फेफड़ों और हृदय से रक्त का संचालन 
होता है इसी से जीव अपना जीवन बिताता है । संगीत के स्व॒र और कविता की पंक्तियों हारा 
पंगीतज्ञ तथा कवि अपने विपयों का प्रसार करते हैं । ग्रहों का चक्र जिससे हमारा वर्ष बनता है 
और जो भी सम्भवतः 'चक्र' के विचारों का खोत है, विशारू सृष्टि का मूल नहीं बन सकता । 
क्योंकि पश्चिम के ज्योतिष-शास्त्र ने महान्‌ दूरवीनों की सहायता से हमारे सौर मण्डरू को विदव 
के बीच एक कण के समान प्रमाणित कर दिया है । पिण्डों को संगीत (म्युजिक आव स्फियस ) 


२१० -.. इतिहास : एक अध्ययन 


मानव इतिहास की इस्त चत्रीय व्याख्या ने अफडातून को आइप्ट किया (टीमियस २१ई- 
२२ सी तथा पोलिटियस १६९ सौो-२१०३ ६०) और यही सिद्धान्त वजिल के चोथें सवाद 
(एकलोग) में दिखाई देदा है ४ 

हेलेनी ससार कौ आगस्टस ने जो ज्ञान्त किया या उससे प्रभावित होकर वर्जिल ने कविता 
छिखी थी उसमें इस चकीय सिद्धान्त की प्रशसा की गयी है । दिन्‍्तु क्या यह वधाई वा विषय है 
कि पुराने युद्ध फिर होगे / बहुत से लोगो ने, जिनका जीवन सफ्ल और सुखी रहा है दुढ़ता से 
कहा है कि हम नही चाहते कि पुरानी ल्डाइयाँ फिर हो। तो जो बात व्यवित नही चाहता उसे 
कया इतिहास दाहराना चाहेगा ? इस प्रश्व का उत्तर वजिल नहीं देता । किन्तु शेली ने अपने 
काव्य हेलास' के कोरस' के अन्तिम अश में इसका उत्तर दिया है । जो आरम्भ तो होता है 
बर्जिल के सस्मरण की भाँति किन्तु अन्त के भाव शेली के अपने हैं. --- 

विश्व का महान्‌ युग फिर से आता है 

स्वाणिम वर्ष लौटते है 

पुथ्बी सर्प के समान--अपना केचुठ बदलती है 

शीत काल में उगे पौधे मुरझा जाते है 

आकाश मुस्कुराता है 

भग्न स्वप्नो के समान 

विश्वास और साज्ाज्य धुंध पड जाते है । 

एक और विशाल आरगो सागर को चीरता है 

जिसमें नयी सम्पत्ति रूदी हुई है 

तया आरफ्यूज फिर ग्राता है. 

प्रेम करता है, रोता है और मर जाता है 

नया यूल्सिस अपनी जन्मभूमि 

के लिए कछिप्सो से चलता है 

किन्तु द्राथ की बहानी अब मत ल्खिो 

पृथ्वी में सहार हावा ही है तो 

स्वतन्त्रता से जो आमन्द--प्राप्त होता है 

उसमें लेईमी अक़ोप मत सम्मिल्ति होने दो 

चाहे और भी चतुर स्फिक्स मृत्यु के 


१, वयुमियनों की भ्रविष्यवाणों के अनुसार अन्तिम-युग आे गया है । युगों का जन्म फिर 
से ऋ्रमानुत्तार होता है । नया तथा स्वर्णयुग लोट रहा है । भगवात्‌ के यहाँ से नयी जाति भा 
रहो है। बोरो के विशिष्ट समूह का नेतृत्द करने के लिए टाइफिस और आरणगो फिर से उत्पन्न 
होंगे ५ पुरणे पुद्ध फिर होगे और फिर एश्लोज महात्‌ द्ाप को भेजा जाएगा $ 

२. किसी माटक अथवा बडे काष्य के आरम्भ में समदेत गान मिंसमें कविता अपवा उसमें 
आये पात्रों के सम्दन्ध में कुछ कहा जाता है ।--अनुवादक 


सभ्यताओं का विनाश २११ 


उन रहस्यों का उद्घाटन करे 
जिन्हें थीवी भी नहीं जानता था *** 
बन्द करो--क्या घृणा और मृत्यू फिर लछौटेगी 
चुप हो--भ्या मानव हत्या करेगा और मरेगा 
शान्त हो भविष्यवाणी के पात्र के अन्तिम 
बूँद तक मत पान करो 
संसार भूतकाल के इतिहास से ऊब गया है 
या तो इसका विनाश हो जाय या यह शान्त हो । 
यदि विश्व का नियम सचमुच ऐसा ही विपादपूर्ण है कि सर्जन और विनाश होता रहे तब हमें इस 
पर आइचयें न होना चाहिए कि कवि बौद्ध दर्शन के अनुसार कहता है कि जीवन के चक्र से मुबत 
हो जाना चाहिए। जब तक यह चक्र नक्षत्रों के भ्रमण में उनका पथ-प्रदर्शक है तव तक वह सुन्दर 
जान पड़ता है किन्तु जब वही मनुष्य के जीवन को प्रभावित करने लूगता है असह्य हो जाता है । 
नक्षत्रों के प्रभाव को अछग रख दीजिए । क्‍या बुद्धि इस बात पर विश्वास कर सकती है कि 
मानव का इतिहास नक्षत्रों की गति से प्रभावित होता है ? हमने भी क्या इस अध्ययन के बीच 
ऐसे ही विचार को प्रोत्साहित नहीं किया है ? यरित और यांग, चुनौती और उसका सामना, 
अलग होना और लौटना, उत्पत्ति और सम्बद्धता, सभी गतियाँ जिनका विवेचन हमने किया है, 
क्या इसी ओर छक्षित नहीं होती हैं ? क्या ये सव उसी पुरानी कहावत के विभिन्न रूप नहीं 
हैं कि 'इतिहास का पुनरावतंन होता है ।” निस्सन्देह इन सव शवितयों में, जो मानव इतिहास 
का जाल बुनती है पुनरावरतंत का तत्त्व अवश्य है | किन्तु समय के करघे में जो ढरकी बराबर 
इधर से उधर चलती है उससे ऐसे नकशे वनते है जिनमें नयापन होता है, उसी नकझों को वार-वार 
समय दोहराता नहीं । इसे भी हमने वार-बार देखा है। पहिये का जो रूपक दिया गया है 
उसमें भी आवतेन के साथ प्रगति भी है | यह ठीक है कि पहिया अपनी धुरी पर वरावर एक 
समान घूमता है किन्तु गाड़ी में पहिया इसलिए लगा है कि गाड़ी चल्ले। पहिया गाड़ी का 
अंग है। पहिया घूम-घूमकर गाड़ी को चलाता है किन्तु वह गाड़ी को विवश नहीं कर सकता कि 
चरखी के समान वह एक ही दिशा में चला करे। 
हमारा अभिप्राय छूय से दो विभिन्न गतियों का सामंजस्य है । एक मुख्य गति है जो पीछे 
नहीं जाती । यह आवतंन वाली गति से उत्पन्न होती है । इन गतियों को हम आधुनिक मशीनों - 
में ही नहीं पाते, जीव जगत्‌ में भी यही छय पाया जाता है । ऋतुओं का प्रत्यावर्तन, जिससे 
वनस्पतियों का जन्म और क्षय होता, वनस्पति जगत्‌ के विकास का कारण है। जन्म, प्रजनन तथा 
मृत्यु का जो दुखद चक्र है उससे ही सारे मनुष्य तक, सारी सृष्टि का विकास हुआ है । एक के बाद 
दूसरा पाँव चलता है इससे हम पृथ्वी पर आगे बढ़ते हैं, फेफड़ों और हृदय से रवत का संचालन 
होता है इसी से जीव अपना जीवन विताता है। संगीत के स्वर और कविता की पंक्तियों द्वारा 
पेंगीतज्ञ तथा कवि अपने विषयों का प्रसार करते हैं । ग्रहों का चक्र जिससे हमारा वर्ष बनता है 
और जो भी सम्भवतः चक्र' के विचारों का स्रोत है, विशाल सृष्टि का भूल नहीं वन सकता । 
क्योंकि परदिचम,के ज्योतिप-श्षास्त्र ने महान्‌ दूरवीनों की सहायता से हमारे सौर मण्डल को विश्व 
के वीच एक कण के समान प्रमाणित कर दिया है । पिण्डों को संगीत ( म्युजिक आव स्फियर्स) 
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का अस्तित्व विश्व में नही रह जाता, आकाश में लोन हो जाता है । क्योकि द्ह्माण्ड अपने नक्षत्र 
समूह के साथ वइता चला जा रहा है जौर नक्षत्र समूह अविश्दसनीय गति से एक दूमरे से दूर 
होते जा रहे हैं । और देशनक्षाल के प्रभाव से ससार में जो भिन भिन्न स्थितियाँ उत्पन्न होती हैं 
उन नाठकीय परिस्थितियों में सभी लोग अभिनय करते हैं । 
इस प्रकार चक के भ्रत्यावर्तत की गति का हमने सभ्यता की प्रगति की दृष्टि से जो विश्छेषण 
किया है उसका अर्य॑ यह नही है कि प्रगति उसी चक्र के अनुसार नही होती जैसा एक बार चक्र 
आता है । इसके विपरीत यदि प्रत्यावतंन का काई अर्थ हो सकता है तो यही दि लघु गति चक्र 
की है और प्रधान गति चक्र वी भाँति नही होती वह आगे की ओर ले जाती है। मानवता इक्सा- 
यत नही है कि पहिये से वेघा रहे न सिसाइफरस जो पत्थर को एक ही पहाड़ की चोटी परे 
जाय और विवश्य होकर देखा करे कि पत्पर फिर नीचे लुढ़क जाता है । 
पश्षवमी सम्यत्रा की हम सन्तानो को यह उत्साहवर्धक सन्देश है जब हम अकेले इधर-उधर 
भटक रहे हैँ और हमारे साथ घायल सभ्यता के अतिरिक्त और कोई नहीं है। सम्भव है 
हमारी सभ्यता पर भी मृत्यु का प्रकोप हो । सभ्यताएँ मृत्यु से नही मरती, या नियमानुसार उतका 
विवाद नही हाता, इसलिए हम यह न समझें कि हमारी सभ्यता भूत सभ्यता को श्रेणी में सरिमि- 
लत हागी । जहाँ तक हमारा ज्ञात है सोलह सभ्यताएँ मर चुकी है और नी मृतप्राय है ! हमारा 
छबीमर्वा स्थान है और हम तिवश होकर जन्म-मरण के तियमानुसार मरने को नही है । सजनात्मक 
शकित की ईश्वरीय चिनयारी हममे है / यदि हम उसे फूंककर प्रज्वल्ति कर सकें तो सक्षत्र 
हमारी चप्टाजां का विफल मही कर सकत और हम अपनो मानवीय चेप्टा से अपने लक्ष्य पर 
पहुँच सबते हैं । 


4. यूनानी पुराण में इकसायन एक व्यक्ति था जिसे नरक में एक पहिये में बाँध दिया गया 
था। उसो में सदा वह धूमा करतः है ।--अनुवादक 

२- यूनानी पुराण सें एक व्यदिति जिसदा काम था पत्थर को पहाड़ पर छे जाना। पत्थर 
फिर नौचे लुड़क जाता या और पिर बह ले जाता है ॥ सदा उसे यहो करना था, यही उसे दण्ड 
मिला था ।--अनुवादक 


१४. वात्तावरण पर से नियंत्रण का लोप होना 
(१) भोतिक परिस्थिति 


यदि हमने प्रमाणित कर दिया है कि सभ्यताओं का विनाश मानव शवित के वाहर ब्रह्माण्ड 
(कासमिक) की शक्तियों के कारण नहीं होता तो विनाश का वास्तविक कारण हमें दूंढ़ना 
चाहिए । पहले हम इस बात पर विचार करेंगे कि यह्‌ विनाश इस कारण तो नहीं है कि समाज के 
वातावरण पर से नियन्त्रण उठ गया है ? इस प्रश्न के समाधान के लिए दो वाताचरणों के अन्तर 
पर ध्यान रखेंगे । भौत्तिक वातावरण और मानवी वातावरण । 


क्या सभ्यताओं का विनाश इस कारण होता है कि भौतिक वातावरण पर से नियन्त्रण छोप 
ही जाता है ? किसी समाज का, उसके भौतिक वातावरण पर कितना नियन्त्रण होता है नापा 
जा सकता है | जैसा कहा गया है उसकी तकनीक होती है। 'विकास” की समस्या का अध्ययन 
करते समय हमने देखा था कि यदि हम दो बक्र रेखा (कर्व) बनायें जिनमें एक सभ्यताओं के 
उत्थान-पतन के लिए हो और दूसरी तकनीक के अदल-बदल के लिए तो दोनों रेखाओं में एक 
समता नहीं होती, वल्कि बहुत अधिक अन्तर होता है । हमने देखा है कि सभ्यता स्थैतिक रही 
है और तकनीक गतिशील अथवा तकनीक स्थैतिक रही है और सभ्यता आगे या पीछे प्रगतिशील 
रही है ॥! हमने अच्छी तरह प्रमाणित कर दिया है कि भौतिक वातावरण पर नियन्त्रण का अभाव 
सभ्यता के विनाश की कसौटी नहीं है । अपने प्रमाण की और दृढ़ करने के लिए हम बतायेंगे 
कि जहाँ सभ्यता का पतन हुआ है और साथ ही तकनीक की अवनति हुई है वहाँ तकनीकी अवनति 
सभ्यता के विनाश का कारण नहीं रही है । हम देखेंगे कि तकनीकी अवनति कारण नहीं है, वल्कि 
परिणाम या छक्षण है। 
जब कोई सभ्यता पतनोन्मुख होती है, कभी-कभी ऐसा होता है कि कोई विशेष तकनीक, जो 
विकास की अवस्था में उपयुक्त भी रही हो और लहाभदायक भी, तो इस समय उसे सामाजिक 
वाधाओं का सामना करना पड़ता है और उसका आशिक प्रतिफलछ (रिटर्न) कम होने छुगता है । 
वह बिलकुल लाभहीन हो जाती है और यह तकनीक छोड़ देनी पड़ती है । ऐसी अवस्था में यदि 
हम यह मानें कि तकनीक को इसलिए त्याग दिया गया कि उसे काम में छाने की क्षमता नहीं रह 
गयी गौर तकनीकी अयोग्यता के कारण सभ्यता का ह्ास हुआ तो कारण-कार्य के क्रम को स्पप्टतः 
उलट देना होगा । 
इसका स्पष्ट उदाहरण पश्चिमी बूरोप में रोमन सड़कों का त्यागना है । यह रोमन साम्राज्य 
- के पतन का कारण नहीं था, परिणाम था। ये सड़कें इसलिए नहीं त्याग दी गयीं कि तकनीकी 
कौशल का अभाव था, वल्कि जिस समाज ने उसे सैनिक कारणों के लिए बनाया था और जिसे 
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उसकी आवश्यकता थी, वह समाज नष्ट हो गया । हेलेनी सम्यदा की विजय में भी हम नही कह 
सकते कि उनकी आधिक व्यवस्था की सारी तकनीक के नाश हो जाने से उनका विनाश हुआ । 


“ध्राचीव ससार के पतन का आधिक कारण हमें पूर्णत त्याग्र देता पडेगा । पुराने जीवन की 
आधिक सरलता पुराने समार के पतन का कारण नही या, बल्कि दूसरी साधारण घटना (फेना- 
मेनन) वा एक अश था ।/! 

यह साधारण धटता मध्यवर्ग का विनाश तथा शासन की असफलता थी । 


जिप्त प्रकार रोमन सडको को त्याग दिया गया था उसी के समान उससे पुरानी दजला-फरात 
के कछारी डेल्टा की सिचाई की व्यवस्था को भी त्याग दिया गया था । ईसा की सातवी दाती में 
दक्षिण-पश्चिम इराव में इस जऊ की इजीनियरी व्यवस्था वो इसल्ए छोड दिया कि बाढ़ वे कारण 
वे उपयोगी नही रह गयी । यद्यपि ऐसी वाढें अनेक वार आयी और उनसे जो हानि हुई उससे अधिक 
हानि इस बार नटी हुई थी । और इसके वाद तेरहवी शती में इराक की सारी सिंचाई वी 
व्यवस्था नप्ट हो गयी । ऐसा क्या हुआ ? इराक निवास्िया ने उस प्रणाली की रक्षा बयो नहीं 
की जिसे उनके पूर्वज हजारो वर्षों से सफलतापूर्वक काम में छाते रहे और जिसके कारण घरती 
कृषि से सम्पन्न होती रही और उनकी बडी जनसख्या का भरण-पोषण करती रही । तक्नीव' 
का यह विनाश कारण नही या । जनसछ्या वे हास और समाज की सम्पत्नता की समाप्ति का 
यह परिणाम था । ईसा की सातवी शती और फिर तेरहवी शती में इराक में सीरियाई सभ्यता 
इतनी नीचे आ गयी थी और अरक्षा इतनी अधिक थी कि किसी के पास इस व्यवस्था में पूँजी लगाने 
को न सम्पत्ति थी न सिंचाई तथा मदी के पानी रोकने की व्यवस्था वे लिए विसी में प्रेरणा थी ! 
ठीक बारण ये थे कि सातदीं शती में रोमन-परशियन युद्ध (६०३-६२८ ई०) हुआ जिसमें 
मुसल्तिम अरबो ने इराव' को तहस-नहस कर दिया, तेरहवी दाती में, सन्‌ १२५८ में, मगोलो ने 
आंत्रमण किया जिससे उसकी पूर्ण आहु्ि हा गयी । 


इसी प्रकार वे परिणाम पर हम उस समय पहुँचते है जब हम उसी प्रवार का निरीक्षण सीलात 
में बरते हैं ।' आज हम सीछोन के उस क्षेत्र वा जब निरीशण करते हैं जो भारतीय (इडिक) 
सभ्यता का ध्वमावशेष है, तव हम देखते है जि यही क्षेत्र गूषा हुआ ही नदी है, यही क्षेत्र मऐेरिया 
से पूर्ण है । आजरठ जेट इषि बाय के लिए रादया अपूर्ण है कित्तु मलेरिया वाले मच्छरा भले 
पनपने के लिए पर्याप्त है। पुरानी सभ्यता भी यह विचित्र निशाती है । और यह तो सम्भव 
सदी दि उस समय भी मरेरिया ने मच्छर वहीँ रदे हा जद सीखोन में भारतीय रमाज मे ऐसी 
गुदर जड़ की व्यवस्था बी पी । वासाज में यद प्रमाणित जिया जा शपता है वि नहरां वी 
प्रणाली के विताद के कारए ही वहाँ मलेरिया पै 5 हो अर्थात्‌ इन नहरा बे निर्माण मे बाद । 
शीलोन के इस भाग में मे रिया इस कारण पैरा यि सिचाई वी सटरा बे नाग हो जाने मे याद 


॥ एस रोरदोपडेंक र सोशल पुषच्ड एश्लासिर हिस्दौ आब दे रोमत पुम्पापए, 
धु# १३०२-४५ शया ४८२०४ ॥ 
२ इस दिपय पर पहले भी दिषार शिया णया है। देखिए, पृ० ६८६-६६॥। 


सभ्यताओं का विनाश २१५ 


नहरें छोटे-छोटे तालों में परिवर्तित हो गयीं, जहाँ का जल कम हो गया और वे मछलियाँ नष्ट 
हो गयीं जो मच्छरों के अण्डों को खा जाती थीं । 


किन्तु भारतीय सिंचाई प्रणाली नष्ट क्यों हुई ? लगातार तथा विनाशकारी युद्धों के कारण 
नहरें तोड़-फोड़ दी गयीं और तालियाँ भर गयीं । जान-वूझकर सैनिक कारणों से आक्रमणों ने 
नहरों को नष्ट किया और युद्ध पीड़ित जनता को इनकी मरम्मत करने का उत्साह न रहा और 
यह भी उन्हें भय रहा कि बन जाने पर ये फिर तोड़ डाली जायेंगी । इस उदाहरण में भी तकनीकी 
ह्वास सभ्यता के हास का कारण नहीं है। सामाजिक कारण-कार्य की शंखला में तकनीकी हास 
उत्पन्न होता है । उसके सामाजिक कारण का पता लगाया जा सकता है। 


सीलोन में भारतीय सभ्यता के इस अध्याय के समान ही हेलेनी सभ्यता में भी उदाहरण 
मिलता है । यहाँ भी हमको ऐसे प्रदेश मिलते हैं जहाँ किसी बीते युग में वैभवशाली सभ्यता थी 
और जिसने इस क्षेत्र को सजीव बनाया था । बाद में वह क्षेत्र मछेरियापुर्ण दलदलक हो गया 
जिसका उद्धार इस युग में किया गया है । कोपेक के दलूदछ, जो दो हजार वर्षों तक घातक बने 
थे और जिसका उद्धार सन्‌ १८८७ में एक ब्रिटिश कम्पनी ने किया, किसी समय उपजाऊ प्रदेश 
थे, जो धनवान्‌ आरकोमेनास के नागरिकों का पोषण करते थे । पाम्पटाइन के दलदछ जिसका 
बहुत काल तक उजाड़ रहने के पश्चात्‌ मसोलिनी ने उद्धार किया, किसी समय लैटिन उपनिवेज्ञों 
तथा वोलशियन नगरों का पोषण करते थे । ऐसा संकेत किया गया है कि 'नाड़ियों का विनाश' 
(लास आव नव्वे--यह वाक्यांश प्रोफेसर गिलबर्ट मरे का है) जिसके कारण हेलेनी सभ्यता की 
समाप्ति हो गयी इसलिए हुआ कि वहाँ मलेरिया का प्रकोप फैछा । किन्तु यहाँ भी और सीलोन 
में भी, उस समय मलेरिया का आरम्भ हुआ जव उस समय की सभ्यता का ह्ास होने छगा था । 
इस युग के एक विश्येपज्ञ', जिसने इसे अपने अध्ययन का विपय बनाया है, कहते हैं कि मलेरिया 
पेलोपोनेशियाई युद्ध के पहले यूनान में फैला नहीं था, और लैटियन में हैनिवली युद्ध के वाद ही 
फैला । ऐसा कहना मूर्खता होगी कि सिकन्दर के वाद के युग के यूनानी तथा सीपियों और सीजरों 
के युग के रोमन कोपेक और पाम्पटाइन के दलूदलों के जल की कठिनाइयों को दूर करने में अयोग्य 
थे जब उस समस्या को उनसे कम योग्य पूर्वजों ने सुलला रिया था । इसका समाधान तकनीकी 
बातों में नहीं है, सामाजिक स्तर पर ये मिलेंगे । हैनिवली युद्ध और उसके पद्चात्‌ दो शतियों 
तक रोमन लूट-पाट और घरेलू युद्ध का इटली के सामाजिक जीवन पर विघटनात्मक प्रभाव 
पड़ा । पहले कृषि संस्क्ृति और अर्थ-व्यवस्था का विनाश हुआ उसके पदचातू अनेक विनाशकारी 
शक्तियों का प्रभाव पड़ा । हैनिवल द्वारा सत्यानाश, कृपकों का सेना में वरावर भर्ती होना, 
भूमि सम्बन्धी क्रान्ति जिसमें दासों द्वारा जोते जाने वाले बड़े-बड़े खेतों के स्थान पर किसानों 
द्वारा छोटे-छोटे खेत जोते जाने छगे जो अपने में पूर्ण थे, और गाँवों से पराश्चित दहरों की ओर 
अधिक संख्या में लोग जाने छगे । इन अनेक सामाजिक बुराइयों के कारण मनुष्य का पतन हुआ। 
हैनिवल की पीढ़ी से लेकर इटली के सन्त वेनेडिक्ट की पीढ़ी तक सात शताब्दियों में मच्छरों का 
प्रकोप बढ़ा । 


१. डब्ल्यू० एच० एस० जोन्स : भछेरिया एण्ड प्रीफ हिस्ट्ी । 


रेड इतिहास + एक अध्ययन 


उसकी आवश्यकता थी, वह समाज नष्ट हो गया । हेलेनी सभ्यता वी विजय में भी हम नहीं वह 
सकते कि उनकी आयथिक व्यवस्था की सारी तकनीक के नाझ्न हो जाने से उनका विनाश हुआ ! 


“प्राचीन ससार के पतन वा आविक कारण हमें पूर्णत त्याग देना पडेगा । पुराने जीवन की 
आथिक सरलता पुराने ससार के पतन का कारण नही या, बल्कि दूसरी साधारण घटता (फेना- 
मेनन) का एक अश था ॥/7 

यह साधारण घटना मध्यवर्ग वा विनाश तथा शासन की असफ्ल्ता थी । 


जिस प्रकार रोमन सडका को त्याग दिया गया या उसी के समान उससे पुरानी दजला-फ्रात 
के कछाएी डेल्टा की सिचाई की व्यवस्था को भी त्याग दिया गया था 3 ईसा बी मातवी दसी में 
दक्षिण-पश्चिम इराक में इस जल की इजीनियरी व्यवस्था को इसलिए छोड दिया कि बाढ़ वे कारण 
बे उपयोगी नही रह गयी । यद्यपि ऐसी वाढें अनेक बार आयी और उनसे जो हानि हुई उससे अधिक 
हानि इस बार नहीं हुई थी ॥ और इसके वाद तेरहवी शती में इराक की सारी सिंचाई की 
व्यवस्था मष्ट हो गयी । ऐसा क्या हुआ २? इराक निवासियों ने उस श्रणाली की रक्षा क्यो नहीं 
की जिसे उनके पूर्वज हजारा वर्षों से सफ्लतापूर्वक काम में छाते रहे और जिसके कारण घरती 
कृषि से सम्पद होती रही और उनकी वही जनसख्या का भरण-पोषण करती रही । तबतीक 
का यह विनाश कारण नही था । जनसख्या के हरास और समाज की सम्पन्नता की समाप्ति का 
यह परिणाम था ॥ ईसा को सातवी शती और फिर तेरहवी शती में इराक में सीरियाई सम्पता 
इतनी नीचे आ गयी थी और अरक्षा इतनी अधिक थी कि क्सी के पास इस व्यवस्था में पूंजी छगाने 
को न सम्पत्ति थी न सिंचाई तथा नदी के पानी रोकने की व्यवस्था के लिए किसी में प्रेरणा थी । 
ठीक कारण ये थे कि सातवी शी में रोमन-परशियन युद्ध (६०३-६२८ ई०) हुआ जिसमें 
भुसल्मि अरवो ने इराक को तहस-वहस कर दिया, तेरहवी शती में, सन्‌ १२५८ में, मगोलो ने 
आक्रमण किया जिससे उसकी पूर्ण आहुति हो गयी । 


इसी प्रकार के परिणाम पर हम उस समय पहुँचते हैं जव हम उसी प्रकार का निरीक्षण सीलोन 
में करते है ।' आज हम सीलोन के उस क्षेत्र का जब निरीक्षण करते है जो भारतीय (इंडिक) 
सभ्यता का ध्वसावशेष है, तव हम देखते है कि यही क्षेत्र सूखा हुआ ही नही है, यही क्षेत्र मलेरिया 
से पूर्ण है । आजकल जल कृषि कार के लिए सर्वेया अपूर्ण है किन्तु मलेरिया वाले मच्छरा के 
पनपने के लिए पर्याप्त है । पुरानी सक्यता की यह विचित्र निययानी है । और यह तो सम्भव 
नही कि उस समय भी मलेरिया के मच्छर वहाँ रहे हो जब सीलोन में भारतीय समाज नें ऐसी 
सुन्दर जल की व्यवस्था की थी । दास्तव में यह प्रमाणित क्या जा सकता है कि नहरा क्की 
प्रणाली के विनाद्य के कारण ही वहाँ मलेरिया फैठा हो अथात्‌ इन नहरो के निर्माण के बाद ) 
सीलोन के इस भाग में मलेरिया इस कारण फैटा कि सिंचाई की महरो के नाश हो जाने के वाद 


१ एम० रोस्टोपजेफ द सोशल एण्ड एक्तामिक हिस्द्री आव द रोमन एम्पायर 
पु० ३०२-५ तया ४८२-५ ३ 
२३ इस दिषय पर पहले भो दिचार किया गया है । देखिए, पृ० ६८-६६ + 


सभ्यताओं का विनाश २१७ 


उस साहित्यिक माध्यम को उन्होंने त्याग दिया जिसके द्वारा वह परम्परा आयी है । यही कारण 
पहले की उन मृत्याय सभ्यताओं की अपनी परम्परागत लिपियों को त्याग देने का है जैसे मिस्र 
की चित्रकिपि और वैविलोनिया की कील वाली लिपि । चीन और जापान में आज एक आन्दोलन 
चल रहा है कि चीनी लिपि त्याग दी जाय । 


एक तकनीक के स्थान पर दूसरे को स्थापित करने का एक अच्छा उदाहरण यह है जो वास्तु- 
कछा की हेलेती शैली को छोड़कर बाइजंटाइन शैली अपनायी गयी । इस स्थिति में खम्भों पर 
पत्थर रखने के (आरकिट्रेव) सरल ढंग को छोड़कर क्साकार भवन (क्ूसिफार्म ) बताकर उस पर 
वृत्ताकार गुम्बज बनाने की कठित शैली को अपनाया है इसलिए यह नहीं कहा जा सकता कि 
तकनीकी अक्षमता इसका कारण थी । क्‍या यह विश्वास नहीं किया जा सकता कि वास्तुशिल्पी 
जिन्होंने सम्राद जस्टीनियन के लिए हेगिया सोफ़िया के गिरजाघर के निर्माण की समस्याओं को 
सफलतापूर्वक सुलझा लिया था तो वह यूनानी मन्दिर भी बना सकते थे यदि सम्राद्‌ की या उनकी 
इच्छा होती ? जस्टीनियन तथा उसके वास्तुशिल्पियों ने नयी शैली का इसलिए प्रयोग किया कि 
पुरानी शैली उन्हें अहचिकर हो गयी थी क्योंकि वह सड़ी हुईं प्राचीनता से सम्बन्धित थी । 


हमारी खोज का परिणाम यह निकला कि परम्परागत कला की शैलियों का त्याग यह सूचित 
करता है कि जो सभ्यता उस शैली से सम्बद्ध थी उस (सभ्यता) का पंतन हो चुका था और वह 
विघटित हो रही थी। प्रतिष्ठित तकनीक का व्यवहार बन्द हो जाता है तो वह सभ्यता के पतन 
का परिणाम है, कारण नहीं । 


(२) मानवी वातावरण 


सभ्यताओं के विकास के सम्बन्ध में जब हमने इस विषय पर विचार किया था तव हमने 
देखा था कि किसी समाज के इतिहास में मानवी वातावरण पर नियन्त्रण होता है तो उसे इस प्रकार 
ताप सकते हैं कि उसका भौगोलिक विस्तार कितना है । जितना नियन्त्रण होगा उतना ही विस्तार 
होगा । उदाहरणों के अध्ययन से यह भी हमने देखा कि भौगोलिक विस्तार के साथ-साथ 
सामाजिक विधघटन भी हुआ है । यदि ऐसा है तब यह सम्भव नहीं जान पड़ता कि सभ्यता का 
विघटन इस कारण होता है कि मानवी वातावरण पर समाज का नियन्त्रण कम हो जाता है । 
वल्कि यह सम्भव है कि विदेशी मानवी शक्तियों के सफल आक्रमण के कारण ऐसा होता है । 
फिर भी यह विचारधारा वह॒त प्रचलित है कि आदिम समाजों की भाँति सच्यताएँ भी विदेशी 
शक्तियों के प्रहार से समाप्त हो जाती हैं । इस विचार का प्रतिपादन गिवन ने अपने द हिस्ट्री 
आव द डिकलाइन एण्ड फाल आव द रोमन एम्पायर' में शास्त्रीय ढंग से किया है । एक वाक्य में 
गिवन ने अपनी कथा के विषय को कह डाला है--मैने वर्वरता तथा धर्म की विजय का वर्णन कर 
दिया है ।! हेलेनी समाज रोमन साम्राज्य में उस समय मिल गया जब अंतोनाइनों के समय 
साम्राज्य अपने शिखर पर था | ऐसा बताया जाता है कि दो विदेशी बैरियों के दो विभिन्न 
दिज्ञाओं में एक साथ आक्रमण होने के कारण हेलेनी समाज का विनाश हुआ । एक डेन्यूब तथा 
राइन के पार से अवान्तर भूमि के उत्तरयूरोपीय वर्वेरों द्वारा और दूसरा ईसाइयों द्वारा जो उन 
पूर्व प्रदेशों से निकले थे जिन्हें पराजित तो कर लिया गया था, किन्तु आत्मसात्‌ नहीं किया जा 
सका था | 


२१६ इतिहात : एक अध्ययन 


इसी प्रदार की वुराइयो का परिणाम यूतान में भी हुआ। पेलोपोनेशियाई युद्ध में पोली- 
वियस के समय (२०६-१२८ ई० पू०) तक वहाँ आबादी बहुत घट गयी । इटछी से भी अधिक 
यहाँ निर्जतता हो गयी। पोछीवियस ने एवं विख्यात रथछ पर वहा है कि यूनान के सामाजिक 
तथा राजनीतिक पतन का कारण परिवार में गर्भपात तथा शिशु हत्या वी प्रथा है। यह स्पष्ट 
है कि तकनीकी हास बे कारण कोपेव अथवा पाम्पटाइन के मैदान उपजाऊ छेतो के स्थान पर 
मच्छरों के प्रजनत वे घर नही बने । 
यदि हम इजीनियरी की तकनीक वी जगह वास्तुकला और मूतिक्ला की तकनीक पर, 
चित्रकला, लेखन कला तथा साहित्य पर विचार करे तव भी इसी परिणाम पर पहुँचेंगे । उदाहरण 
के लिए वास्तुकरा वी हेलेनी शैली ईसा वी चौयी से सातवी शत्ती तक में वयो छोप हो गयी ? 
उसमानी तुककों ने सन्‌ १९२८ में अरबी वर्णमाला को बयो त्याग दिया ?ै क्या कारण है कि आज 
प्राय सभी अ पश्चिमी देश अपने परम्परा गत बस्त्रो को तथा क्लाओ को छोड रहे है ? ओर 
हम इस प्रश्न की ओर भी लोगो का ध्यान दिलाता चाहेंगे कि क्यो हमारी नयी पीडी के अधिकाश 
लोग हमारे परम्परागत संगीत, नृत्य, चित्रकला और मूर्तिवला को छोड रहे हैं । 
हमारी स्थिति में बया कला की तकनीक का ह्वास है ? वया हम लोग लय वे राग, दृश्य- 
विपय के (पर्सेरेविटव) तया अनुपात के नियमों को भूछ गये जिनवा हमारे इतिहास के दूसरे 
और तीसरे अध्यायो में इटालियन तथा दूसरे सर्जनात्मक अल्पसंख्यकों ने आविष्कार क्याया । 
स्पष्ट है हम छोग भूले नही हैं । अपनी कलात्मक परम्पराओ को छोड देने वी, जो वर्तनमान प्रवृत्ति 
है उसका कारण तकनीकी अक्षमता नही है । जान-वृझ्कक्र इस शैली का त्याग किया जा रहा है 
वयोकि नयी पीढी को वह रुचती नही । यह पीढी पश्चिमी परम्परा वी कलाओ के प्रति आहृष्द 
नही हो रही है । हमारे पितामहों को जिन महान्‌ आत्माओ को जानकारी थी, उन्हें जात-बूशकर 
इस पोडी ने त्याग दिया है । और जो आध्यात्मिक घून्यता हमने रची है उसी से सन्तुप्ट होकर 
हम पडे है और उप्ण देश अफ्रीका के सगीत, नृत्य तया मू्तिकला वी आत्मा ने कृत्रिम बाइजेस्टाइन 
चित्रकला तथा नक्‍ताणी से अपवित्र गठवन्धन करके उस घर में डेरा जम्रा लिया है जिसे उसने 
खाली पाया | पतन तकनीकी नही है, आध्यात्मिक है। कला की अपनी पश्चिमी परम्परा 
को छोडकर हमने अपनी शक्तियों को निर्जीव कर दिया है और इस स्थिति में डेहोमे और बेनित 
की विदेशी आदिम कठा को अपताया है मानो हमारे लिए मदभूमि में मन्ना” सदृश् है। ऐसा करके 
मालव मात्र के सम्मुख हमते स्वीकार किया है कि हमने अपने आध्यात्मिक जन्मसिद्ध अधिकार 
को खो दिया है। हमने अपनी परम्परागत कला के तकनीक को त्याग दिया है । वह स्पष्टत पश्चिमी 
सभ्यता के एक प्रकार के आध्यात्मिक पतन का परिणाम है । इस पतन का कारण उस घटना में 
नही मिल सकता जो स्वय परिणाम है। हे 
इधर अरबी वर्णमाला छोड कर तुर्को ने लैटिन वर्णमाला अपवायी है इसका कारण भी यही 
है । मुस्तफा कमाल अतातुर्क जौर उनके शिष्यो ने अपने इस्लामी ससार में रहते हुए पदिचम 
का अनुकरण किया है । उन्हें अपनी सभ्यता की परम्परा में विश्वास नही रह गया और इसल्ए 


१ इसरायलियों को ईश्वर को ओर से जो भोजन दिया गया था ।--अनुवादक 


सम्यताओों फा विनाश २१७ 


उस साहित्यिक माध्यम को उन्होंने त्याग दिया जिसके हारा वह परम्परा आयी है | यही कारण 
पहले की उन मुत्याय सभ्यताओं की अपनी परम्परागत लिपियों को त्याग देने का है जैसे मिस्र 
की चित्रलिपि और वैविछोनिया की कील वाली लिपि । चीन और जापान में आज एक आन्दोलन 
चल रहा है कि चीनी लिपि त्याग दी जाय । 


एक तकनीक के स्थान पर दूसरे को स्थापित करने का एक अच्छा उदाहरण यह है जो वास्तु- 
कला की हेलेती शैली को छोड़कर वाइजेटाइन शैछी अपनायी गयी । इस स्थिति में खम्भों पर 
पत्थर रखने के (आरकिट्रेव) सरल ढंग को छोड़कर कूसाकार भवन (क्र्सिफार्म ) वनाकर उस पर 
वृत्ताकार गुम्बज बनाने की कठित शैली को अपनाया है इसलिए यह नहीं कहा जा सकता कि 
तकनीकी 'अक्षमता इसका कारण थी । क्या यह विश्वास नहीं किया जा सकता कि वास्तुशिल्पी 
जिन्होंने सम्राट्‌ जस्टीनियन के लिए हेगिया सोफ़िया के गरिरजाघर के निर्माण की समस्याओं को 
सफलतापूर्वक सुलझा लिया था तो वह यूनानी मन्दिर भी बना सकते थे यदि सम्राद्‌ की या उनकी 
इच्छा होती ? जस्टीनियन तथा उसके वास्तुशिल्पियों ने नयी शैली का इसलिए प्रयोग किया कि 
पुरानी शी उन्हें अरचिकर हो गयी थी क्योंकि वह सड़ी हुई प्राचीनता से सम्बन्धित थी । 

हमारी खोज का परिणाम यह निकला कि परम्परागत कला की शैलियों का त्याग यह सूचित 
करता है कि जो सभ्यता उस शैली से सम्बद्ध थी उस (सभ्यता) का पंतन हो चुका था और वह 
विघटित हो रही थी। प्रतिष्ठित तकनीक का व्यवहार बन्द हो जाता है तो वह सभ्यता के पतन 
का परिणाम है, कारण नहीं । 


(२) मानवी वातावरण 


सभ्यताओं के विकास के सम्बन्ध में जब हमने इस विपय पर विचार किया था तब हमने 
देखा था कि किसी समाज के इतिहास में मानवी वातावरण पर नियन्त्रण होता है तो उसे इस प्रकार 
नाप सकते हैं कि उसका भौगोलिक विस्तार कितना है । जितना नियन्त्रण होगा उतना ही विस्तार 
होगा । उदाहरणों के अध्ययन से यह भी हमने देखा कि भौगोलिक विस्तार के साथ-साथ 
सामाजिक विघटन भी हुआ है । यदि ऐसा है त्तव यह सम्भव नहीं जान पड़ता कि सभ्यता का 
विघटन इस कारण होता है कि मानवी वातावरण पर समाज का नियन्त्रण कम हो जाता है । 
वल्कि यह सम्भव है कि विदेशी मानवी शवितयों के सफल आक्रमण के कारण ऐसा होता है। 
फिर भी यह विचारधारा बहुत प्रचलित है कि आदिम समाजों की भाँति सभ्यताएँ भी विदेशी 
शक्तियों के प्रहार से समाप्त हो जाती हैं । इस विचार का प्रतिपादन गिवन ने अपने द हिस्ट्री 
आव द डिकलछाइन एण्ड फाल आव द रोमन एम्पायर' में शास्त्रीय ढंग से किया है । एक वाक्य में 
गिवन ने अपनी कथा के विपय को कह डाला है---मैंने वर्बरता तथा धर्म की चिजय का वर्णन कर 
दिया है / हेलेती समाज रोमन साआ्राज्य में उस समय मिल गया जब अंतोनाइनों के समय 
साम्राज्य अपने शिखर पर था | ऐसा बताया जाता है कि दो विदेशी बैरियों के दो विभिन्न 
दिशाओं में एक साथ आक्रमण होने के कारण हेलेनी समाज का बिनाद हुआ । एक डैन्यूब तथा 
राइन के पार से अवान्तर भूमि के उत्तरयूरोपीय वर्वेरीं द्वारा और दूसरा ईसाइयों हारा जो उन 
पूर्व प्रदेशों से निकले थे जिल्हें पराजित तो कर लिया गया था, किन्तु आत्मसात्‌ नहीं किया जा 
सका था । 


र१ृ८ इतिहास : एक अध्यपन 


गिवन को यह नहीं सूझा कि अन्तोनाइनों का युग ग्रीष्म ऋतु नहीं थी बल्कि भारतीय 
प्रीष्म था | उसत्री पुस्तक के नाम से ही उसका भ्रम प्रतट होता है। रोमत साम्राज्य वा क्षय 
और पतन । ऐसे इतिहास का छेखक, जिसवा ऐसा नाम हो और जिसने ईसा वी दूसरी शर्ती से 
इतिहास आरम्भ किया हो, अपने इतिहास को उस समय से आरम्भ वर रहा है जब वथानक का 
प्राय अन्त हो रहा है । जिस ऐतिहासिव अध्ययत के बोदिक क्षेत्र बे सम्बंध में गिदत 
लिखना चाहता है वह रोमत साम्राज्य नही है, हेठेनी सभ्यता है और रोमन साम्राग्य एा 
बढ़ा हुआ हास स्वय पतन का रोग चिह्न है । पूरी क्या पर विचार वरने से पता चहता 
है कि अन्तोनाइनो के युग के बाद रोमन साम्राज्य वा पतन जिस ड्रत गति से हुआ उस पर 
आदइचर्य नहीं होता । इसके विपरीत यदि रोमन साम्राज्य बना रहता तो आइचर्य होता। 
बयोकि सस्थापन के पहले ही साम्राज्य वा विनाश होता निश्चिचत था। विनाश इसरिएं 
निश्चित था कि यह जो सावंभौम राज्य बना वह बेवल एक जुटाव था जो हेलेनी समाज के 
पतन में बिछम्व कर सवता था सदा के लिए रोक मही सकता था । प्योकि वह निश्चय रूप से 
पतनो मुख हो चुका था । 
यदि गिवन वडी क्या, आरम्भ से बहता तो उसे पता छूगता कि वर्बेरता तथा धर्म बी 
विजय मुख्य क्यानक नही था, क्या का केवल उपसहार या । पतन का कारण नही बल्कि पतन 
बा आवश्यक उपकरण था जो विघटन के साथ अवश्यम्भावी था। उसे यह भी पता चलता कि 
विजयी धर्म तथा विदेशी शक्ततियाँ नही थी. ये हेलेती परिवार की सन्तानें थीं जो पे टिक्सियन 
पतन और आगस्टी समाहरण (रैली) वे बीच के सकट वाल में शक्तिशाली अल्पसाण्यको से 
अलग हो गयी थी । सच बात यह है कि यदि गरिवत ने इस दुखमय गाया के वास्तविक आरम्भ 
तक खोज की होती तो बह दूसरे परिणाम पर पहुँचता । वह इस परिणाम पर पहुँचता कि यह 
हेलेनी समाज की आत्महत्या थी । इसलिए कि जव उसके जीवन की काई आशा नहीं रह 
गयी कि अपने ऊपर किये भय घातक प्रहार को वह टाल सके ओर जिस पर बाद में उसी की 
घृष्ट और विलगायी सन्‍्तान ने अन्तिम प्रहार किया । ऐसा उस समय हुआ जब आगस्टी समाहुरण 
के तीन दतिया के बाद पुन रोग ने दवाया और रोगी अपने ही प्रहार के घादो के प्रभावसे मर 
रहा था। 
एसी अवस्या में खोज करने वाला इतिहासकार अपना ध्यान उपसहार पर न रखता बल्कि 
इस बात का पता छगाता कि कब और कंसे आत्महत्या के लिए हाथ उठा । इस समय का पता 
छगाने के लिए सम्भवत वह ४३१ ई० पू० पेलोपोनेतियाई युद्ध पर अपनी उँगली रखेगा । 
यह सामाजिक विनाद था जिसके बारे में स्यूसिडाइडस ने अपने नाटक के एक पात्र से उस समय 
कहलाया है कि यह यूनान (हेलास) के लिए महान्‌ विपत्ति का आरम्भ है ।' इस बात का 
विवरण देने हुए कि किस धरकार हेलेनी समाज ने अपने ही विनाश का अपराध किया है वह इस 
बात पर भी जोर देता कि दो और भी बुराइयाँ थी राज्यो के बीच युद्ध और वर्गों के बीच युद्ध 
श्यूसिडाइड्स वे अनुसार इन दो दुराइयो के दो विशेष उदाहरण भी वह देता । अथीतियनो ने 
जो विजित मेल्यिनो को भयावह दण्ड दिया और कोरसाइरा के आपस के दलो का युद्ध । किसी 
भी अवस्था में वह बताता कि जैसा गिवन ने सोचा था उसके छ सो वर्ष पहले घातक प्रहार हो 
चुका था ओर घातक प्रहार उसके अपने हाथा हुआ था 3 


सम्यताओं फा विनाश २१९ 


इस उदाहरण से हम और सम्यताओं के सम्बन्ध में खोज करें, जो या तो समाप्त हो गयी हैं 


या मृत प्राय हैं तो यही वात मिलेगी । 
उदाहरण के लिए सुमेरी समाज का पतन और विनाश । इसमें हमूरवी का स्वर्णयुग 
(जैसा कि केंब्रिज एंशेंट हिस्द्री में कहा गया है) भारतीय ग्रीप्म' का और उससे भी आगे का समय 
है जो अंतोनाइनों के युग का था । क्योंकि हमूरबी सुमेरी इतिहास का ट्राजन नहीं डायोवछीशियन 
है । इसलिए सुमेरी सम्यता को नप्ट करने वाले वे वर्वर नहीं थे जिन्होंने 'चारों दिद्याओं के राज्य! 
पर ईसा के पूर्व अठारहवीं शी में आक्रमण किया । हम देखेंगे कि घातक प्रह्मर नी सौ वर्ष पहले 
हो चुका था । स्थानीय महन्तों तथा ऊगाश के उरुकाजिना के वीच का वर्मयुद्ध और उरुकाजिना 
के विध्वंसक लुगार॒जागिसी का सैनिकवाद । सुमेरी संकट का आरम्भ इन्हीं दो कारणों से हुआ । 
चीनी समाज के पतन और विनाश धर्म और वर्वरता की विजय' उस समय हुईं जब वे 
छगभग ३०० ई० में चीनी सार्वमौम राज्य के स्थान पर यूरेशियाई खानावदोश राज्यों की 
स्थापना हुई और साथ-ही-साथ चीनी संसार में महायान बौद्धों का आक्रमण हुआ । चीन के 
उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों के सर्वहारा का यही धर्म था । किन्तु यह सव विजय रोमन साम्राज्य 
के वर्वरता और धर्म' की भाँति एक मृतप्राय समाज के बाहरी और आन्तरिक सर्वहारा की विजय 
मात्र थी । और ये कहानी के अन्तिम अध्याय के अतिरिवत और कुछ नहीं है । चीनी सार्वभौम 
राज्य केवल उस समय एक सामाजिक जमाव था जब चीनी समाज के छोटे-छोटे प्रदेशीय राज्यों 
में आपसी युद्ध हो रहा था । कुछ पहले चीनी समाज में ही ये राज्य वन गये थे । चीनी इतिहास 
की यह घातक तिथि ४७९ ई० पू० है जो हेलेनी तिथि ४३१ ई० पू० के समान है । यही समय 
ऐतिहासिक 'युद्धरत राज्यों का काछ है” जब से विघटन आरम्भ होता है । किन्तु यह तिथि 
वास्तविक घटना से ढाई सौ साल वाद की है । यह तिथि चीन के संकट की तिथि सम्भवत: 
इसलिए मान ली गयी है कि उस समय कनफूशियस की मृत्यु हुई थी । 
जहाँ तक सीरियाई समाज का सम्बन्ध है, उसका भारतीय ग्रीप्म' बगदाद के अव्वासी 
खलीफों के समय था और उसने 'वबेरता और धर्म की विजय” उस समय देखी जब खानावबदोश 
तुर्कों ने आक्रमण किया और उन्होंने स्थानीय इस्लाम धर्म स्वीकार किया | इस सम्बन्ध में हमें 
एक बात्त याद रखनी चाहिए जो हमने इस अध्ययन में पहले ही स्थापित की थी कि सीरियाई 
पतन और विनाश हेलेनी प्रवेश के कारण एक हजार साल तक रुक गया था। और अब्बासी 
खलीफे सीरियाई इतिहास का सूत्र वहीं से पकड़ते हैं जहां ईसा के पूर्व चोथी शती में एकेमीनियाई 
साम्राज्य ने छोड़ दिया था ।॥! इसलिए हमें सीरियाई संकट के लिए उस काल के पहले देखना 
पड़ेगा, जब खुसरू ने अकेमीनियाई शान्ति स्थापित की थी । 
उस सभ्यता के विनाश का क्‍या कारण हुआ जिसने अपने विकास के अल्पकाल में अपनी 
प्रतिभा का प्रमाण दिया था और तीन महान्‌ आविप्कारों में अपनी शवित दिखायी थी--एकेद्वर- 
वाद, वर्णमाछा और अतलरूान्तक । पहले-पहल शायद हम यहाँ ठिठके कि हमें ऐसी सभ्यता का 
उदाहरण मिल गया जिसमें विदेशी मानवी शवित के प्रहार से सभ्यता का विनाश हुआ । क्‍या 


१, देखिए, पृष्ठ १४-१६ । 


रद इतिहास : एक अप्यपत 


गिदन वो यह नहीं सूसा हि अस्तोनाइतों का युग ग्रीष्म ऋणु नही थी बत्लि भारतीय 
ग्रौष्ण' था । उसकी पुस्तर के नाम से ही उसका भ्रम प्रयट हांत्रा है। रोमन साम्राग्य गा धय 
और पतत । ऐस इतिहास का लेखक, जियशा ऐसा नाम हो और जिसने ईसा शी दूसरी शर्ती से 
इतिहास आरम्म रिया द्वो, अपने इतिटाप को उस रामय से आरम्भ बर रहा है जब गथानव गा 
प्राय अन्त हो रहा है । जिय ऐतविदासिर अध्ययत ने बौदधित क्षेत्र बे! सग्यध में गिदन 
लिखता चाहता है वह रोमते साम्राज्य नही है, देरेनी सम्यवा है और रोमन साम्राज्य का 
बढ़ा हुआ हास स्वयं पतन शा रोग बचिह्ठ है । पूरी वा पर विचार बरने से पता घलता 
है कि अन्तोताइतों के युग के बाद रोमत साम्राज्य गा पतन जिय दूत गति से हुआ उस पर 
आशय नही होता । इसके विपरीत यदि रोमन साम्राज्य बना रहता तो आइचर्य होता। 
वंयाकि सस्थापन के पढ़दे ही साम्माज्य वा विनाश होता निश्चित घा। विनाश इसरिए 
निश्चित या दि यह जो सार्वभौम राज्य बना वह बेवछ एस जुटाव था यो हेलेती समाज पे 
पतन में वि?म्व कर सकता या, सदा के लिए रोक नहीं सकता था । पयोक्ति वह निएयय रूप से 
पतनोन्‍्मुख हो चुरा था । 
यदि गिवन बड़ी कया, आरम्भ से कहता तो उसे पता लगता कि ब्रता तथा धर्म मी 
विजय'/ मुख्य वयानत् नहा था, कया का वेवल उपयहार था । पतन का कारथ नही बल्कि पतन 
का आवश्यक उपकरण था जा दिघटन ने साथ अवश्यम्भावी घा। उसे यह भी पता घलता कि 
विजयी धर्म तथा विदेशों शक्तियाँ नही घी.। ये हेलेनी परिवार की सल्तानें थीं जो पेरिविट्यन 
पतन और आगस्टी समाहरण (रैठी) रे बीच के सहट बा में शक्तिशाली अल्पसस्यकों से 
अलग हो गयी थी । सब बात यह है कि यदि गिवन ने इस दु यमय गाया के वास्तदिक आरम्भ 
तक खोज की होती तो यह दूसरे परिण्णम पर पहुँचता । वह इस परिणाम पर पहुँचता कि यह 
हेलेनी रामाज की आत्महत्या थी | इसरिएं कि जब उसके जीवन की कोई आशा नहीं रह 
गयी कि अपने ऊपर किये गय घातक प्रह्मर को वह टाल सते । और जिस पर वाद में उसी की 
घृष् और विल्यायी सन्तान ने अन्तिम प्रद्यार किया । ऐसा उस समय हुआ जब आगस्टी समाहेएण 
के तीन झतिया के बाद पुत रोग ने दवाया और रोगी अपने ही प्रहार के घाव के अभाव सै मर 
रहा था। 
एसी अवस्या में खाज करने वाला इतिहासकार अपना ध्यात उपसहार पर न रखता बल्कि 
इस बात का पता छपाता कि क्‍्य और वैसे आत्महत्या के लिए हाथ उठा | इस समय का पता 
लगाने के लिए सम्मवत बह ४३१ ई० पू० पेलपोनेशियाई युद्ध पर अपनी उंगली रखेगा। 
यह सामाजिक विताट था जिसके बारे में स्यूसिडाइड्स ने अपने नाटक के एक पात्र से उस समय 
कहरटाया है कि यह यूदान (हेलास) के लिए महान्‌ दिपत्ति का आरम्भ है ।/ इस दाते का 
विवरण देते हुए कि क्सि धक्तार हे ठेनी समाज ने अपने ही विदारा का झपराध किया है वह इस 
बात पर भी जोर देता कि दो और भी बुराइयाँ थी राज्या वे बीच युद्ध और वर्गों के बीच युद्ध 
ध्यूसिडाइड्स के अनुसार इन दो बुराइयो के दो दिद्येप उदाहरण भी बह देता । अथीतियनी ने 
जो विजित मेल्यिनो को भयावह दण्ड दिया मौर कोरसाइरा के आपस के दलो का युद्ध । कसी 
मो अदस्या में, वह बताता कि जैसा गिवन ने सादा था उसके छ सौ वर्ष पहले घातक भ्रद्ार हो 
चुका था और घातक प्रह्र उसके अपने हाथा हुआ था । 


सम्पताओं फा विनाण २१६ 


एस उदाहरण से हम और मसब्यताओं के सम्बन्ध में खोज करें, थो या तो समाप्त हो गयी है 


उदाहरण के छिए सुभेरी समाज का पतन और विनाण । शसमें हमूरवी का स्वर्णयुग 
(जैसा कि फेंब्रिज एंगेंट हिस्द्री में कहा गया है) भारतीय ग्रीप्म' का और उससे भी आगे का समय 
है जो अंतोनाइनों के युग का था । क्योंकि हमूरवी सुतेरी इतिहास का ट्राजन नहीं डायोबलीशियन 
है। इसलिए सुमेरी सभ्यता फो नप्द करने बाहे वे वर्बर नही थे जिन्होंने 'चारों दिशाओं के राज्य! 
पर ईसा के पूर्व अठारहबी शी में आफ्रमण किया। हम देखेंगे कि घातक प्रहार नौ सौ वर्ष पहले 
हो चुठा था । रवानीय गहन्तों तथा छूयाण के उदकाजिना के बीच का वर्गयुद्ध और उस्काजिना 
के विध्यंसक छुगाऊजागिसी का सैनिकवाद । सुमेरी संकट का आरग्म इन्ही दो कारणों से हुआ । 
सीनी समाज के पतन और विनाण धर्म और चर्बरता की विजय उस समय हुईं जब वे 
लगभग ३०० ई० में चीनी सार्वभौम राज्य के रधान पर यूरेशियाई खानावदोणश राज्यों की 
स्थापना हुई और साथ-ही-साथ चीनी संसार में महायान बीौद्धों का आक्रमण हुआ । चीन के 
उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों के सर्वहारा का सही धर्म था । किन्तु यह सब विजय रोमन साम्राज्य 
के वर्बृरता और धर्म' की भाँति एक मृतप्राथ समाज के बाहरी और आन्तरिक सर्वहारा की विजय 
मात्र थी। और ये कटानी के अन्तिम अध्याय के अतिरिवत और झुछ नहीं है । चीनी सार्वभीम 
राज्य केवल उस समय एक सामाजिक जमाय था जब चीनी समाज के छोटे-छोटे प्रदेशीय राज्यों 
में आपसी युद्ध हो रहा था । कुछ पहले चीनी समाज में ही ये राज्य वन गये थे । चीनी इतिहास 
की यह घातक तिथि ४७९ ई० पू० है जो हेलेनी तिथि ४३१ ६० पू० के समान है । यही समय 
ऐतिहासिक ुद्धरत राज्यों का काछ है” जब से विघटन आरम्भ होता है । किन्तु यह तिथि 
वास्तविक घटना से ढाई सौ साल बाद की है । यह तिथि चीन के संकट की तिथि सम्भवतः 
इसलिए मान छी गयी है कि उस समय कनफूशियस की मृत्यु हुई थी । 
जहां तक सीरियाई समाज का सम्बन्ध है, उसका भारतीय ग्रीप्म' बगदाद के अव्यासी 
खडीफों के समय था और उसने 'बर्वरता और धर्म की विजय' उस समय देखी जब सखानावदोश 
तु्कों ने आक्रमण किया और उन्होंने स्थानीय इस्छाम धर्म स्वीकार किया। इस सम्बन्ध में हमें 
पक बात याद रखनी चाहिए जो हमने इस अध्ययन में पहले ही स्थापित की थी कि सीरियाई 
पतन और विनाश हेलेनी प्रवेश के कारण एक हजार साल तक रुक गया था । और अब्वासी 
खलीफे सीरियाई इतिहास का सूत्र वहीं से पकड़ते है जहाँ ईसा के पूर्व चौथी शती में एकेमीनियाई 
साम्राज्य ने छोड़ दिया था । इसलिए हमें सीरियाई संकट के लिए उस काल के पहले देखना 
पड़ेगा, जब खुसरू ने अकेमीनियाई शान्ति रथापित की थी । गो 
उस सभ्यता के विनाश का क्या कारण हुआ जिसने अपने विकास के अल्पकाल में अपनी 
प्रतिभा का प्रमाण दिया था और तीन महान्‌ आविपष्कारों में अपनी शक्ति दिखायी थी---एकेश्व र- 
वाद, वर्णमाला और अतलान्तक । पहले-पहल शायद हम यहाँ ठिठकें कि हमें ऐसी सभ्यता का 
उदाहरण मिल गया जिसमें विदेशी मानवी शवित के प्रह्मर से सम्यता का बिनादय हुआ । क्या 


१. देखिए, पृष्ठ १४-१६ । 
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सीरियाई सभ्यता उन प्रह्ारों से नप्ट हो गयी जो नवी, आठवी, सातवी ई० पू० दती में असीरियनो 
द्वारा हुआ था ? देखने में ऐसा जान पडता है । किन्तु ध्यान से देखा जाय तो जब असीरियन 
ने भेडिये के समान बाड़े (फोल्ड) पर आक्रमण क्या उस समय एक वाडा और उसका रखवाला 
नहीं था १ दसवी शती (ई० पू०) में इमरायछी नेतृत्व में हित्रू, फोनीशियन, अरमेइयन, तथा 
हिताइती प्रदेशा को जो बैबिल्ोनी तथा मिस्री ससार के बीच स्थित थे राजनीतिक सूत्र में वाँधने 
का प्रयत्न निष्फल हो गया । और सीरियाई भ्रावृघातक (फेट्रिसाइडछ) युद्ध के परिणामस्वरूप 
असीरियनी को अवसर मिला । सीरियाई सभ्यता के पतन की तिथि उस समय से नहीं मातनी 
चाहिए जव ८७६ ई० पू० में पहले पहल अशूर-नजीरपल ने फरात नदी को पार किया बल्कि 
३७ ई० पू० जब सुलेमान का साम्राज्य उसके सस्थापक की मृत्यु के वाद से विघटित होने छया। 
बहुधा यह भी कहा जाता है कि परम्परावादी ईमाई सभ्यता, जिसका 'वाइज्रेन्टाइन' स्वरूप 
पूरवी रोमत साम्राज्य था और जिसका वर्णन उपसहार में गिवन मे विस्तार से किया है, तुर्को 
द्वारा नष्ट की गयी । इसके साय यह कहा जा सकता है कि उस समाज को जिसे पश्चिमी ईसाई 
आऊमण के घातक रूप ने क्षत विक्षत कर दिया था उस पर मुसलिम तुर्को ने अन्तिम प्रहर कर 
दिया । जिसे प्रप्ट ढग से चौया धार्मिक युद्ध कहा जाता है और जिसके कारण बाइजेस्टाइनी 
सम्राद्‌ को आधी झती तक (१२०४-६१ ई०) अपने साम्राज्य से बाहर रहना पडा। किन्चु 
यह लैटित आत्रमण उसी प्रकार जैसे उसके बाद तुर्की आक्मण हुआ, ऐसी जगह से हुआ जो 
विदेशी था । यदि हम अपना विश्लेषण यही समाप्त कर दें तो हमें कहना पडेगा कि इस सभ्यता 
की वास्तविक 'हत्या' वी गयी जहां इसने इसी सूची में बताया है कि और सभ्यताओ ने आत्महत्या 
थी ॥ किन्तु हम देखते है तो पता चलता है कि परम्परावादी ईसाई समाज के इतिहास में जो 
परिवर्तनद्यील घटना हुई वह न तो चौदहवी-पन्द्रहवी झती का तुर्की आत्रमण था और न॑ तैरहवी 
झती का लैटिन आक्रमण था और न ग्यारहवी झती का तु्कों आक्रमणकारियां (सहजुको) दास 
अनावीलिया पर विजय थी | यह एक घरेलू घटना थी जा इन सबके पहले हुई थी । ९४७७- 
१०१९ ई० वी रोमानी-बुलगरियन युद्ध हुआ था  परम्परावादी ईसाई जगत्‌ की दो शधवितया 
का आपसी धातक युद्ध तव तक नही समाप्त हुआ जब तक एक की राजनीतिक स्थिति नहीं 
समाप्त ही गयी और यह कहना ठोक होगा कि दूसरा इतना आहत हो गया कि उसके घाव अच्छे 
नही हुए । 
सन्‌ १४५३ ई० में जब उसमानिया बादशाह मुहम्मद द्वितीय ने कास्टेवटिनोपह पर विजय 
प्राप्त की उस समय परम्परावादी इसाई सभ्यता वी समाप्ति नहीं हुई । विचित्र विरोधाभास 
है कि विदेशी विजेता ने जिस समातर पर दिजय प्राप्त की उसे सार्वशौम राज्य बताया । यद्यपि 
हागिया सोफ़िया का ग्रिरजाघर मुसल्मादी मसमिद बन गया, परम्परावादी ईसाई सम्यता अपने 
पूरेजीवन मर रही जिस प्रकार हिन्दू सभ्यता तुर्की वश के मुगल सम्राट्‌ अकबर के निर्मित सार्वभौम 
राज्य में जीवित रही और विदेशी ब्रिटिश राज में जीवित है। किन्तु कुछ समय में उस उसमानिया 
तुर्की साज्नाज्य में जो परम्परावादी ईमाई समाज वा क्षेत्र था, विघटन तथा खनरेला होता आरम्भ 
हो गया । यूनानी सब्र और बल्वनियन आठवी छाती के समाप्त होने ने पहले गतिमान्‌ हो गये । 
जया कारण था कि इस गति से 'वररता और धर्म को विजय नही हुई जैसा हेलेनी, चीनी तथा 
और समाजा को समाप्ति पर हमने देखा । 


सभ्यताओों का विनाश २२१ 


इसका उत्तर यह है कि पश्चिमी सभ्यता का धावा परम्परावादी ईसाई समाज के वबेर 
उत्तराधिकारियों के पीछे बहुत शवितञ्ञाली था । वर्बरता और धर्म नहीं बल्कि पदिचिमीकरण 
ही उसमानिया साम्राज्य के विघटन का मुख्य कारण था । “वीरता के युग के ढंग पर बर्वेर राज्य 
,न होकर उसमानिया साम्राज्य के उत्तराधिकारी राज्य पदिचमी ढंग के बने । वे पश्चिमी राज्यों 
की भाँति राष्ट्रीय राज्य के समूह वन गये । कोई-कोई तो जैसे, सविया और यूनान, पदिचिमी 
ढंग के नवीन राष्ट्रीय राज्य के समान बने । जो वर्वर राष्ट्र पश्चिमी प्रभाव से अलग रहे और 
परिचम की राष्ट्रीय भावना को नहीं ग्रहण कर सके, उन्होंने अवसर खो दिया । अलवेनियनों 
ने, यूनानियों, सर्वो और बुलगरों को आत्मसमर्पण कर दिया यद्यपि अठारहवीं शती में उसका 
पुरातन वैभव इन लोगों से अधिक था । और वीसवीं शती में वहुत अल्प पैतृक सम्पत्ति को लेकर 
वह पश्चिमी राप्ट्रों के समूह में सम्मिलित हुआ । 

इस प्रकार परम्परावादी ईसाई समाज के इतिहास का अन्तिम दृश्य वर्वरता और धर्म की 
विजय' नहीं थी वल्कि एक विदेशी सभ्यता की विजय थी जो इस मृतप्राय समाज को धीरे-धीरे 
हड़प किये जा रही थी और उसके ताने-वाने से अपने सामाजिक वस्त्र को वुन रही थी । 


हमको यहाँ एक और ढंग दिखाई दिया जिसके द्वारा कोई समाज अपना अस्तित्व खो देता 
है। वर्बरता और धर्म की विजय” का यह अर्थ होता है कि मृतप्राय समाज प्राचीन मान्यताओं 
के विरुद्ध ऋन्ति के परिणामस्वरूप अपने ही बाहरी और भीतरी सर्वहारा ह्वारा तिरस्कृत हो 
जाता है, इसलिए कि इनमें से कोई एक सर्वहारा नये समाज की स्थापना करने के लिए नया क्षेत्र 
बना दे । इस घटना में पुराना समाज समाप्त हो जाता है । यद्यपि एक प्रकार प्रतिनिधि रूप 
में वह नये समाज में रहता है । और इस सम्बन्ध को हमने सम्बद्ध या प्रजनित' कहा है । जब 
पुरानी सभ्यता तिरस्कृत नहीं होती, वल्कि अपनी ही किसी समकालीन सभ्यता द्वारा विछीन कर 
ली जाती है तब उसका निजत्व पूर्ण रूप से खो जाता है । पहली परिस्थिति में ऐसा नहीं होता । 
इस मृतप्राय समाज के जो-जो रूप बनते हैं वे सब नष्ट नहीं हो जाते | पुराने सामाजिक 
स्वरूप से विना ऐतिहासिक »ृंखला को तोड़े भी वे नये समाज में परिवर्तित हो जाते हैं जैसे वर्तमान 
यूनावी छोग चार सौ साल तक उसमानिया के पिद्ढू रहने के वाद भी पदिचमी जगत्‌ के राष्ट्र हो 
गये । दूसरी दृष्टि से निजित्व और भी अधिक छोप हो जायगा क्योंकि जो समाज दूसरे समाज में 
लोप हो जाता है तो एक नये समाज के न निर्माण करने का मूल्य इस रूप में चुकाता है कि अपनी 
विशिष्टता को किसी सीमा तक अक्षुण्ण रखता है और वह नये समाज की नयी पीढ़ी में उपस्थित 
होता है जैसे हमारा समाज हेलेवी समाज का प्रतिनिधि है, हिन्दू समाज भारतीय समाज का 
प्रतिनिधि है और सुद्गर पूर्वी समाज चीनी का । 
सम्मिलित होने पर लोप हो जाने का जो उदाहरण हमारे सामने है वह है परम्परावादी 
ईसाई समाज का पश्चिमी सभ्यता में लोप हो जाना । किन्तु हम यह देख सकते हैं कि आज की 
सभी सभ्यताएँ उसी राह पर चल रही हैं । रूस में परम्परावादी ईसाई समाज का वर्तमान इतिहास 
यही है, इस्लामी और हिन्दू समाज और सुदूर पूर्वी समाज की दोनों शाखाओं का भी यही चरतेमान 
इतिहास है । तीन अविकर्सित समाज जो वर्तमान है अर्थात्‌ एसकिमो, खानावदोश तथा पोलि- 
नेशियनों का भी यही इतिहास है । पश्चिमी सभ्यता इन्हें पूरा नप्ट नहीं कर रही है, उसमें ये 
सम्मिलित होते जा रहे हैं ॥ सचहवीं शती के अन्त में परम्परावादी ईसाई संसार का पदिचमीकरण 


श्श्र इतिहास : एक अध्ययन 


आरम्भ हुआ, उसका प्रभाव दो सौ साल पहले से अमरीका के मैकिसिको तथा एडियत-समाज पर 
पड रहा था और अब मह प्रक्रिया प्राय समाप्त हो गयी है। ईसा के पूर्व अन्तिम झती में 
वैबिलोनी सम्राज सीरियाई समाज में लय हो गया और इसी सीरियाई समाज में कुछ झतियों के 
बाद मिल्नी समाज भी लीन हो गया । मिस्नी समाज सबसे दीघंजीवी, ठोस और एकतावद्ध था । 
उसका सीरियाई समाज में छय ही जाना इस प्रकार के छोन हो जाने वाले उदाहरणों में सबसे 
विचित्र है। 
यदि हम उन जीवित सभ्यताओ की ओर देखे जो हमारी पश्चिमी सभ्यता में छीन होने की 
प्रक्रिया में है ती हम देखेंगे कि यह प्रत्रिया भिन्न-भितर स्थानों पर भिन्न-भित्र गति से चछ 
रही है! 
आधिक स्तर पर ये सभी समाज आधुनिक परिचमी उद्योगवाद के जाल में, जो विश्व भर 
में पँला है, फँस गये है । 
“उनके छाल बुझवफडा मे 
पश्चिम की विजली की वत्ती देखी और उसे पूजने छगे / 
राजनीतिक स्तर पर भी इन मृतप्राय सन्यताआ की सन्‍्तानें विभितर दश्वाजों से पश्चिमी 
राज्य-परिवार में आने की चेप्टा कर रही है । सास्द्ृतिक स्तर पर इस प्रकार का शुकाव नही 
है। परम्परावादी ईसाई समाज के मुप्य छोग, पुराने उ्मानिया साम्राज्य बी रिआया यूतानी, 
सर्व, रुमानियन, वुलगारियन ने खुछ दिल से पश्चिमी सांस्कृतिक तथा राजनीतिक पश्चिमीकरण 
स्वीकार किया और उनके पुराने मालिक तु्कों के नेताओ ने भी उतका अनुसरण किया है | 
किन्तु ये उदाहरण अपवाद जान पडते है । अरब, परशियत, हिन्दू, चीनी और जापाती भी समझ 
बूझकर सैतिक तथा बौद्धिक प्रतिवन्धों के सहित पश्चिमी संस्कृति को स्वीकार कर रहे है । 
जहाँ तक रूसियो का सम्बन्ध है, पर्चिम को चुनोती के सम्बन्ध में उनकी भोल मठोछ नीति के 
सम्बन्ध में दूसरे सदर्भ में विचार किया जा चुद है । 
इस प्रकार पश्चिमी राजनीतिक, आशिक तथा सास्कृतिक स्तर प्र सधार के एकीकरण 
की णौ प्रवृत्ति है वह उतनी उन्नतिशीछ या अन्त में उतनी सफल सम्भवत भ हो जितनी पहले 
देखने में वह जात पडती है। इसके विपरीत मैक्सिवी एडियन, बैबिलोनी, तथा मिश्री चोर 
सम्राजो के उदाहरण से स्पष्ट है कि आत्मीकरण (असिमिलेशन) से भी अपना स्वरूप उसी प्रकार 
छोप हो जाता है जिस प्रकार विघटन से जैस हेलेनी, भारतीय, चीनी, सुमेरी और मिनोई समाजों 
का हुआ । हम अब अपने उस बात की ओर ध्यान दें जो इस अध्याय का लक्ष्य था वि जो समाज 
प्रडोसी समाज द्वाय विछीन हो गये अथवा हो रहे है, वही उसके विनाश का कारण है कि जैसा 
कि दूसरे समूह के सम्बन्ध में हमन देखा है विलोन होने या सम्मिलित होन के पहले ही विघदन 
आरम्म हो यया था ? यदि हम दूसरे निर्णेय पर पहुँचते है तो हमारी खोज का काम यूटा दो 
जायेगा । और हम इस स्थिति में होगे कि कह सकें कि किसी समाज के भौतिक अथवा मानवी 
वातावरण पर नियस्त्रण न होता समाज के विनाद दा सूल कारण नदी है । 


4 शांवर्ट दिजेज : ब टेस्टामेंट आव ब्यूटी, भाग 4, ५६४-५। 


सम्यताओं का पिनाश २२३ 


उदाहरण फे लिए हमने देशा कि परम्परावादी ईसाई समाज के मुख्य भाग का अस्तित्व तब 
तक नहीं छोप हुआ जब तय उसवग सार्वभीम राज्य क्षय होते-दोते अन्तःकाल की स्थिति को नहीं 
पहुँच गया और उसका वास्तविक बिघटन आठ सौ साठ पहले रोमन-बुलगानिन युद्ध के समय 
आरम्भ हुआ जब पश्चिमीफरण वा कोई चि्ठू भी न था । मिद्नी समाज के विधघटन और विलीनी- 
करण के बीच वा समय अधिक था । विघटन उस समय बारम्भ हुआ जब छगभग २४२४ ई० पु० 
पाँचवीं से छठी पीढ़ी में परिवर्तन हो रहा था जब पिरामिउ बनाने वालों के पाप का परिणाम 
उनके उत्तराधिफारियों ने भोगा और पुराने राज्य' का भारी भरकम राजनीतिक ढाँचा ढह गया । 
सुदूर पूर्वी समाज के विघटन कौर विछीनीकरण के आरम्भ की प्रक्रिया के बीच उतना समय नहीं 
जगा जितना मिक्ती समाज के इतिहास में किस्तु उससे भधिक छगा जितना परम्परावादी ईसाई 
राज्य के इतिहास में । सुदूर पूर्वी समाज का विघटन ईसा की नवीं शती के अन्तिम चतुर्थाद में 
तांग वेज के विनाश से भारम्ध होता है । उसके बाद संकट कार आया जिसमें वर्बरों ने कई 


स्थापित करने के लिए बनाया । किन्तु उसमें उतनी सफलता नहीं मिछी जितनी अकवर ने हिल्दू 
समाज में घान्ति स्थापित करके पायी और परम्परावादी ईसाई समाज में विजयी मुहम्मद ने । 
चीनी इस सिद्धान्त पर कार्य करते रहे हैं कि मैं यूनानियों से उस समय भी डरता हूँ जब वे झाभ 
का काम करते हैं ?? ओर इसके अनुसार उन्होंने मंगोलों को निकाल बाहर किया जिस प्रकार 
मिल्लियों ने हाइकसों को । पश्चिमीकरण के पहले मंचुओं को मंच पर आना था । 
रूस और जापान में, जो इस समय पदिचम से प्रभावित महान्‌ शव्वितयाँ हैं, इनकी सभ्यता के 
विघटन के बहुत पहले पश्चिमी सभ्यता का आघात हो चुका था । किन्तु इन दोनों सभ्यताओं 
में विघटन हो रहा था क्योंकि रोमानोफ़ जारणाही जिसका आरम्भ पीटर महान्‌ ने किया 
था। पश्चिमी राष्ट्रों के समूह में राप्ट्रीय राज्य वन रहा था और दो सौ साल तक सार्वभौम 
राज्य रहा, इसी प्रकार जापानी सार्वभौम राज्य भी तीन सौ साल तक रहा जिसके 
परदिचमीकरण का आरम्भ ताकुगावाशोगुन वंद्य ने किया था। इन दोनों स्थितियों में यह 
कोई नहीं कहेगा कि पीटर महान्‌ अथवा तोकुगावा के कार्यों से विघटन आरम्भ हुआ। 
इसके विपरीत देखने में ये उपलब्धियाँ इतनी सफल थीं कि बहुत पर्यवेक्षक इन्हें इस बात का 
अमाण मान सकते हैं कि जिन समाजों ने जान-वूझकर ये परिवर्तन स्वीकार किये और जो कम 
से कम कुछ काल के लिए सफल रहें वे इस समय पूर्ण रूप से सजीव होंगे ।. रूसी तथा जापानियों 
ने जिस चुनौती का सामना किया वह उसी प्रकार की उस चुनौती के विपरीत है जिसका सामना 
उसमानलियों, हिन्दुओं, चीनियों, एज़टेकों और इनका को करना पड़ा । इनपर कुछ प्रभाव न 
पड़ा । रूसियों और जापानियों ने अपने पश्चिमी पड़ोसियों--पोल, स्वीड, जरमन या अमरीकन- 
हारा जबरदस्ती पश्चिमीकरण स्वीकार नहीं किया । उन्होंने अपना सामाजिक परिवतेन अपने 
हाथों किया और परिणाम यह हुआ कि पदिचम की वराबरी के राष्ट्र में बन गये । औपनिवेशिक 
दासता या गरीब रिइतेदार नहीं वने । 
ध्यान देने की वात है कि सचहवीं शती के आरम्भ में पीटर महान्‌ के छयभग सी साल पहले 
और 'मेइनी पुनः:स्थापन' (मेइनी रेस्टोरेशन) के ढाई सौ साल पहले, रूस और जापान को अनुभव 
हुआ कि पश्चिम हमें विीन करने की चेष्टा कर रहा है, उसी प्रकार जैसे और देदों को उसने 


श्र इतिहास : एक अध्यपन 


आरम्भ हुआ, उसका प्रभाव दो सौ साल पहले से अमरीबा के मैविसिको तवा एडियत-समाज पर 
पड़ रहा था और अब यह प्रत्निया प्राय समाप्ठ हो गयी है। ईसा के पूर्व अन्तिम ध्ती में 
बैविलेती समाज सीरियाई समाज में लय हो गया और इसी सीरियाई समाज में दुछ दतियो के 
बाद मिश्ती समाज भी लीन हो गया ) मिस्ली समाज सबसे दीपजीवी, ठोस और एकतावद़ या । 
उसका सीरियाई समाज में एप हो जाना इस प्रवार के शीन हा जाने वाले उदाहरणा में सबसे 
विचित्र है। 
यदि हम उन जीवित सभ्यताओं वी ओर देखें जो हमारी पश्चिमी सभ्यता में छीन होने दी 
प्रक्षिया में है तो हम देखेंगे कि यह प्रक्रिया भिन्न भिन्न स्थानों पर भिन्न-मिन्त गति से चछ 
रही है । 
आधिक स्तर पर ये सभी समाज आधुनित परिचमी उदयोगवाई दे जाल में, जो विश्व भर 
में पैला है, फंस गये है । 
“उनते ल्‍्पछ बुझकसड़ा ने 
पश्चिम की बिजली की बती देखी और उसे पूजने छगे ! 
राजनीतिक स्तर पर भी इन मृतप्राम सम्पताओ की रुन्‍्तानें विभिन्न दरवाजों से पश्चिमी 
दाज्य-परिवार में आने वी चेप्टा कर रही हूँ । सास्ट्रतिर स्तर पर इस प्रतार का घुकाव नदीं 
है । परम्परावादी ईसाई समाज के मु्य लग, पुराने उसमानिया साम्राज्य वी रिआया यूनानी, 
सर्व, हमानियत, बुलगारियन ने खुले दिल से पश्विमी सास्कट्रतिक तथा राजनीतिक पश्चिमीकरण 
स्वीकार क्या और उतके पुराने माशिक तुककों के नेताआ से भी उनका अनुसरण किया है! 
किन्तु ये उदाहरण अपवाद जान पड़ते है । अरब, परशियन, हिन्दू चीनी और जापानी भी समझ 
बूझकर नैतिक तथा बौद्धिक प्रतिवन्धा के सहित पश्चिमी सस्कृति को स्वीकार कर रहे है! 
जहाँ तक झूसिया का सम्बन्ध है, पश्चिम की चुनौती के सम्बन्ध में उनकी गोल-मटोल नीति के 
सम्बन्ध में दुसरे सदर्भ में विचार किया जा चुका है । 
इस प्रवार पश्चिमी राजनीतिक, आर्थिक तथा सास्ट्ृतिक स्तर पर ससार के एकीकरण 
बी जो प्रवृत्ति है बह उतनी उन्नतिद्यीक या अन्त में उतनी सफल सम्मवत न हों जितनी पहले 
देखने में वह जान पड़ती है | इसके विपरीत मैक्सिकी एडियन, बैंविलोनी, तथा मिन्नी चार 
समाजा के उद्दाहरण स॑ स्पष्ट है कि आत्मीकरण (असिमिलेशन) से भी अपना स्वरूप उसी प्रकार 
लोप हो जाता है जिश्त प्रक्तार विघटन से जैसे हेलनी, भारतीय, चीनी, सुमेरी और मिनोई समाजा 
का हुआ | हम अब अपने उस वात वी ओर घ्यान दें जो इस अध्याय का छक्य था कि जो समाज 
प्रढोसी समाज द्वारा विछीन हो यय अथवा हो रहे है, वही उनके विनाद्य का कारण है कि जैसा 
कि दूसरे समूह के सम्वन्ध में हमन देखा है विलोन होन या सम्मिलित होव के पहले ही विघटन 
आएरशस्म हो गया था २? यदि हम दूसरे विर्णेय पर पहुँचते है तो हमारी खोज का काम पूरा हो 
जायेगा । और हम इस स्थिति में होग कि कह सके कि किसी समाज के भोतिक अथवा मानवी 
वातावरण पर नियन्त्रण न होना समाज के विनाश का मूल कारण नही है ! 


4 रावर्ट ब्रिजेज * द टेस्टामेंट आब ब्यूटी, भाग १, ५६४-५ ॥ 


सभ्यताओं का विनाश २२३ 


उदाहरण के लिए हमने देखा कि परम्परावादी ईसाई समाज के मुख्य भाग का अस्तित्व तब 
तक नहीं छोप हुआ जब तक उसका सार्वभौस राज्य क्षय होते-होते अन्त:काल की स्थिति को नहीं 
पहुँच गया और उसका वास्तविक विघटन आठ सौ साल पहले रोमन-बुलगानिन युद्ध के समय 
आरम्भ हुआा जब पदिचमीकरण का कोई चिह्नु भी न था । मिद्री समाज के विधटन और विलीनी- 
करण के बीच का समय अधिक था । विघटन उस समय आरम्भ हुआ जब लगभग २४२४ ई० १० 
पाँचवीं से छठी पीढ़ी में परिवर्तन हो रहा था जब पिरामिड बनाने वालों के पाप का परिणाम 
उनके उत्तराधिकारियों ने भोगा और 'पुराने राज्य' का भारी भरकम राजनीतिक ढाँचा ढह गया । 
सुदूर पूर्वी समाज के विघटन और विलीनीकरण के आरम्भ की प्रक्रिया के बीच उतना समय नहीं 
लगा जितना मिद्धी समाज के इतिहास मैं किन्तु उससे अधिक छगा जितना परम्परावादी ईसाई 
राज्य के इतिहास में । सुदूर पूर्वी समाज का विघटन ईसा की नवीं शती के अन्तिम चतुर्थाश में 
तांग वंश के विनाश से आरम्भ होता है । उसके वाद संकट काछ आया जिसमें बर्वेरों ने कई 
सार्वभौम राज्य साम्राज्य के ढंग पर बनाया । इनमें पहला कुबछाई खाँ ने मंगोलिया द्वारा शान्ति 
स्थापित करने के लिए बनाया । किन्तु उसमें उतनी सफलता नहीं मिल्ली जितनी अकबर ने हिल्दूँ 
समाज में शान्ति स्थापित करके पायी और परम्परावादी ईसाई समाज में विजयी मुहम्मद ने । 
चीनी इस सिद्धान्त पर कार्य करते रहे हैं कि 'मैं यूनानियों से उस समय भी डरता हूँ जब वे दाभ 
का काम करते हैं ?” और इसके अनुसार उन्होंने मंगोछों को तिकाछू बाहर किया जिस भ्कार 
मिन्नियों ने हाइकसों को । पदिचमीकरण के पहले मंचुओं को मंच पर आचा था । 
रूस और जापान में, जो इस समय पश्चिम से प्रभावित महान्‌ शक्तियाँ हैं, इतकी सभ्यता के 
विघटन के बहुत पहले पद्चिचमी सभ्यता का आघात हो चुका था । किस्तु इन दोनों सभ्यताओं 
में विधघटन हो रहा था क्योंकि रोमानोफ़ जारणशाही जिसका आरम्भ पीटर महान्‌ ने किया 
थआ। पर्िचमी राष्ट्रों के समूह में राष्ट्रीय राज्य वन रहा था और दो सौ साल तक सार्वभौम 
राज्य रहा, इसी प्रकार जापानी सार्वभौम राज्य भी त्तीन सौ साल तक रहा जिसके 
परिचमीकरण का आरम्भ ताकुगावाशोगुत वंश ने किया था । इन दोनों स्थितियों में यह 
कोई नहीं कहैगा कि पीटर महान्‌ अथवा तोकुगावा के कार्यों से विघदत आरम्भ हुआ । 
इसके विपरीत देखने में ये उपलब्धियाँ इतनी सफल थीं कि बहुत पर्यवेक्षक इन्हें इस बात का 
श्रमराण मान सकते हैं कि जिन समाजों ने जान-बूझकर ये परिवर्तन स्वीकार किये और जो कम 
से कम कुछ काल के लिए सफल रहे वे इस समय पूर्ण रूप से सजीव होंगे ।, रूसी तथा जापानियों 
ने जिस चुनौती का सामना किया वह उसी प्रकार की उस चुनौती के विपरीत है जिसका सामना 
उसमानलियों, हिन्दुओं, चीनियों, एज़टेकों और इनका को करना पड़ा। इनपर कुछ प्रभाव न 
पड़ा । रूसियों और जापानियों ने अपने पश्चिमी पड़ोसियों--पोर, स्वीड, जरमन या अमरीकन- 
हारा जबरदस्ती पश्चिमीकरण स्वीकार नहीं किया । उन्होंने अपना सामाजिक परिवतेन अपने 
हाथों किया और परिणाम यह हुआ कि पश्चिम की बराबरी के राष्ट्र में बन गये । औपनिवेशिक 
दासता या गरीब रिश्तेदार नहीं बने । 
ध्यान देने की बात है कि सचहवीं शती के आरम्भ में पीटर महान्‌ के लगभग सौ सारू पहले 
और 'मेइनी पुतः:स्थापन' (मेइली रेस्टोरेशन) के ढाई सौ साल पहले, रूस और जापान को अनुभव 
हुआ कि पर्चिम हमें विलीन करने की चेष्टा कर रहा है, उसी प्रकार जैसे और देक्षों को उसने 


न टी नस 
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आरम्भ हुआ, उसका प्रभाव दो सौ साल पहले से अमरीका के मैक्सिकों तथा एडियन-समाज पर 
प्र रहा था और अब यह प्रक्रिया प्राय, समाप्ठ हो गयी है। ईसा के पूर्व अन्तिम ती में 
वैविछोनी समाज सीरियाई समाज में लय हो गया और इसी सीरियाई समाज में कुछ ददियो के 
बाद मित्ली समाज भी छीन हो गया । मिक्ती समाज सदसे दीर्घजीवी, ठोस और एकतावद था । 
उसका सोरियाई समाज में य हो जाना इस प्रकार के लीन हो जाने वाले उदाहरणो में सबसे 
विचित्र है। 
यदि हम उन जीवित सभ्यताओं की ओर देखें जो हमारी परिचमी सभ्यता में छीन होने वी 
प्रक्रिया में है ती हम देखेंगे कि यह प्रक्रिया भिन्न भिन्न स्थानों पर भिन्न-भित्र यति से चल 
रही है । 
आयधिक स्वर पर ये सभी समाज आधुनिक पश्चिमी उद्योगवाद के जाल में, जो विवव भर 
में फैला है, फेस गये है । 
“उनके छाल वुझक्क्डो ने 
पश्चिम की बिजली की वत्ती देखी और उसे पूजने छगे /! 
राजनीतिक स्तर पर भी इन मुंतप्राथ सम्यताआ की सन्‍्तानें विभिन दरवाजों से पश्चिमी 
टाज्य-परिवार में आने की चेप्टा कर रही है । सास्हतिक स्तर पर इस प्रवार का शुकाव नहीं 
है । परम्परावादी ईसाई समाज के मुख्य छोय, पुराने उसमानिया साम्राज्य की रिआया यूनानी, 
सर्व, रूमानियन, वुलगारियत ने खुले दिल से पश्चिमी सास्क्ृतिक तथा राजनीतिक पश्चिमीकरण 
स्वीकार किया और उनके पुराते मालिक तुकों के नेताओं ने भी उनका अनुसरण किया है। 
किन्तु ये उदाहरण अपवाद जान पडते हैं। अरब, परशियन, हिन्दू, चीनी और जापानी भी समझ- 
बूझकर नेतिक तया वौद्धिक प्रतिवन्‍्धों के सहित पश्चिमी सस्दृति को स्वीकार कर रहे है । 
जहाँ तक रूसिया का सम्दन्ध है, परिचेम की चुनौती के सम्बन्ध में उनकी ग्रोल-मटोल नीति के 
सम्बन्ध में दूसरे सदर्भ में विचार क्या जा चुका है । 
इस प्रकार पश्चिमी राजनीतिक, आधिक तथा सास्कृतिक स्तर पर सततार के एंकोकरण 
बी जो प्रवृत्ति है वह उतनी उन्नति्यीछ या अन्त में उतदी सफल सम्भवत नहो जितनी पहले 
देखने में वह जान पड़ती है / इसके विपरीत मै्सिकी एडियन, बेबिलोती, तथा मिश्ली चार 
समाजो के उदाहरण से स्पष्ट है कि आत्मीकरण (असिमिल्शन) से भी अप्रता स्वरूप उसी प्रकार 
छोप हो जाता है जिस प्रकार विधटन से जैसे हेलेनी, भारतीय, चीनी, सुमेरी और मिवोई समाजों 
का हुआ। दस अब अपने उस बा। की ओर घ्यात दें जो इस अध्याय का लदय था कि जो समाज 
पड़ोसी समाज द्वारा विलीन हो गये अयवा हो रहे हैं, घहो उतके विनाथ का कारण है कि जैसा 
कि दूसरे समूह के सम्बन्ध में हम देखा है विल्लोत होने या सम्मिलित होते के पहले ही विघटत 
आरम्भ हो गया था ? यदि हम दूसरे निर्णय पर पहुँचते हैं तो हमारो खोज वा काम पूरा हो 
जायेगा । और हम इस स्थिति में होगे कि कड्ट सकें कि दिसी समाज के भोतिक अथवा मातवी 
वातावरण पर वियस्तण न होता समाज के विनाश का मूल कारण गदी है 


4. शाबर्ट दिजेज : द टेस्टार्मेट भाव ब्यूटी, भाग १, ५६४-५ 
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उदाहरण के लिए हमने देखा कि परम्परावादी ईसाई समाज के मुख्य भाग का अस्तित्व तब 
तक नहीं लोप हुआ जब तक उसका सार्वभौम राज्य क्षय होते-होते अन्तःकाल की स्थिति को नहीं 
पहुँच गया और उसका वास्तविक विघटन आठ सौ साल पहले रोमन-बुरूगानित युद्ध के समय 
भारम्भ हुआ जब पश्चिमीकरण का कोई चिह्न भी न था । मिस्री समाज के विधघटन और विलीनी- 
करण के बीच का समय अधिक था । विघटन उस समय आरम्भ हुआ जब छूगभग २४२४ ई० पू० 
पाँचवीं से छठी पीढ़ी में परिवर्तन हो रहा था जब पिरामिड बनाने वालों के पाप का परिणाम 
उनके उत्तराधिकारियों ते भोगा और (पुराने राज्य' का भारी भरकम राजनीतिक ढाँचा ढह गया । 
सुदूर पूर्वी समाज के विघटन और विलीनीकरण के आरम्भ की प्रक्रिया के बीच उतना समय नहीं 
छगा जितना मिस्री समाज के इतिहास में किन्तु उससे अधिक छूगा जितना परम्परावादी ईसाई 
राज्य के इतिहास में । सुदूर पूर्वी समाज का विघटन ईसा की नवीं झती के अन्तिम चतुर्थाश में 
तांग वंश के विनाश से आरम्भ होता है । उसके बाद संकट काल आया जिसमें वर्वरों ने कई 
सार्वेभोम राज्य साम्राज्य के ढंग पर बनाया । इनमें पहला कुबलाई खाँ ने मंगोलिया द्वारा शान्ति 
स्थापित करने के लिए बनाया । किन्तु उसमें उतनी सफलता नहीं मिली जितनी अकबर ने हिन्दू 
समाज में शान्त्रि स्थापित करके पायी और परम्परावादी ईसाई समाज में विजयी मुहम्मद ने । 
चीनी इस सिद्धान्त पर काये करते रहे हैं कि 'मैं यूनानियों से उस समय भी डरता हूँ जब वे लाभ 
की काम करते हैं ?” और इसके अनुसार उन्होंने मंगोलों को निकाल वाहुर किया जिस अकार 
मिन्नियों ने हाइकसों को । पर्चिमीकरण के पहले मंचुओं को मंच पर आता था । 
रूस और जापान में, जो इस समय पदिचम से प्रभावित महान्‌ शवितर्याँ हैं, इतकी सभ्यता के 
विघटत के बहुत पहले पदिचमी सभ्यता का आधात हो चुका था । किन्तु इन दोनों सभ्यताओं 
आप हो रहा था क्योंकि रोमानोफ़ ज्ञारण्ाही जिसका आरम्भ पीटर महान्‌ ने किया 
। परदिचभी राष्ट्रों के समूह में राष्ट्रीय राज्य वन रहा था और दो सौ साल तक सार्वभौम 
'ज्य रहा, इसी अ्रकार जापानी सार्वेभौम राज्य भी तीन सौ साल तक रहा जिसके 
हो 'र्चिमीकरण का आरम्भ ताकुगावाशोगुन वंश ने किया था। इन दोनों स्थितियों में यह 
5 नहीं कहेगा कि पीटर महान्‌ अथवा तोकुगावा के कार्यों से विघटन आरम्भ हुआ । 
3० देखने मेंये उपलब्धियाँ इतनी सफल थीं कि बहुत पर्यवेक्षक इन्हे इस चात का 
वैकपेकुछ सकते हैं कि जिन समाजों ने जान-वूझकर ये परिवर्तेन स्वीकार कियें और जो कम 
मे जिस डछे काल के लिए सफल रहे वे इस समय पूर्ण रूप से सजीव होंगे ।, रूसी तथा जापानियों 
सर चुनौती का सामना किया वह उसी प्रकार की उस चुनौती के विपरीत है जिसका सामना 
का चीनियों, एज़टेकों और इनका को करता पड़ा । इनपर कुछ प्रभाव न 
*. जतियों और जापानियों ने अपने पद्चिमी पड़ोसियों--पोल, स्वीड, जरमन या अमरीकत- 
3 गवरदस्ती पर्चिमीकरण स्वीकार नहीं किया । उन्होंने अपला सामाजिक परिवतन अपने 
हाथों किया और परिणाम 


दासता म यह हुआ कि परिचम की वरावरी के राष्ट्र में बन गये । औपनिवेशिक 
जता या गरीब रिक्तेदार नहीं बने । 


ध्यान देने की बात 
और मिइनी पुनःस्थापन' 
हुआ कि 


त है कि सत्रहवीं शी के आरम्भ में पीटर महान्‌ के छयभग सौ साल पहले 
पिन! (मेइनी रेस्टोरेशन) के ढाई सौ साल पहले, रूस और जापान को अनुभव 
पश्चिम हमें बिछीन करने की चेप्टा कर रहा है, उसी प्रकार जैसे और देझ्ों को उसने 
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किया । रूस में तो पोरैंड तथा लियुएनिया के सयुकत राज ने मास्को पर सैतिक आज्रमण किया ) 
हूसी गद्दी पर एक झूठे दावेदार वी सहायता कै लिए । जापान में यह आक्रमण दूसरे प्रकार हुआ | 
स्पेनी और पुर्तंगाली मिशनरिया ने कई छाख जापानियों को कैथोलिक ईसाई बनाया | ऐसा 
हो सकता था कि ये ईसाई अल्पसय्यक स्पेनी जहाजो की सहायता से जापान पर अपना आधिकार 
जमा लेते  रूसियो ने तो पोछो को मार भगाया और जापानियो ने इस सफेद खतरे' को इस 
प्रकार दूर किया कि सभी पश्चिमी व्यापारियों को जापान से निकाल वाहर किया और भागे से 
जापानी धरती पर किसी परिचमी का आना वन्द कर दिया । केवछ कुछ डच रह गये जिनके 
ऊपर बहुत अपमानजनक शर्तें या दी गयो थी । और जापानी ईसाइयो को निर्देयताएूर्वेक 
समाप्त कर दिया । इस प्रकार पश्चिमी समस्या को हल करके रूसियो और जापानियो ने 
समझा कि अब हम अपने घोसले मे शान्ति से रहेंगे । समय ने बताया कि ऐसा नही सम्भव था । 
इन्द्दोने नये ढग से पश्चिम की चुनौती को स्वीकार किया जिसका वर्णन पहले हो चुका है । 
किन्तु ऐसे स्पष्ट चिह्न मौजूद हैं कि नागासाकी में पहला पुर्तंगाली जहाज पहुँचने के पहले 
और आरेंजेल में प्रथम अग्रेजो जहाज के पहुँचने के पहले (मास्को में पोलों के आक्रमण के 
पूर्व यह पश्चिम का अग्रदूत पहुँचा चुका था) जापान की सुदूर पूर्वी सभ्यता तथा रूस के परम्परा- 
वादी ईसाई समाज का विनाश आरम्भ हो गया था । 
रूसी इतिहास में वास्तविक 'सक्ट वा फाल', जिस अर्य में थे शब्द इस अध्ययन में प्रयोग 
किये गये है, सवहदी शती की वह अराजकता नहीं है जिसके लिए रूसियो ने ही ये दब्द गढ़े ये 
वह पहले तथा दूसरे रूसी सावभौम राज्य के बीच केवल एक घटना थी जो हेरनी ससार के अन्तो+ 
नाइनो के काछ तथा डायोक्लीशियम के पदारोहण के बीच की अराजकता का युग था । स्सी 
इतिहास का वह अध्याय तो हेलेनी इतिहास के उस अध्याय के समान है जो पेलोपोनेशियाई युद्ध 
और आगस्टुस के शासन के बीच पडता है और इसलिए वह हमारे विचार के अनुसार स्सी स्क्ट 
का काल है ! यह वह समय है जब मास्को और नवगोरोड सन्‌ १४७८ ई० में एक साथ मिछाये 
गये और रूसी सार्वभौम राज्य की नीव पडी । उसी हिसाब से जापानी सकट का काल कामाऊुरा 
और आश्ीकागा का काल है जब सामन्तवादी अराजक्ता थी। यह वाल उसके पहले था जब 
नोदूनाग, हिदेयोशी और इयेयासू नो मिलाकर झान्ति तथा मर्यादा स्थापित की गयी | यह 
दोनों मिलाकर सन्‌ ११८४ ई० से सन्‌ १५९७ ई० तक का काल होता है । 
यदि ये सचमुच रूसी और जापानी सकटदाल है तो इन दोना हालतो में हमें यह देखता है कि 
ये सकट के काछ किसी निनी धातक कारणो से उपस्थित हुए अथवा किसी विदेशी वैरी के कारण । 
रूसी उदाहरण में साथारणत यह कारण बताया जाता है कि पद्ियमी मध्ययुग के अनुसार जो 
विधटन का काल है वह यूरोपीय स्टेप से मगोल खानावदोशा के कारण था । विन्तु दूसरे उदाहरणों 
में हमने विचार करके अस्वीकार कर दिया है । जैसे परम्परावादी ईसाई समाज वी पुरानी 
शांपा बे सम्दन्ध में यह तर्व कि यूरेगियाई खाताबदोश अनेक प्रकार ने दुप्ट ये / क्या यह सम्मव 
नही है कि रूस में परम्परावादी ईसाई समाज ने इसके पहले कि सव्‌ १२३४ में मंगोल़ों ने 
बोल्गा वो पार जिया अपने ही इृत्यो से अपना विधटन किया हो । इमका पुप्टीकरण इससे होता 
है हि कीव वा आदिम झुसी राज्य ईसा की बारहवी धती में छिन्न भित होकर अनेक छड़ादु 
राज्यों में घेंट गया । 


राध्यताओं फा विनाश २२५ 


हर 


जापान की रिविति इससे शधिक रपप्ट है। यहाँ विधटन मंगोलों के आक्रमण के कारण 
नहीं हुआ गयोंकि जापानियों ने सन्‌ १३८१ में अपने तट से इन्हें मार भगाया । इस महानू विजय 
कारण एक तो उत्तकी हीीप की स्थित्ति धी, दूसरे आपस में सो सार से लड़ते-लड़ते उनकी 
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सैनिक दक्षता बहुत बढ़ गयी थी । 
हिन्दू, बैबिोनी तथा एंडियाई समाजों में मिदेशी समाजों द्वारा विछीनीकरण को घटना 
नपर्मात्‌ घटी जबये पतनोन्मुख समाज सार्वभीम राज्य के झुप में थे, जैसे हस और जापान के 
जदाहरणों में । किन्तु पहले तीन उदाहरणों में प्रक्रिग विपत्तिपूर्ण थी क्योंकि विदेशियों ने 
सैनिक बल से इन पर विजय प्राप्त की थी । हिन्दू इतिहास में ब्रिटिय विजय के पहले तथा मुगलों 
के काल से पहले, मुसलमानों मे विजय प्राप्त की थी जब उनके आक्रमण सन्‌ ११९१ से १२०४ 
केवीच हुए । यह विजय और इसके बाद की ब्रिटिय तया मुगल विजय इस कारण हुई कि उस समय 
हिन्दू समाज में वेतरहू अराजकता फैली हुई थी । 
वैविलोनी समाज को सीरियाई समाज से अपने में विलीन कर लिया जब नेबुकदनज़ार के 
पाम्नाज्य सावभौम राज्य को--फारस के खुसरः ने पराजित किया । इसके वाद से धीरे-धीरे 
वैविछोनी संस्कृति सीरियाई संस्कृति में छीन होती गयी और परिणामस्वरूप एकेमेनियाई सार्वभीम 
राज्य बता । किस्तु चैविछोनी पतन का कारण असीरियाई सेना का अत्याचार था । 
एंडियाई समाज के सम्बन्ध में यह जान पढ़ता है कि इनका” साम्राज्य को स्पेनी विजेताओं 
ने तहस-नहस किया । और सम्भव है कि यदि पदिचम के छोग वहां न पहुँचे होते तो इनका 
मात्नाज्य कुछ और छतियों तक चलता । किन्तु एंडियाई सभ्यता का विनाश और इनका” 
साम्राज्य का 'विनाक्ष” एक ही बात नहीं है। हमें एंडियाई इतिहास के सम्बन्ध में इतना ज्ञात है 
कि इसका पतन इसकाओं के सैनिक तथा राजनीतिक उत्थान के पहले हो गया था । स्पेनी विजय 
के एक शी पहले यह पटना हो चुकी थी । एंडियाई सभ्यता के सांस्कृतिक उद्भव के साथ ही 
सह घटना न थी । यह पतन बाद में हुआ ॥ 

. मेक्सिको की सभ्यता स्पेनी विजेताओं के आक्रमण से उस समय नष्ट हुई जब ऐज़टेक सा ञ्राज्य, 
जो अपने समाज का सार्वभीम राज्य होने वाला था, अपनी विजय पूरी नहीं कर पाया था । दोनों 
का अन्तर हम इस प्रकार कह सकते हैं कि एंडियाई समाज अपने एन्‍्टोनाइनों के काल में पराजित 
हैभा और मेक्सिकी समाज अपने सीपियों के काल में समाप्त हुआ । किन्तु 'सीपियों का काल" 
संकट का काल है और इस कारण हमारी परिभाषा के अनुसार विनाश के पहले का स्वरूप है । 

उसके विपरीत इस्लामी संसार में पश्चिमीकरण उस समय होने रूगा जब किसी प्रकार का 
उस्छामी सा्वभौम राज्य दृष्टि में नहीं था। उसके कई राज्य जैसे फारस, इराक, सऊदी 
> रब, मिस्र, सीरिया, छेवनान पश्चिमी राष्ट्रों के गरीब रिब्तेदार' के रूप में, जो उन्नति सम्भव 

३ कर रहे हैं। अखिल इस्छामी आन्दोलन अकाल प्रसूत जान पड़ता है । 

इंसरी सभ्यताएँ जो प्रौढ़ हुई अथवा अविकसित तथा अकाल प्रसृत सभ्यताओं को हम छोड़ 
पकते हैं। किन्तु कुछ प्रौढ़ सभ्यताएँ जैसे मिनोई, हिताइटी और माया के इंतिहास अभी पूर्ण 

न से जाने नहीं गये हैं और जो ज्ञान उपलब्ध हैं उसके आधार पर कोई परिणाम निकालाना 

न होगा । अविकसित सभ्यताओं के सम्बन्ध में इस खोज में कुछ परिणाम निकालना ठीक 
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श्र४ड इतिहास : एक अध्ययन 


क्या | रूस में तो पोलेंड तथा लियुएतिया के सयुकत राज ने मास्को पर सैनिक आत्रमण क्या । 
रुसी गद्दी पर एक झूठे दावेदार की सहायता के लिए ! जापान में यह आत्रमण दूसरे प्रकार हुआ । 
स्पेनी और पुर्तेयाली मिश्वतरियों ने कई छाख जापानियों को कैथोलिक ईसाई दनाया । ऐसा 
हो सकता था कि ये ईमाई अल्पसत्यक स्पेनी जहाजी की सहायता से जापात पर अपना आधिकार 
जमा लंते । रूसियो ने तो पोछो को मार भगाया और जापानियो ने इस 'सफेद खतरे” को इस 
प्रकार दूर किया कि सभो पश्चिमी ब्यापारियो को जापान से निकाल वाहर किया और आगे से 
जापानी घरती पर किसी पश्चिमी का आना दन्‍्द कर दिया । केवछ कुछ डद रह गये जिनके 
ऊपर बहुत अपमानजनक झतें छगा दी गयो थी ॥ और जापानी ईसाइयों को निर्देयतापूर्वक 
समाप्त कर दिया । इस प्रकार पश्चिमी समस्या को हछ करके रूसियो और जापातियों ने 
समझा कि अब हम अपने घोसले में शान्ति से रहेंगे ! समय ने वताया कि ऐसा नही सम्भव था । 
इन्होने नये ढग से पश्चिम वी चुनौती को स्वीकार किया जिसका वर्णन पहले हो चुका है । 
बिल्तु ऐसे स्पप्ट चिह्न मौजूद हैं कि नागरासावी में पहला पुर्तगाली जहाज पहुँचने वे पहले 
और आरचेजेल में प्रथम अग्रेजी जहाज के पहुँचने के पहले (मास्को में पोलो के आव्रमण के 
पूर्व यह पश्चिम का अग्रदूत पहुंचा चुका था) जापान की सुद्र पूर्वी सभ्यता तया रूस वे परम्परा- 
वादी ईसाई समाज का विनाश आरम्भ हो गया था । 
रुमी इतिहास में वास्तविक 'सकट का वाल', जिस अर्थ में ये शब्द इस अध्ययन में प्रयोग 
किये गये है, सचहवी दाती की बह अराजकता गही है जिसके लिए रूसियो ने ही ये शब्द गडे थे 
वह पहले तथा दूसरे रुसी सार्वभौम राज्य के वीच केवल एक घटना थी जो हेलेनी सार के अन्तो- 
साइना के काल तथा डायोक्लीशियन के पदारोहण के बीच वी अराजक्ता का युग था । हसी 
इतिहास का वह अध्याय तो हेलेती इतिहास के उस अध्याय के समान है जो पेलोपोनेशियाई युद्ध 
और आगस्ट्स के शासत के बीच पडता है और इसलिए वह हमारे विचार के अनुसार रुसी सर्कट 
का काल है । यह वह समय है जब मास्को और नवगोरोड सन्‌ १४७८ ई० में एक साथ मिलायें 
गये और रूसी सार्वेभौम राज्य को नीव पडी । उसी हिसाव से जापानी संकट का काल कामाडुरा 
और आश्ीक्ागा का काल है जब सामन्तवादी अरयजकता थी। यह काछ उसके पहले था जव 
मोबूनाग, हिददेयोशी और इयेयासू को मिलाकर झान्ति तथा मर्यादा स्थापित वी गयी । यह 
दोनों मिलाकर सन्‌ ११८४ ई० से सन्‌ १५९७ ई० तक का काल होता है । 
मदि ये सचमुच रूसी और जापानी सकटकाल है तो इन दोनो द्वार तो में हमें यह देखता है कि 
ये सकट के काछ किसी निजी धातक कारणा से उपस्यित हुए अयवा किसी विदेशी वैरी के बारण । 
झूमी उदाहरण में साधारणन यह कारण बताया जाता है कि पशिचमी मध्ययुग के अनुसार जो 
विघटन का काल है वह यूरापोय स्टेप से मगोल खातावदोचो के कारण था । हिन्दु दूसरे डउदादरणों 
में हमसे दिचार २रके अस्वीकार कर दिया है। जैस परम्परावादी ईसाई समाज की पुरानी 
शाया के सम्बन्ध में यह तेक॑ कि यूरेथियाई खानायदोझ अनेत प्रकार के दुष्ट थे | क्‍या यद लक 
नदी है कि रूस में परम्परावादी ईमाई समाज ने इसते पहल हि सन्‌ १२३८ में मगोलों ने 
बोल्गा को पार किया अपने ही हत्या से अपना विधदन किया हो ॥ इसरा पुष्टीषरण इमसे होता 
है कि बीज का आदिस झसो राज्य ईसा की बारहवों धात्री में छिन्त भिन्न होकर बने शायर 
राज्या में बेंदर गया 


समभ्यताओं का विनाश र्र५्‌ 


का जापान की स्थिति इससे अधिक स्पष्ट है । यहाँ विघटन मंगोलों के आक्रमण के कारण 
नहीं हुआ क्योंकि जापानियों ने सन्‌ १२८१ में अपने तट से इन्हें मार भगाया । इस महान्‌ विजय 
का कारण एक तो उसकी द्वीप की स्थिति थी, दूसरे आपस में सी साल से लड़ते-लड़ते उनकी 
सैनिक दक्षता बहुत वढ़ गयी थी ! 


हिन्दू, वैविलोनी तथा एंडियाई समाजों में विदेशी समाजों द्वारा विलीनीकरण की घटना 
अकस्मात्‌ घटी जवये पतनोन्मुख समाज सार्वभौम राज्य के रूप में थे, जैसे रूस और जापान के 
उदाहरणों में । किन्तु पहले तीन उदाहरणों में प्रक्रिया विपत्तिपूर्ण थी क्योंकि विदेशियों ने 
सेनिक बल से इन पर विजय प्राप्त की थी । हिन्दू इतिहास में ब्रिटिश विजय के पहले तथा मुगलों 
के का से पहले, मुसलमानों ने विजय प्राप्त की थी जब उनके आक्रमण सन्‌ ११९१ से १२०४ 
कवीच हुए । यह विजय और इसके बाद की ब्रिटिश तथा मुगल विजय इस कारण हुई कि उस समय 
हिन्दू समाज में बेतरह अराजकता फैली हुई थी । 

वैविलोनी समाज को सीरियाई समाज ने अपने में विछीन कर लिया जब नेबुकदनज़ार के 
पाश्नाज्य सारवशौम राज्य को--फारस के खुसरू ने पराजित किया | इसके वाद से धीरे-धीरे 
वैविलोनी संस्कृति सीरियाई संस्कृति में लीन होती गयी और परिणामस्वरूप एकेमेतियाई सार्वभौम 
राज्य बना । किन्तु बैविछोनी पत्तन का कारण असीरियाई सेना का अत्याचार था । 


हि एंडियाई समाज के सम्बन्ध में यह्‌ जान पड़ता है कि 'इनका' साम्राज्य को स्पेनी विजेताओं 
में तहस-नहस किया । और सम्भव है कि यदि पदिचम के लोग वहाँ न पहुँचे होते तो 'इनका' 
पाश्नाज्य कुछ और शतियों तक चलता । किन्तु एंडियाई सभ्यता का विनाश और इनका” 
गाश्नाज्य का 'विनाश' एक ही वात नहीं है। हमें एंडियाई इतिहास के सम्बन्ध में इतना ज्ञात है 
कि इसका पतन इनकाओं के सैनिक तथा राजनीतिक उत्थान के पहले हो गया था । स्पेनी विजय 
के एक शी पहले यह घटना हो चुकी थी । एंडियाई सभ्यता के सांस्कृतिक उद्भव के साथ ही 
“हे घटना न थी । यह पतन वाद में हुआ । 
मेक्सिको की सभ्यता स्पेनी विजेताओं के आक्रमण से उस समय नष्ट हुई जब ऐजटेक साम्राज्य, 
जो अपने समाज का सार्वभौम राज्य होने वाला था, अपनी विजय पूरी नही कर पाया था । दोनों 
के अन्तर हम इस प्रकार कह सकते हैं कि एंडियाई समाज अपने एन्टोनाइनों के काल में पराजित 
पैआ और मेक्सिकी समाज अपने सीपियों के काल में समाप्त हुआ । किन्तु सीपियों का काल 
“पट का काछ है और इस कारण हमारी परिभाषा के अनुसार विनाश के पहले का स्वरुप है । 
उसके विपरीत इस्लामी संसार में पश्चिमीकरण उस समय होने छूगा जब किसी प्रकार का 
2 कक रप दृष्टि में नहीं था 20 उसके कई राज्य जैसे फारस, इराक, सऊदी 
है कर रहे » ऊेवनान परिचिमी राष्ट्रों के गरीब रिह्तेदार' के रूप में, जो उन्नति सम्भव 
है। अखिल इस्लामी आन्दोलन अकाल प्रसुत जान पड़ता है । 
हि 3 जो प्रौढ़ हुईं अथवा अविकसित तथा अकाल प्रसुत सभ्यताओं को हम छोड़ 
रूप से जाने 538 भौढ़ सम्यताएँ जैसे मिनोई, हिताइटी और माया के इतिहास अभी रण 
दी गये हैं और जो ज्ञान उपलब्ध हैं उसके आधार पर कोई परिणाम निकाछाना 


न हक के थ 
3 । अविकसित सभ्यताओं के सम्बन्ध में इस खोज में कुछ परिणाम निकालता ठीक 
५ ४. 
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ने होगा बयोकि हमारी परिभाषा के अनुसार उनता जन्म तो हुआ पिल्लु विरास ने हो सता । 
और अवाह प्रगूत सभ्यता के सम्दन्ध में मुछ बहना निरघय रुप से देकार होगा । 


(३) नकारात्मक अभिमत (यंडिक्ट) 


ऊपर फे अनुसन्धान से हम सामान्यतः इस प्रिषाम पर पहुँचते हैं कि सभ्यवाओ के प्तत पा 
कारण मानवी परिस्थितियों पर नियन्त्रण का अभाव नदी है । सदि यह नियन्त्रण इस दृष्टि से 
मापा जाय कि जिग समाज के बारे में हम योज रर रहे है उता पर विदेशियों का आवरमण बे 
और बसे हुआ तो जितने उदाद्रण हमने देखे है उन सयके बारे में यही वहा जा सफ्ता है कि अधिव- 
रो-अधिक निजी घातक वारणों के अन्त में विदेशी घारण अन्तिम प्रह्मर रह्दा है । जहाँ सम्यता 
के इतिहास के क्सी काल में विदेशी सम्पर्त शक्तिशाली आत्रमण बे रुप में रहा है, सम्यवा का 
विनाश नही हुआ, उसे स्फूति ही मिली | सिवाय उसये अन्तिम वार में जय राम्यता वा विताश | 
हो गया । ईसा के पूर्व पौँचवी शती के आरम्भ में परशियनों के आक्रमण से हेलनी समाज को 
सजीवता मिली और उसी प्रतिभा वा अभूतपूर्व विकास हुआ । ईमा भी मवी छती में नार्से 
ओर मैगयरो के आत्रमण से पश्चिमी समाज वो स्पूति प्राप्त हुई और इन्होने धकित तथा राजनीति- 
जता के विशिष्ट बोशछ दिखाये जिसवा परिणाम था इग्लैंड और फ़ास वा राज्य और सेकसनो 
द्वारा पवित्र रोमन साम्राज्य का पुत सगठन । सख्य युग में इटली के उत्तरी राज्यों को होहेस्टाज- 
फेस आक़रमणों से शक्ति प्राप्त हुई और स्पेन के आक्रमणों से आधुनिक इग्लैंड और हालैड को । 
और आठपी शती में अरब मुसछूमानो वे आक्रमण से शिशु हिन्दू समाज वो रस्फूति मिली । 
ऊपर के सभी उदाहरण ऐसे हैं कि' उन देशो पर ऐसे समय आत्रमण हुआ जब उनवा विवास 
हो रहा था । हम ऐसे भी अनेत उदाहरण दे सवते हैं जो अपनी ही भ्ुव्यवस्था से नष्ट हो चुके 
थे और विदेशी आक्रमण ने कुछ दिनों दे लिए उन्हें स्फूति प्रदान वी । वलासिक उदाहरण मिल्ली 
समाज का है जिस पर इस प्रकार वे आत्रमण की अनेक बार प्रतिक्रिया हुई। दो हजार वर्षों तक 
मिन्न में प्रतिक्रियाएँ बार-बार होती रही । मिस्री इतिहास का यह उपसह्ार उस समय हुआ जब 
उसके सार्वभौम राज्य का जीवन समाप्त हो चुका था। और ऐसा अन्तःकाल था जिसके बाद 
शीघ्र ही वह विनाश की अवस्था को पहुँचा । इस अम्तिम अवस्था में मिस्ली समाज ने इतनी 
शक्ित प्राप्त की कि हाइकसो आक्रमणकारियो को निकाछ बाहर क्या और बीच-बीच में ऐसी 
शक्ति उत्पन्न द्ीती रही कि सागर के दस्युओ को, अल्लीरियो को और अकेमेनिडियों को मार 
भगाया और दोलेमियो ने हेतेनीकरण की जो प्रक्रिया आरम्भ की थी उसका भी सफल 
सामना किया । 
इसी प्रकार की प्रतिक्रिया चीन वी सुदूर पूर्वी सम्यता में भी हुई। मिग वश ने मगोलो क्को 
निकाला, यह उसी प्रकार है जैसे नये साम्राज्य! के थीबी सस्थापको ने हाइक्सो को निकाला । 
और सन्‌ १९०० में पश्चिम विरोधी वाक्सर आत्दोलन तया १९२५-२७ का रूसी सास्ववादी 
उपकरणों की नकल करते हुए पश्चिम से असफल युद्ध, उसी के समान है जैसे मित्र ने हेलेनीकरण 
का विरोध किया था । 
ये उदाहरण तथा दूसरे भी बहुत-से उदाहरण दिये जा सकते है, जो हमारे इस पक्ष के समर्थ 
के लिए पर्याप्त है कि घाहरी दबाव तथा घात साधारणद स्फूर्तिदयक होते है, विनाशकारी नहीं १ 


सम्यताओं का विनाश २२७ 


ओर यदि यह बात मान ली जाय तो हमारे परिणाम को प्रमाणित करता है कि मानवी वातावरण 
पर नियन्त्रण हट जाने से सभ्यताओं का विनाश नहीं होता । 


सम्पादक की टिप्पणी 


कुछ पाठक सोच सकते हैं कि ऊपर के अध्यायों में लेखक तक के लिए कई बार अनेक सभ्यताओं 
के विघटन का काल बहुत पीछे ले गया है । यह भावना इसलिए हो सकती है कि 'ह्वास' के अनेक 
अर्थ हो गये हैं । जब हम किसी मनुष्य के स्वास्थ्य के ह्वास की वात करते हैं तव उसमें यह ध्वनि 
निहित रहती है कि यदि वह स्वस्थ न हुआ तो उसका सक्रिय जीवन समाप्त हो गया। हम छोग 
साधारणतः 'ह्ास' उसी अर्थ में प्रयोग करते हैं जिसमें ट्वायनवी विघटन' कहते हैं । किन्तु 
इस अध्ययन में (विघटन' का वही अर्थ नहीं है, उसका अर्थ है विकास का युग समाप्त हो जाना । 
जीवधारियों के जीवन और समाजों के जीवन की तुलना अनुचित होती है, किन्तु पाठकों को यह 
वता देना चाहता हूँ कि जीवधारियों में विकास जीवन में बहुत पहले ही समाप्त हो जाता है । 
जीवधारियों और समाजों में अन्तर है । इसे ऊपर के अध्याय के पहले अध्याय में लेखक ने बड़े 
परिश्रम से स्पष्ट करने की चेष्टा की है । जीवधारी जैसे मनुष्य की अवस्था सत्तर साहू” की 
वतायी गयी है । समाजों के लिए कोई ऐसी सीमा नहीं है। दूसरे शब्दों में समाजों की मृत्यु 
प्राकृतिक कारणों से नहीं हुआ करती । सदा आत्महत्या अथवा हत्या से उनका अन्त हुआ 
करता है । विशेषतः आत्महत्या से जैसा कि इस अध्याय में वताया गया है । इसी प्रकार 
विकास-काल की समाप्ति जीवधारियों के जीवन में स्वाभाविक क्रम है। समाज में यह 'भूल' 
या अपराध के कारण अस्वाभाविक कारण है। इसी भूल” या अपराध को ट्वायनबी समाज 
के लिए 'ह्वास' कहते हैं । इस अर्थ में जब इस शब्द का प्रयोग किया जाता है तव पता चलता 
है कि सभ्यता के इतिहास में अनेक सफल, विख्यात और विशिष्ट घटनाएँ ह्वास के पश्चात 
घटो हैं या उनके कारण हुई हैं । 


१. बाइबिल के अनुसार ---अनुवादक 
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मे होगा बयोवि हमारी परिभाषा गे अनुसार उनता जन्म तो हुआ रिल्‍्छु शिरास से हो सता । 
और अशाल प्रगूत सप्यता के सम्दस्ध में डुछ कटगा निएघय रुप से बंधर होगा ! 


(३) नशारात्मरु अभिमत (य्िक्ट) 


ऊपर ये अनुसन्धान से हम सामान्यतः इस परिघाम पर पहुँचओउ है वि सम्यताओं मे पान गा 
मंदण सानवी परिस्थितियों पर नियस्त्रण बा अभाव नहीं है। यदि यह विय्त्रण इस दृष्टि से 
नापा जाय जि जिस समाज ने बार में हम खोज बर रहे है उस पर विदेशियों बा आव्रमण गये 
और इसे हुआ तो जितने पदहरण हमने दे है उत सबसे बारे में यटी गहा जा सरया है दि अधिक 
सै-अधिर निजी घातव बारघो मे अन्त में विदेशी कारण अत्तिम प्रहार रहा है। जहाँ मस्यता 
मे इतिदास गे रिसी का में विदेशी सम्पर्र झशिशारली आत्रमंण ने रूप में रहा है, सम्यठा रा 
विनाश नेही हुआ, उसे सपूति ही मिली । सिवाय उसने अन्तिम गाउ सें जब सम्यता का विताश 
हो गया । ईसा नै पूर्द पांचवी दाती थे आरम्भ में परशियतों के आत्रमण से हँलेनी समाज को 
सजीवता मिद्री और उसी प्रतिभा का अभूतपूर्व विवास हुआ । ईसा भी नेवी छातो में मार्से 
ओर मैगपरों दे आत्रमग से पश्चिमी समाज वो रफूति प्राप्त हुई और इन्दोने शक्ति तथा राजनीति- 
क्षवा ये! विशिष्ट कौशद दियाये जियरा परिचाम था इग्लैड और पास का राग्य और सेरसतों 
द्वारा पवित्र रोमन साम्राज्य का पुन सगठत । मध्य युग में इटली ये उत्तरी राज्यों वो होहेस्टाउ- 
फैन आतरमणों से शक्ति प्राप्त हुई और स्पेन बे आक्रमणों से आधुतित इग्लैंड और द्वाठैंड को । 
और आठवी झती में अरव सुयदसानों हे आजमश से शिशु दिल्दू समाज को रणूति मिली । 
ऊपर वे सभी उदाहरण ऐमे है वि उन देशो पर ऐसे समय आक्रमध हुआ जब उसका विज्ञास 
हो रहा था । हम ऐसे भी अनेव उदाहरण दे सतते हैँ जो अपनी ही हुव्यवस्था से नष्ट हो चुके 
दे और विदेशी आक्रमण ने रु दितो वे लिए उत्हें स्फूति भ्दान की । जठासिर उदादरण मिलती 
समाज वा है जिस पर इस प्रकार के आक्रमण बी अनेड बार प्रतिक्रिया हुई। दो हजार वर्षों तर 
मिन्न में प्रतिक्रियाएँ बार-बार होती रही । मिश्नी इतिहास वा मह उपसद्वार उस समय हुआ जब 
उसके सा्वभौम राज्य ढा जीवन समाप्त हो चुझा चा। और ऐसा अन्च वा था जिसके बाद 
शीघ्र ही वह विनाण की अवस्था को पहुँचा ॥ इस अन्तिम अवस्था में मिली समाज ने इतती 
शक्ति भ्राप्त की कि हाइक्सो आक्रमणक्तारियों को नित्राछ बाहर रिया और बीच-बीच में ऐसी 
शक्ति उत्पन्न होती रही कि सागर के दस्युओं को, असीरियो को और अवेमेतिडिया वो मार 
भगाया और टोलेमियो ने देदेनीररण की जो प्रक्रिया आारम्भ वी थी उसका भी सफल 
सामना किया 4 
इसी प्रकाद की प्रतिक्रिया चीत की सुद्ुर पूर्वी सम्यता में सी हुई । मिग बच्च ने मगोलो को 
निकाछा, यद उसी प्रकार है जँसे नें साम्राज्य” के थीबी सस्थापक्रों ने हाइवसों को तिकाला 
और सत्‌ १९०० में परिच्म विरोधी वाक्सर आन्दोलन या १९२५-२७ का रूमी साम्यवादी 
उपकरणों वी नकल करते हुए पश्चिम से असफ्ल युद्ध, उसी के समान है जैसे मिस्र ने हेलेनीकरण 
क्य विरोध क्या या 
ये उदाहरण तथा दूसरे भी बहुत-से उदाहरण दिये जा सकते है, जी हमारे इस पक्ष के समर्थत 
के लिए पर्याप्त हूँ कि बाहरी दवाद तथा घात साधारघत स्फूतिदायक होते हैं, विनाशकारी नहीं 
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वह कौन दुर्बलता है जिसके कारण विकासोन्मुय सभ्यता अपने जीवन के मध्यकाल में पतनो- 
न्मुय हो जाती है और अपनी महत्ती शक्ति यो बैठती है ।यह दुर्बलता महत्त्वपूर्ण होगी, क्योंकि 
पतन का संकट निश्चित नहीं है फिर भी संकट भयावह तो है ही । हमारे सामने यह तथ्य है कि 
इक्कोस सभ्यतायों में, जो सजीव जन्मी और विकसित हुई, तेरह तो मर गयीं और दफन हो गयीं 
ओर जो आठ बची हैं उनमें सात रपप्ठतः पतनोन्‍्मुख हैं ॥ आठवीं जो हमारी है वह कौन जानता 
है अपने उत्कर्प पर पहुँच चुकी हो । अनुभव के आधार पर कहा जा सकता है कि विकासोन्मुस 
सभ्यता को अनेक संकटों का सामना करना पड़ता है । और जो विकास का विश्लेषण किया गया 
है उसका ध्यान हम रखेंगे तो देखेंगे कि विकास की ही राह में वह संकट रहता है । 
विकास सर्जनात्मक व्यक्तियों और सर्जनात्मक अल्परांख्यकों का काम है । वह आगे बढ़ 
नहीं सकते यदि इस प्रगति में अपने साथियों को अपने साथ न ले चलें । समाज की वहुसंख्यक 
जनता अ-सर्जनात्मक होती है । उन्हें निर्माण करने वाले नेता क्षण भर में अपने समान नही 
वना सकते । यह असम्भव होगा । क्योंकि सन्‍्तों के समागम से तपोमय आत्मा का प्रकाणमान 
होना उतना ही चमत्कारपूर्ण है जितना सन्त का संसार में प्रकट होता । नेता का काम है कि 
अपने साथियों को अपना अनुगामी बनाये । अपने नेता के अनुसार उन्नति के लक्ष्य की ओर बढ़े, 
उसका एक ही ढंग है वह नेता का अनुकरण करे । अनुकरण एक प्रकार का सामाजिक अभ्यास 
(ड्रिल) है । जो कानओरफ्यूज की मधुर वीणा के स्वरों से प्रभावित नहीं होते वे सार्जेट की आज्ञा 
के शब्दों के व्ीभूत हो जाते हैं । जब हेमलिन का वंशीवाछा प्रश्मा के राजा फ्रेडरिक विलियम 
ः रूप में गरजता है तब वे, जो अब तक निष्किय थे, गतिणील हो जाते हैं और जिस विकास की ओर 
वह ले जाता चाहता है चछते हैं । किन्तु उसका साथ वे छोटे रास्ते से ही कर सकते हूँ । लम्बी 
राह विपत्ति की ओर ले जाती है । जब विवश होकर लम्बा रास्ता ही पकड़ना पड़ता है त' 
उन्हें विनाश का सामना करना पड़ता है । 
एक बात और ध्यान देने की है । अनुकरण के अभ्यास में एक दुर्बलता है । उस ढंग के 
अतिरिक्त जिस ढंग से जनता की शवित का उपयोग किया जाय । और अनुकरण चूँकि अभ्यास 
है इसलिए इससे मानव जीवन और गति यन्त्रवत्‌ हो जाती है । 
जव हम 'कौशल्पूर्ण यन्त्र” अथवा चतुर मिस्त्री” की वात करते हैं तव इन शब्दों से यह 
बोध होता है कि जीव की पदार्थ (मैटर) प्र विजय है, मानवी चतुराई की भौतिक वाधाओं पर 
विजय है । वास्तविक उदाहरणों से भी यही वात मालूम होती है जैसे ग्रामोफोन या हवाई जहाज 
से लेकर पहली बार जव पहिया वना होगा या पहली डोंगी जो रकड़ी को खोदकर वनी 
होगी ( कैनू) उन तक, क्योंकि इन आविष्कारों द्वारा मनुष्य की झवित अपने वातावरण पर इतनी 
अधिक हो जाती है कि निर्जीव पदार्थों को वे जिस प्रकार चाहे काम में छा सकते है जैसे सा रजेंट 
अपनी आज्ञा से यन्त्रवत्‌ मनुष्य से जिस प्रकार चाहे ड्रिल करा सकता है । अपनी पलटन की ड्विल 
कराते समय सारजेंठ अपने को ब्राएरियस के समान बना लेता है जिसके सैकड़ों हाथ और पाँव 
इस प्रकार आज्ञा पालन करते है जैसे उसके दो ही हाथ-पाँव है । उसी प्रकार दूरवीन मनुष्य की 
आँख का विस्तार है, भेरी मनुष्य की आवाज का, स्टिल्ट पाँव का और तलवार मनुष्य के वाहु का । 
मनण्य कैसे-कैसे यन्त्र बनायेगा उसके पहले ही प्रकृति ने उसकी चतुराई की प्रशंसा कर रखी 


४... 


स्का 


१६- आत्मनिर्णय को असफलता 
(१) अनुकरण की यांत्रिकता (द मेकानिक लनेस आय माइमेसिस) 


मम्यताओं मे हास ये सम्बन्ध वी खोज के आधार पर हम अनेत सेरारामर परिणाम 
पर पहुँचे है। हमने देखा है कि ये हास ईपवर इृत्प नही हैँ, बम-से-वम्त जैसा वकील लोग इन 
शब्दों का अर्थ कहत है । ने तो वे प्रद्ृति वे' अन्धे नियमो के बारघ हाते रहते है । हमने यह भी 
देखा है हि वातावरण पर नियन्त्रण वा अभाव भी उनया ारण नही है--चादे वातावरण भौतिव 
हो या मानवी । हास इस कारण भी नही होठा नि औद्योगिर अथवा नेलार्मय तक्‍तीय वी 
विफ्टता हो और न विदगी आक्रमण द्वारा वी गयी नर-हृत्या ही कारण है । इस वारणा को 
अस्वीशार बरत हुए हमका अपनी खाज वा परिणाम नही मिला। किन्तु अन्तिम तकृभास में 
हमें एक सबेत मिल गया ॥ हमने जह यह वताया वि ह्ाम विदेशों के द्वारा नर-हत्या पे गारण 
नहीं हुआ वहाँ हम यह्‌ नहा प्रमाणित कर सके कि हास का कारण हिसा नही है । प्रत्येश् उदाहरण 
में हम इसी परिणाम पर पहुँचे हैं कि हास वा कारण हिंसा है अपने ही दार--आत्महृत्या 3 
इस परिणाम पर अच्छी तरह विचार बरने के लिए सकत का सहारा लेता चाहिए । और इस 
सम्बन्ध में एक आशाजनक बात है जिसे हम तुरत देख सकते हैं। इसमें कोई मौलिक बात हम 
शद्दी बवा रह हैं। 
जिस परिणाम पर हँस इतने परिश्रम से पहुँचे हैं उसे पहले ही एक भधुनिक पश्चिम क्ष्क्वि 
ने कहा है ++ 
ईश्वर जानता है, इस दुखमय जीवन में किसी दुरात्मा वी 
आवश्यकता नहीं है । हमारी ही कुवासनाएँ जाल बुनती हैं 
हमारी अन्तरयत्मा ही हमारे साप घातर करती है + 
(मेरेडिय का रव्जग्रेद) यह कोई नयी बात नही है । इससे पहले तथा और अधिकारी व्यक्तियों 
न यह बात कही है । शोक्सपियर न “हिग जान' को अन्तिम पकितयों में कहा है -- 
यह इग्टैंड घमडी विजता के 
चरणा पर कमी न पडा है, न पडेगा, 
जब तक कि वह स्वय अपने पर घात मटी करगा । 
हमें कभी पठताना न पडेया, 
यदि इम्लैंड अपने प्रति सच्चा रहगा। 
इसी प्रकार ईमू के शत है (मैस्यु १५, १८-२० ) जो डुछ मुँह द्वारा प्रवेश क रता है, पेट में जाता 
है और फिर बाहर फैक दिया जाता है। किन्तु जो मुँह से निलता है वह द्वदव से आता है और 
वह भनुष्य को गन्‍्दा करता है। क्‍्याक्रि हृदय से बुरे विचार, हत्वा, परल्ती-गमन, वेश्यागमत, 
चोरी, झूठी गवाही देना, ईश्वर निन्‍दा आदि हृदय से निकलत हैं। इनसे मनुष्य अपवित्र होता है 
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वह कौन दुर्वता है जिसके कारण विकासोन्मुख सभ्यता अपने जीवन के मध्यकाल में पतनो- 
न्मुख हो जाती है और अपनी महती शक्ति खो बैठती है ।यह दुर्वता महत्त्वपुर्ण होगी, क्योंकि 
पत्तन का संकट निद्चिचत नहीं है फिर भी संकट भयावह तो है ही । हमारे सामने यह तथ्य है कि 
इक्कीस सम्यताओं में, जो सजीव जन्मी और विकसित हुईं, तेरह तो मर गयीं और दफन हो गयीं 
ओर जो आठ वची है उनमें सात रपप्टतः पतनोनन्‍्मुख हैँ । आठवीं जो हमारी है वह कौन जानता 
है अपने उत्कर्प पर पहुँच चुकी हो । अनुभव के आधार पर कहा जा सकता है कि विकासोत्मुख 
सभ्यता को अनेक संकटों का सामता करना पड़ता है । और जो विकास का विश्लेषण किया गया 
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है उसका ध्यान हम रखेंगे तो देखेंगे कि विकास की ही राह में वह संकट रहता है । 


विकास सर्जनात्मक व्यवितयों और सर्जनात्मक अल्पसंख्यकों का काम है । वह आगे बढ़ 
नही सकते यदि इस प्रगति में अपने साथियों को अपने साथ न ले चलें । समाज की वहुसंख्यक 
जनता अ-सर्जनात्मक होती है । उन्हें निर्माण करने वाले नेता क्षण भर में अपने समान नहीं 
चना सकते । यह असम्भव होगा । क्योंकि सन्‍्तों के समागम से तपोमय आत्मा का प्रकाशमान 
होना उतना ही चमत्तकारपूर्ण है जितना सन्त का संसार में प्रकट होना । नेता का काम है कि 
अपने साथियों को अपना अनुगामी बनाये । अपने नेता के अनुसार उन्नति के रूक्ष्य की ओर बढ़े, 
उसका एक ही ढंग है वह नेता का अनुकरण करे । अनुकरण एक प्रकार का सामाजिक अभ्यास 
(ड्रिल) है । जो कानओरपफ्यूज की मधुर वीणा के स्वरों से प्रभावित नही होते वे सार्जेट की आज्ञा 
के शब्दों के वशीभूत हो जाते है । जब हेमलिन का वंशीवाहा प्रशा के राजा फ्रेडरिक विलियम 
के रूप में गरजता है तब वे, जी अब तक निष्किय थे, गतिशील हो जाते हैं और जिस विकास की ओर 
वह छे जाना चाहता है चलते है । किन्तु उसका साथ वे छोटे रास्ते से ही कर सकते है । लम्बी 
राह विपत्ति की ओर ले जाती है । जब विवश होकर लम्बा रास्ता ही पकड़ना पड़ता है तभी 
उन्हें विनाश का सामना करना पड़ता है । 
एक बात और ध्यान देने की है । अनुकरण के अभ्यास से एक दुरबझता है । उस ढंग के 
अतिरिक्त जिस ढंग से जनता की शक्ति का उपयोग किया जाय । और अनुकरण चूँकि अभ्यास 
है इसलिए इससे मानव जीवन और गति यन्त्रवत्‌ हो जाती है । 
जब हम 'कौशलपूर्णे यन्त्र”! अथवा चतुर मिस्त्री' की बात करते है तव इन शब्दों से यह 
वोध होता है कि जीव की पदार्थ (मैटर) प्र विजय है, मानवी चतुराई की भौतिक बाधाओं पर 
विजय है । वास्तविक उदाहरणों से भी यही वात मालूम होती है जैसे ग्रामोफोन या हवाई जहाज 
से लेकर पहली बार जब पहिया वना होगा या पहली डोंगी जो छरकड़ी को खोदकर वनी 
होगी (कैनू) उत्त तक, क्योंकि इन आविष्कारो द्वारा मनुष्य की शवित्त अपने वातावरण पर इत्तनी 
अधिक हो जाती है कि निर्जीव पदार्थों को वे जिस प्रकार चाहे काम मे छा सकते है जैसे सारजेंट 
अपनी आज्ञा से सन्‍्त्रवत्‌ मनुष्य से जिस प्रकार चाहे ड्रिल करा सकता है ।, अपनी पलूटन की ड्विल 
कराते समय सारजेंद अपने को ब्नाएरियस के समान बना लेता है जिसके सैकड़ों हाथ और पाँच 
इस प्रकार आज्ञा पालन करते है जैसे उसके दो ही हाथ-पाँव है । उसी प्रकार दरबीन मनष्य की 
आँख का विस्तार है, मेरी मनुष्य की आवाज का, स्टिल्ट पाँव का और तलवार मनुष्य के वाहु का | 
मनुष्य कैसे-कैसे यन्त्र बनायेगा उसके पहले ही प्रकृति ने उसकी चतुराई की प्रचंसा कर रखी 
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है। अपनी सर्वत्तिम इृति मनुष्य के शरीर में प्रति ने उसता खूब प्रयोग क्या है । हृदय तथा 
फेफड़े बताकर प्रइ्वति ने दो स्वचालित यन्त्र बनाये है जो आदर्श है । इन्हें तथा और अवयवो में 
प्रकृति ने ऐसा सामजस्य स्थापित क्या है कि वे अपने से सब वाम करते हैं । छगातार एक 
ढग से काम करते रहने से जो शक्तित उत्पन्न होती है उससे हम चलते हैं, वात-चीत करते हैं और 
उसने ही इक्कीस सभ्यताओ कौ जन्म दिया है । यो समझिए कि किसी अवमव वा नब्बे प्रतिशत 
कार्य अपने से होता है और कम से कम शक्ति उसमें व्यय होती है । यह इसलिए कि अधिक से 
अधिक शक्ति दोष दस प्रतिद्वत व्यय में छगे । इस दस प्रतिशत शबित द्वारा प्रकृति आगे बढती 
है | सच बात यह है कि प्राकृतिक जीवन भी मानव समाज की भाँति है जिसमें एक सर्जवात्मक 
अल्पसंख्यक सदस्य है और एक निष्क्रिय वहुसशयक । विकासोन्मुख जीव में, विकासोन्मुख 
समाज की भाँति अल्पस्छ्यक बहुसख्यको को यन्त्रवत्‌ चालित करते रहते है । 
मानव की इन यन्त्रवत्‌ सफलताओ की सराहना में हम मगन हो जाते है किन्तु कुछ ऐसी 
शब्दावली है जिन्हें सुनकर हमें चिन्ता होती है--जैसे 'मझीन के बने सामान, यन्‍्त्रवत्‌ 
आचरण! जिनमें मशीन का अर्थ पदार्थ पर मानव की विजय नही मानव पर पदार्थ बी विजम वा 
सकेत हम करते है । मशीन मनुष्य का दास बनने के छिए वनायी गयी है । किन्तु यह भी सम्भव 
है कि मनुष्य मशीन का दास बन जाय । उस सजीव प्राणी में जिसमें प्रतिशत मशीन है अधिक 
सर्जन शक्ति है बजाय उस प्राणी में जिसमें पचास प्रतिशत मशीन है। जैसे--यदि सुकरात को 
भोजन बताने में समय न छगाना पडे तो वह्‌ विश्व के रहस्य के उद्घाटन में अधिक समय लगा सझ्ती 
है। मगर जो जीव शत प्रतिशत यन्त्र है वह जीवन से ही रोवोट--यन्त्र रूपी मातव--है । 
इसलिए अनुकरण के माध्यम से समाज में जो यान्त्रिक कार्य होता है उसमें विपत्ति का भय 
रहता है । और यह स्पष्ट उस समाज में अधिक रहता है जो गत्यात्मक है बजाय उस समाज के 
जो सुधुष्त है । अनुकरण की प्रक्रिया का दोष यह है--इस य-त्रवत्‌ सचालन की प्रेरणा बाहर से 
होती है । यदि आज्ञापालन करने वाले पर छोड दिया जाय तो वह अपनी ओर से कभी यह कीय 
ले करेगा । अनुकरण की क्रिया अपने मन से मही होती और इस क्रिया को प्रूर्ण रूप से सर्पल 
करने के लिए आवश्यक है कि उसे रीति रिवाज या आचार का रूप दे दिया जाय । जैसा कि 
वास्तव में आदिम समाजो का 'यिन अवस्थाओ में होता है । किन्तु जब रीति की परम्परा टूट 
जाती है तब तो जो अनुकरण शक्ति पुरातन छोगो के या अपरिवर्तितीय सामाजिक कक 
अवतारा की पूजा में छगती थी, वह सेताआ की पूजा में लगायी जाती है जो सुन्दर भविष्य की थो 
ले जाने का सपना दिखाते हैँ । इस दशा में समाज का रास्ता भयपूर्ण हो जाता है । और सर्कट 
का भय सिर पर सवार रहता है । क्योकि विकास को सुरक्षित रखने के लिए सर्देव स्वेच्छा और 
स्वाभाविक प्रवृत्ति चाहिए और समुचित अनुकरण के लिए मशीन कै समान स्वचाल्ति होता 
शवाहिए जो विकास के लिए आवश्यक है । दाल्टर वेजहाट के मन में यही ट्ूूंसरी बात थी जब 
उसने अपने व्यश्यपूर्ण ढग से अग्रज पाठका से कहा था कि तुम्हारी सफलता बहुत कुछ तुग्हारी 
भूढता के कारण है । अच्छे नेताओ को अच्छे अनुगामी कभी नही मिल सकते यदि ये सब स्वयं 
विचार करने छगें । फिर यदि सव मूढ है तो नेता कौन बनेगा ?ै 
सच बात मह है सजनात्मक व्यक्त सम्यता के आये-आगे है और जो अनुक रण के माध्यम 
का सहारा लेवे है दो प्रकार की असफलताआ के सम्मुख रहते है । एक प्रतिकूछ और एक अनुकूल । 
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प्रतिकूल असफलता इस प्रकार हो सकती है कि नेता स्वयं उस शवित के वज्ञीभूत हो जायें 
जिससे उन्होंने अपने अनुगामियों को प्रभावित किया है । ऐसी अवस्था में जन-साधारण की शिक्षा 
उसके नेता अपनी स्व-प्रेरणा (इनिशियेटिव) को गवाँ कर देते हैं जो नाशकारी है । यही 
अविकसित सम्यताओं के इतिहास में हुआ, और अन्य समभ्यताओं में भी, जो निष्क्रिय रूप में है । 
किन्तु यह प्रतिकूछ असफलता ही कहानी का अन्त नहीं है । जब नेता का नेतृत्व समाप्त हो जाता 
है तब उनके कार्यकाल का दुरुपयोग होने लगता है । तब जनता विद्रोह कर देती है और अफसर 
दमन द्वारा शान्ति स्थापन करना चाहते हैं । ओरफ्यूज जिसकी वंशी खो गयी या जो वंशी वजाना 
भूल गया, अब जरक्सेज का कोड़ा हाथों में लेता है । परिणाम यह होता है कि भयंकर अशान्ति 
छा जाती है भौर सुब्यवस्थित समाज में क्रान्ति हो जाती है । यह अनुकूल असफलता है और 
हमने वार-वार इसी के लिए दूसरे शब्द का प्रयोग किया है । वह है पतनोन्‍्मुख सभ्यता का विघटन 
जिसमें नेता शक्तिशाली अल्पसंख्यकों का रूप धारण करते हैं और जनता सर्वहारा होकर अलग 
हो जाती है । 
सर्वेहारा का इस प्रकार अपने नेताओं से अलग हो जाना समाज के उस सामंजस्य को खो 
देना हे जो उसे एक बनाये रखती है । किसी पूर्ण समाज में, जिसमें कई भाग हों, भागों की एकता 
मिट जाय तो सारे समाज को अपने आत्मनिर्णय की भावना को खो कर उसका मूल्य चुकाना 
पड़ता है । आत्मनिर्णय की शक्ति का अभाव छास की अन्तिम कसौटी है । इस निष्कर्प से 
हमें आश्चर्य न होना चाहिए कि यह उस निप्कर्प के विपरीत है, जिस पर हम इस अध्ययन में पहले 
पहुँच चुके हैं कि आत्मनिर्णय की भावना की और जाना सभ्यता के विकास का चिह्न है । हम 
अब कुछ उन तत्त्वों की परीक्षा करेंगे जिनमें सामंजस्य के अभाव के कारण आत्मनिर्णय की भावना 
लोप हो जाती है । 
(२) पुरानी बोतल में नयी शराव 
समायोजन, क्रान्ति और अनाचार! 
समाज जिन संस्थाओं का बना हुआ है उनमें असंगति का एक कारण नयी सामाजिक शक्त्तियाँ, 
जैसे नयी रुझान, नये आवेग, नये विचार--है जिन्हें संस्थाएँ वहन करने के लिए मल रूप से नहीं 
वनी थीं । इस प्रकार के दो विरोधी तत्त्वों का कितना अनिप्टकर परिणाम होता है उसका एक 
विख्यात वार्ता में वर्णन है, जिसके बारे में कहा जाता है ईसा ने कहा था : 
कोई मनुष्य नये कपड़े में पुराने कपड़े का जोड़ नहीं गाता । क्योंकि जो नया कपड़ा 
लगाया जाता है, पर पुराने कपड़े में से कुछ हटा देता है और छेद और भी भट्दा हो जाता है। 
ओर लोग नयी शराब को भी पुरानी बोतल में नहीं रखते नहीं तो बोतल फूट जाती है और शराब 
वह जाती है । छोग नयी शराब को नयी बोतल में रखते हैं ओर दोनों की रक्षा होती है ।** 
जिस घरेलू व्यवस्था की उपमा ऊपर दी गयी है उसका अक्षरश: पाकून किया जा सकता है 
परन्तु सामाजिक जीवन में मनुष्य को काये करने की शक्ति सीमित होती है । समाज कपड़े या 


१. एडजस्टमेन्ट, रिवोल्यूशन एण्ड एनामिदीज़् । 
२६ मेथ्यु--&, १६-१७ । 


श्शेर इतिहास ४ एक अध्ययन 


बोतल के समान एक आदमी की सम्पत्ति नही है | वह अनेक मनुष्यों वा वार्यक्षेत्र है इसलिए 
जो शिक्षा घरेलू व्यवस्था में साघारण और व्यावहारिव ज्ञान है वह समाज में आदर्श है । 
आदझे रूप में नयी गत्यात्मत शवितयों वो समाज वी सारी सस्थाओ को नये सिरे से निभित 
बरना चाहिए और वास्‍्तविता विकासोन्मुय समाज में विशेष काल-दोपो (एनाकोनिज्म) का 
समायोजन होता रहता है । विन्तु स्थिर शवितियाँ रादा समाज के ढाँचे के बहुत-से हिस्से को ज्या 
वा त्यो बनाये रपती हूँ यद्यपि नयी वार्यशील शवितयो और पुरानी शक्तियों में असगति रहती है। 
ऐसी स्थिति में नयी शक्तियाँ दो विरोधी दिशाआ में साय-साय वार्य करती रहती हैं । एक और 
तो नयी सस्थाओ। द्वारा, जिनका उन्होने निर्माण विया है या उन पुरानी सस्थाओ द्वारा जिन्हें 
उन्होने अपने अनुसार गई र्पा है, अपना सर्जनात्मक कार्य करती रहती है, कल्याण करती 
हैँ । साथ-ही साथ वे ऐसी सस्थाओ में अव्यवस्थित ढग से घुम पडती हैँ, जो उनके सामने आ जाती 
है,जैसे शक्तिशाली भाप की शिया इजन घर में चली जाय और किसी पुराने इजन में घुम जाय ! 
ऐसी अवस्था में दो में एक दुर्घटना हो सकती है । या तो भाष के दवाव से पुराना इजन चूर चूर 
हो जाय या क्समी प्रकार वह वना रहे और इस प्रकार कार्य करने छूगे जो भयानक विनाशकारी हो । 
इन रूपका को सामाजिक जीवन के अर्थ में हें अर्थात्‌ पुराने इजनों वा विरफोट जो भाष के 
दवाव को सहन नही कर सकते, या पुरानी बोतल्या वा फूटना जिसमें नयी शराव रणी जाती है, 
तो इसका अभिप्राय होगा--दे क्रान्तियाँ जो कभी कभी उत सस्याओ में होती है जो समय के 
साथ नहीं है । इसऊे विपरीत वे इजन जो दवाव को सहन कर लेते है और ऐसे विनाशकारी 
कार्य करने छगते है जिनके लिए वे वनाये नही गये थे । वे उन सामाजिक अपराध के प्रतीक है 
जो कभी कभी समय के साथ न चछ ने वाली 'परम्परावादी' सस्थाआ में उत्पन हो णाते हैं । 
क्रान्ति की परिभाषा यह हो सकती है कि वे ऐसे अनुक रण के कार्य है जिनका अवरोध हुआ 
है और जी थोड़े बहुत हिसात्मक हैं । उनका मूल तत्त्व अनुकरण है । वयोकि प्रत्येक श्राशतिका 
सदर्भ ऐसी घटना से है जो पहले कभी कही हो चुकी है और यह स्पष्ट है कि क्सी क्रान्ति का अध्ययन 
जब हम उसकी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि पर करते है तब देखते है कि यह व्रान्ति कभी नहोंदी यदि 
पहले की किसी बाहरी शक्ति ने उस उद्बुद्ध न किया होता । प्रत्यक्ष उदाहरण सन्‌ १७८९ की 
फ्रास की क्रान्ति है जिसकी प्रेरणा कुछ बातो में उन घटनाओ से मिली थी जो ब्रिटिश अमरीका में 
घटी थी । इन घटनाओ म फ्रास की पुरानी सरकार भी सहायक थी जो उसके लिए घातक सिद्ध 
हुई ॥ और कुछ प्ररणा उत शतियो पुराने अग्रेजी विचारो से मिल्ली जिनका फ्रास में मार्टेस्क्यू 
आदि ने प्रचार किया था और जिनका वहाँ प्रभाव पडा । 
अवरोध भी त्रान्ति का एक तत्त्व है और इसी के कारण हिसा को बल मिलता है, जो क्रान्ति 
का मुख्य अगय है । क्रान्ति हिसात्मक इसलिए होती है कि नयी पराक्रमी सामाजिक झक्तियां की 
उत पुरानी दृढ़ सस्याओ पर देर में विजय होती है जो जीवन की नयी अभिव्यक्तियो का विरोध 
करती है और उन्हें पराजित करने की चेप्टा करती है । जितना ही अधिक दिना तक अवरोध 
होता है उतना उस दाकित का दवाव बढता है, जो बाहर दिकलना चाहती है । और जितना ही 
अधिक दवाव होगा उतने ही जार का विस्फोट होगा जिसके परिणामस्वरूप अवरुद्ध दवितियाँ 
बाहर निकल पडती हैं। 
आन्ति का स्थान सामाजिक अपराध भी 5 छते है । उनकी यह परिभाषा वी जा सकती है 
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कि वह दण्ड है जिसे समाज को भुगतना पड़ता है, जवं अनुकरण जिसे पुरानी संस्थाओं को नयी 
सामाजिक शक्तियों के साथ चलना चाहिए था केवल रुकती ही नहीं, बिलकुल विफल हो जाती है। 
इससे स्पष्ट है कि जब किसी समाज की संस्था पर नयी सामाजिक शक्ति का आघात होता 
है तीन विकल्पों में एक की सम्भावना है : या तो शक्ति के साथ संस्था का सामंजस्य, या क्रान्ति 
(जो एक प्रकार का सामंजस्य है जो विलम्ब से होता है और विरोधी तत्त्वों का होता है), अथवा 
अपराध । यह भी स्पष्ट है कि इन विकल्पों में प्रत्येक उसी समाज के विभिन्न भागों में विभिन्न 
राष्ट्रीय राज्यों में, विभिन्न ढंग से परिपूर्ण हों, यदि कोई विशेष समाज विशेष ढंग से वन गया हो । 
यदि सन्‍्तुलून के साथ सामंजस्य है तो समाज का विकास होगा । यदि क्रान्ति होगी तो विकास 
में खतरा रहेगा, यदि अनाचार होगा तो समाज का हास होगा । 
उद्योगवाद का दासप्रथा पर संघात 


विगत दो शत्तियों में दो वछशाली नयी सामाजिक शक्तियाँ गतिमान्‌ हुईं | उद्योगवाद 
ओर छोकतलन्त्र । पुरानी संस्थाओं में से एक पर, दासत्व प्रथा पर, इसका आधात हुआ । यह 
विनाशकारी संस्था हेलेनी सभ्यता के पतन और विनाश का एक कारण थी । पश्चिमी समाज के 
देशों में इसका पाँव नहीं जमा था, किन्तु जब पश्चिमी ईसाई संसार का सागर पार विस्तार हुआ, 
तब नये सागर पार के राज्यों में यह स्थापित हो गयी । किन्तु खेत पर काम करने वाले दासों का 
यह संक्रामक रोग बहुत जोरदार नहीं था । अठारहवीं शती के अन्त में जब उद्योगवाद और 
लोकतन्त्र की नयी शक्तियाँ ग्रेट ब्रिटेन से पश्चिमी दुनिया में फैलने छगीं, दासत्व उपनिवेशों में 
ही थोड़ा-बहुत पाया जाता था और वहाँ भी इसका क्षेत्र कम होता जाता था । ऐसे राजमर्मज्ञ 
जैसे वाशिंगटन और जेफ़रान जिनके पास स्वयं दास थे, इस संस्था से दुखी थे और उन्हें आशा थी 
कि आगामी झती में शान्तिपूर्वक इस संस्था की समाप्ति हो जायगी । 
किन्तु यह सम्भावना ग्रेट ब्रिटेन में औद्योगिक क्रान्ति के आरम्भ होने पर समाप्त हो गयी । 
क्योंकि इसी के कारण उन कच्चे मालों की माँग वढ़ गयी जिन्हें खेतों में दास पैदा करते थे । 
उद्योगवाद के संघात के कारण इस जीर्ण और समय के विपरीत संस्था को नया जीवन मिला । 
पश्चिमी समाज के सामने तो विकल्प थे । या तो वह दासत्व प्रथा का अन्त करने के लिए तुरत 
सक्रिय कार्य करे अथवा इस पुरानी सामाजिक बुराई को उद्योगवाद की नयी गतिशील शक्ति 
हारा ऐसे रूप में वदल.दे जो समाज के जीवन के लिए विनाशकारी सिद्ध हो । 
ऐसी स्थिति में पश्चिमी संसार के अनेक राप्ट्रीय राज्यों में दास-प्रथा के विरुद्ध कार्य हुए और 
शान्तिपूर्ण सफलता भी मिली । एक महत्त्व का क्षेत्र रह गया जहाँ दास-प्रथा के विरुद्ध कुछ कार्य 
न हो सका । वह थे उत्तरी अमरीकी संघ के दक्षिणी राज्य जिन्हें 'रुई का क्षेत्र' कहते हैं । यहाँ 
दास-प्रथा के समर्थक एक पीढ़ी तक और शक्तिशाली रहे । इस तीस वर्ष की अल्प मवधि में 
अर्थात्‌ सन्‌ १८३३ से जब बृटिश साम्राज्य में दास-प्रथा अन्त कर दी गयी, सन्‌ १८६३ तक जब 
संयुक्त राज में दास-प्रथा का अन्त हुआ, दक्षिण के राज्यों की यह 'विजिष्ट संस्था? उद्योगवाद की 
गतिशील शवित के कारण भीषण रूप से उन्नत हुई । इसके पदचात्‌ इस पिशझाच को पराजित 
किया गया और नण्ट किया गया । किन्तु संयुक्त राज्य में दास-प्रथा के विनाद में जो विलूम्व 
हुआ उसके परिणामस्वरूप विनष्टकारी क्रान्ति हुई जिसका भीपण परिणाम आज भी दिखाई 
देता है । इस अनुकरण के अवरोध का यह मूल्य चुकाना पड़ा । 


हज 
हल 07822: 


र्३४ इतिहास : एक अध्ययन 


फिर भी हमारे पश्चिमी समाज को अपने को साधुवाद करना चाहिए कि इस मूल्य पर भी 
अन्तिम पश्चिमी गढ से दास प्रया वा सामाजिक दाय हटाया गया । इस दया के कार्य के लिए 
हमें छोदतन्त्र की शवित का घन्‍्यवाद करता चाहिए । परिचमी जगतू में यह झक्ति उद्योगवाद 
के बुछ पहले उत्पन हो गयी थी वयाकि यह केवल आकस्मिक सयोग नहीं था कि पर्श्चिमी गढ से 
दास की प्रया की निर्मूठ करने वाछा लिकन सबसे महान्‌ छोकतान्त्रिक राजमर्मज् (स्टेट्समैल) 
था| लोकतन्त्र मानवतावाद की राजनीतिक अभिव्यक्ित है और मानवतावाद तथा दासता एक 
दूसरे के विरोधी है, इसलिए नये लोकतन्वात्मक जागरण ने दासता के विरुद्ध आन्दोहन को उत्ती 
समय शक्तिशाली वना दिया जब नवीन उद्योगवाद दास्तता को उत्साहित कर रहा था । यह 
मिश्वयपू्वक कहा जा सकता है कि उद्योगवाद जिस प्रकार दासता वी प्रया को कायम रखता 
चाहता था उसे यदि छोक्तन्त्र की प्रगतिशील शक्तियो ने ममाप्त न कर दिया होता तो परिचमी 
जगत्‌ में इतनी मर॒त्ता से दासता समाप्त न होती । 


युद्ध पर छोक्तत्त और उद्योगवाद का सघात (इपेक्ट) 


साधारणत कहा जाता है कि उद्योगवाद के कारण मुद्ध की विभीषिका बड गयी है जैसे उसके 
करण दासता की विभीषिका बढ़ गयी थी । युद्ध प्राचीन तया युग के विपरीत प्रया है और उसी 
मैतिक सिद्धान्त पर उसकी भत्सेदा वी जाती है जिसपर दासता की । वौद्धिक दृष्टि से बहुत-्से 
लोगों का यह भी विचार है कि युद्ध से उन लोगों को भी कुछ छ्ाभ गही होता जो समझते हैं कि 
इसमे लाभ होता है । जिस प्रकार अमरीकी गृह-प्रुद्ध के ठीक पहले एच० आर० हारपर ने 
(दे इम्पेंडिग कराइमिस आव द साउथ” नाम वी पुस्तक ल्खि जिसमें बताया था कि दास के 
साल्को को दास रखने से कोई लाभ नही होता । मन भ्रष्ट होने के कारण उन्ही लोगो मे उस 
पुश्वक की भर्त्मना वी जिनके छात्र के लिए तया ज्ञात के लिए वह पुस्तक लिखी गयी यो और 
उममें बताया गया था कि वास्तविक लाभ उतका क्‍या होगा, उसी प्रकार १९१४-१८ के महायुद्ध 
के पहले नारमन एजेल ने एक पुस्तक लिखी थी--यूरोप्स आपटिकल इल्युजन जिसमें श्रमाणित 
करने की चष्टा वी गयी थी कि युद्ध से विजयी तथा पराजित-दोनो की हानि होती है । बहुत 
छोगा ने ऊखक की निन्‍्दा की जो स्वय उसी के समान शान्ति बनाये रखना चाहते थे । पिर क्यो 
हमारा समाज युद्ध वद करन में सफ्ल नही हुआ और दासता के उन्मूलन में सफल हुआ ५ 
उत्तर स्पष्ट है। दासता के उन्मूलन में छोकतन्त्र तया उद्योगवाद की शक्तियाँ एक ही और छगी । 
यदि हम छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद के आरम्भ के पहले के पश्चिमी ससार की परिस्थिति 
पर विचार करें तो हमें पता चलेगा कि उस समय अठारहेवा ध्वती के मध्य युद्ध तथा दासता की 
प्राय समान स्थिति था । युद्ध की प्रवृत्ति घट रही थी, इसल्ए नही कि लडाइयाँ कम हो रही 
थी। यद्यपि अको द्वारा इसे भो प्रमाणित क्या जा सकता है” बल्कि इसल्ए कि उतका सचालत 


१ यद्यपि पी० ए० सोरोिन ने जो सट्याएँ एकत्र को हूँ उनसे पता चलता है कि उन्नीसवीं 
शत्ती में अडारहवों शी से कम युद्ध हुए हें (सोशल एण्ड कलचरल डाइनेमिक्स)। खण्ड के, न्यू 
या, १६३७, अमेरिकन बुक क०, पृ० ३४२ तया ३४४५-४६ | 


हू 
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संयम से होता था.। हमारे अठ्यरहवीं शती के बुद्धिवादी इस वात को अनुचित समझते हैं कि 
कुछ ही पहले युद्धों में घामिक मदान्धता के कारण युद्ध में भीपणता अधिक थी ।) सत्रहवीं शत्ती के 
अन्तिम भाग में यह विभीषिका हटा दी गयी और युद्ध की भीपणता यथासम्भव कम हो गयी । 
परिचम के इतिहास के किसी अध्याय में इसके पहले या उसके बाद फिर ऐसा कभी नहीं हुआ । 
इस सभ्यता के.संग्राम' का युग उस समय अठारहवीं शी के अन्त में समाप्त हो गया जब एक वार 
फिर लोकतन्त्र और उद्योगवाद के संघर्षे के कारण युद्ध की ओर छोग अग्रसर होने लगे । यदि 
हम पूछे कि विगत डेढ़ सौ वर्षों में इन दोनों में किस शक्ति ने युद्ध की ओर लोगों को उत्तेजित 
किया है, तो सम्भवतः पहली प्रक्रिया यही होगी कि उद्योगवाद ने इस दृष्टि से इस चक्र में 
पहला आधुनिक युद्ध फ्रांस की राज्यक्रान्ति के युद्धों से आरम्भ हुआ और इन पर उद्योगवाद का 
प्रभाव नगण्य था और फ्रांस की राज्यक्रान्ति वाले छोकतन्‍्त्र का महत्त्वपूर्ण | नेपोलियन की 
सैनिक प्रतिभा का परिणाम उतना नहीं था जितना नयी क्रान्तिकारी फ्रांसीसी सेना का, जिसने 
पुराने ढंग के अठारहवीं शती के अक्रार्नितकारी राज्यों के सैन्यवल को नष्ट कर दिया और वह सेना 
सारे यूरोप की सेना को इस प्रकार काठटती चली गयी जैसे मक्खन को चाक्‌ काठता है और यह 
सेना सारे यूरोप में घुस गयी । यदि इसके प्रमाण की आवश्यकता हो तो देखिए कि इस बलपूर्वक 
एकत्र की हुई अर्ध-शिक्षित सेना ने जितना कमाल दिखाया वह नेपोलियन के आने के पहले चौदहवीं 
लूई की सेना के लिए असम्भव था। और हमें यह भी स्मरण कर छेना चाहिए कि रोमन--और 
असीरियाई तथा दूसरी उम्र सैन्यवादी शक्तियों ने प्राचीन युगों में विना किसी यांत्रिक उपकरणों 
के बड़ी-बड़ी सभ्यताओों को नष्ट कर डाला और ऐसे हथियारों से जो सोलहवीं शत्ती के छोहारों 
के सामने खिलवाड़ के समान थे । . 
अठरहवीं शती में, उसके वाद अथवा उसके पहले की लड़ाइयाँ क्यों कम भीषण थीं, उसका 


* कारण यह था कि उन युद्धों में घामिक उन्माद नहीं रह गया था और न राष्ट्रीय उन्‍्माद की सफलता 


के वे साधन बने थे । इस बीच युद्ध 'राजाओं के मनोरंजन' थे । नैतिक दृष्टि से इस प्रकार वे 
मतलब के युद्ध घृणास्पद हो सकते थे किन्तु उनसे भौतिक क्षति अधिक नहीं होती थी. 
इसे कोई इन्कार नहीं कर सकता | ऐसे युद्ध करने वाले राजा भलीभाँति समझते थे 
कि हमारी प्रजा कहाँ तक इस प्रकार के खिलवाड़ को सहन कर सकती है और अपने कार्यकलाप 
को वे इसी सीमा के अन्दर रखते थे । जबरदस्ती उनके सैनिक नहीं भर्ती किये जाते थे, धामिक 
युद्ध की सेनाओं की भाँति वे उन देशों के सहारे जीवन-यापन नहीं करते थे जिन्हें वे जीत लेते थे 
और न बीसवीं शती की सेना की भाँति उन वस्तुओं को नष्ट करते थे जिनका निर्माण शान्ति के 
सभय होता है । युद्ध के नियमों का वे पालन करते थे, उनके ध्येय सन्तुलित होते थे और पराजित 
पक्ष के लिए वे कठोर शर्तें नहीं लगाते थे । जब कभी इन नियमों का उल्लंघन होता था जैसे 
उस समय जब चौदहवें छलूई ने सन्‌ १६७४ ई० और १६८९ ई० में:वैलेटिनेट का ध्वंस किया तव 
पराजित पक्ष ने ही नहीं, तटस्थ जनमत ने भी ऐसे भीपण कार्यों की निन्‍दा की । 

इसका क्लासिक उदाहरण एडवर्ड गिवन की लेखनी में मिलता है : 

शुद्ध में यूरोपीय सेनाएँ संयत और अनिर्णीत युद्धों के अभ्यासी हैं । शवित-सन्तुलून में परिवर्तन 
होता रहता है और हमारे पड़ोसी राज्यों की समृद्धि बढ़ेगी, कभी घटेगी । किन्तु ये आकस्मिक 
घटनाएँ हमारे साधारण सुख-बैभव को नष्ट नहीं कर सकतीं, जो हमारे विधि-विधान, कछा, 


र३४ इतिहास : एक अध्ययन 


हिर भी दसारे पीचमी समाज का बपने को साधुवाद करता चाहिए कि इस मूल्य दर भी 
अन्तिम पदििचमी रद से दास-्य्या का सामाजिक दाप हटाया गया । इस्र दया के कार्य वे हिए 
हमें लोकद्न्त्र की शक्ति का घमवाद करना चाहिए । परिचमी जगत्‌ में यह धक्ति उद्योगवाद 
के कुछ पटले उत्पन हो गयी थी क्याकि यह केवल आकस्मिक सयोग नहीं था कि पह्चिमी गढ़ से 
दास की प्रया को निम्मूल्ठ करने वाला लिकन सबसे महान्‌ लोकतान्तविक राजमर्मन्न (स्टेंट्समेन) 
था। छोकदन्त्र मातववावाद की राजवीठिक अभिनयक्रित है बौर माववतावाद तया दासता एक 
दूसरे के विरोधी हैं, इसलिए नये छाकठन्वात्मक जागरण ने दासता के विरुद्ध आन्दोलन को उसी 
समय शक्उिद्याली बवा दिया जद नवीत उद्योगवाद दासता को उत्साहित कर रहा था। यह 
निश्चयपूर्वेक' कटा जा सका है कि एयायवाद जिस श्रक्ार दासता की प्रया को कायम रखता 
आाइवता था उसे यदि लोकतस्त्र की प्रगतिश्ी 6 रक्तिया ने समाप्ठ न कर दिया ह्वाता तो परिचर्मी 
जातु में इतनी सरलता से दासता समाप्त ने हावी । 


युद्ध पर लोकतन्त्र और उद्योगवाद का सघात (इपैक्ट) 


साधारधत कहा जाता है कि उद्योगवाद के कारण युद्ध वी विभीषिका बढ गयी है जैसे उसके 
कारण दानता की विमीषिका बट गयी थी । युद्ध प्राचीन ठया युग के विपरीत प्रया है गौर उम्ती 
नैतिक सिद्धान्त पर उसकी भर्त्सेता की जाती है जिसपर दासता की । वौदधिक दृष्टि से बहुत-से 
लोगों का यह भी विचार है कि युद से उन लोगा को भी झुछ लाभ नहीं होठा जो समयते हैं कि 
इससे छाम्र होवा है । जिस प्रकार अमरीकी गृह-युद्ध के दीक पहले एच० आर० हारपर ने 
“दि इम्पेंडिय ऋोद्सिस आव द साय नाम की पुस्तक लिखी जिसमें बठाया था कि दास के 
भारिका को दास रखने से कोई लाम नही होता । मन भ्रष्ट होने के कारण उन्हीं छोगो ने उस 
पुस्तक की भत्मेना को जिनके लाम के लिए तया ज्ञान के लिए वह पुस्तक लिखी गयी थी और 
उसमें बताया गया था कि वास्तविक लाम उनका कया होगा, उसी प्रकार १९१४-१८ के महायुद्ध 
के पहडे नारमन एजेट से एक पुस्तक लिखी थी--पूराप्स आापरिकल इल्युजत जिसमें प्रमाण्ति 
करने को चेप्टा की ययी थी कि युद्ध से विजयी तथा पराजित-दोना की हानि हाती है। बहुत 
श्ययों ने रेखक की दित्दा की जा स्वय उसी के समान घान्ति बनाये रखना चाहते थ 4 फिर क्या 
इसारा समाज युद्ध बन्द वरने में सफल नहीं हुआ और दावठा के उन्मूलन में सफल हुआ हः 
उत्तर स्पष्ट है । दासता के उन्मू टन में ल्शक्ठन्त्र तया उद्योगवाद की शक्वियाँ एक ही बोर ह्गी। 
मद्दि हम छाकत॒न्त्र तथा उद्यायवाद के आरुम्म के पहले के पर्चिमी ससार की परिस्थिति 
पर विचार करें ता हमें पता चल्देया कि उस समय अठारहवी ध॒ती के सध्य युद्ध तवा दासता वी 
प्राय समान ौ्थिति थी । युद्ध की प्रवृत्ति घट रही थी, इपलिए नही कि ल्डाइयाँ कम हो रही 
था| यद्यप्रि अका द्वारा इस भी प्रमाणित किया जा सकता है! बच्कि इसलिए कि उतका सचालन 


प्‌ यद्यपि पो० ए० सोरोहित ने जो सत्याएं एक्च की है उतसे पता चलता है कि उप्नीदवों 
शती में अदारहवीं शती से कम युद्ध हुए हूँ (सोशल एण्ड क्लचरस डाइनेमिक्स)। घच्ड ३; न्यू 
थार १६३७, अमेरिक्त दुक्ू क०, पु० ३४२ तथा रे४४-४६ ! 


सभ्यताओं फा विनाश २१२५ 


संयम से होता था। हमारे अठारहवीं शती के बुद्धिवादी इस बात को अनुचित समझते हैं कि 
कुछ ही पहले युद्धों में धामिक मदान्धता के कारण युद्ध में भीपणता अधिक थी । सत्रहवीं शत्ती के 
अन्तिम भाग में यह विभीषिका हटा दी गयी और युद्ध की भीपणता यथासम्भव कम हो गयी । 
* परदिचम के इतिहास के किसी अध्याय में इसके पहले या उसके बाद फिर ऐसा कभी नहीं हुआ । 
इस सभ्यता के संग्राम” का युग उस समय अठारहवीं शत्ती के अन्त में समाप्त हो गया जब एक बार 
फिर लोकतन्‍्त्र और उद्योगवाद के संघर्ष के कारण युद्ध की ओर लोग अग्रसर होने लगे । यदि 
हम पूछे कि विगत डेढ़ सौ वर्षो में इन दोनों में किस शक्ति ने युद्ध की और लोगों को उत्तेजित 
किया है, तो सम्भवतः पहली प्रक्रिया यही होगी कि उद्योगवाद ने इस दृष्टि से इस चक्र में 
पहला आधुनिक युद्ध फ्रांस की राज्यक्रान्ति के युद्धों से आरम्भ हुआ और इन पर उद्योगवाद का 
अभाव नगण्य था और फ्रांस की राज्यक्रान्ति वाले छोकतन्त्र का महत्त्वपूर्ण । नेपोलियन की 
सैनिक प्रतिभा का परिणाम उतना नहीं था जितना नयी क्रान्तिकारी फ्रांसीसी सेना का, जिसने 
पुराने ढंग के अठारहवीं शती के अकरान्तिकारी राज्यों के सैन्यवल को नष्ट कर दिया और वह सेना 
सारे यूरोप की सेना को इस प्रकार काटती चली गयी जैसे मक्खन को चाकू काटता है और यह 
सेना सारे यूरोप में घुस गयी । यदि इसके प्रमाण की आवश्यकता हो तो देखिए कि इस बलपूर्वक 
पत्र की हुई अर्धघ-शिक्षित सेना ने जितना कमाल दिखाया वह नेपोलियन के आने के पहले चौदहवीं 
लूईं की सेना के लिए असम्भव था। और हमें यह भी स्मरण कर लेना चाहिए कि रोमन--और 
असीरियाई तथा दूसरी उग्र सैन्यवादी शक्तियों ने प्राचीन युगों में बिना किसी यांत्रिक उपकरणों 
के बड़ी-बड़ी सभ्यताओं को नष्ट कर डाला और ऐसे हथियारों से जो सोलह॒वीं शती के लोहारों 
के सामने खिलवाड़ के समान थे । 
अठारह॒वीं शत्ती में, उसके बाद अथवा उसके पहले की लड़ाइयाँ क्यों कम भीषण थीं, उसका 
रण यह था कि उन युद्धों में धार्मिक उन्माद नहीं रह गया था और न राष्ट्रीय उनन्‍्माद की सफलता 
पीधन बने थे । इस बीच युद्ध 'राजाओं के मनोरंजन' थे । नैतिक दृष्टि से इस प्रकार वे 
_पेलव के युद्ध घृणास्पद हो सकते थे किन्तु उनसे भौतिक क्षति अधिक नहीं होती थी, 
इसे कोई इन्कार नहीं कर सकता। ऐसे युद्ध करने वाले राजा भलीभाँति समझते थे 
कि हमारी भेजा कहाँ तक इस प्रकार के खिलवाड़ को सहन कर सकती है और अपने कार्यकलाप 
पे इसी सीमा के अन्दर रखते थे । जवरदस्ती उनके सैनिक नहीं भर्ती किये जाते थे, धारमिक 
पुद्ध की सेनाओं की भाँति वे उन देशों के सहारे जीवन-यापन नहीं करते थे जिन्हें वे जीत लेते थे 
और न वीसवीं शती की सेना की भाँति उन वस्तुओं को नष्ट करते थे जिनका निर्माण शान्ति के 
व है्‌ । युद्ध के नियमों का वे पालन करते थे, उनके ध्येय सन्तुलित होते थे और पराजित 
ह हि वे कोर शर्ते नहीं छगाते थे । जब कभी इन नियमों का उल्लंधन होता था जैसे 
पराजित व चौदहवें 3 ने सन्‌ १६७४ ई० और १६८९ ई० में-पैलेटिनेट का ध्वंस किया तब 
7 पक्ष ने ही नहीं, तदस्थ जनमत ने भी ऐसे भीषण कार्यों की निन्‍दा की । 
.श कछासिक उदाहरण एडवर्ड गिवन की रखनी में मिलता है : 
बोर बहा धूरोपीय सेनाएँ संयत और अनिर्णीत युद्धों के अभ्यासी है । शक्ति-सन्तुलन में परिवर्तन 
घटनाएँ है और हमारे पड़ोसी राज्यों की समृद्धि बढ़ेगी, कभी घटेगी । किन्तु ये आकस्मिक 
“वनाएँ हमारे पाधारण सुख-वैभव को नष्ट नहीं कर सकतीं, जो हमारे विधि-विधान, कला, 
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आचार-व्यवद्वार के वारण उपक्र हुए हैं और जिनसे शारण यूरोपियत तया औपनियेशिद अन्य 
मानवों से मिन्न हूँ ॥ 
इस अविशय आत्मतुष्टि वा रेखर' इतने दिना तत् जीवित रहा वि उसने ऐसे युद्धों को देधा 
कि उसडा हृदय हिल गया और उसवे ये विचार अति प्राचीन पड़ गये । 
जिम प्रकार उद्योगवाद के समय दासता वी उप्रता वै परिणामस्वरूप दासता वे विश्द आन्रो टन 
खंड हुआ उसी प्ररार लोइतस्त के परिणामस्‍्वशयर और फ्रि उद्योगवाद सघात के कारप गुद्ध 
विरोदी आर्दादन उपत्न हुआ । सत्‌ १९१४-१८ ई० के महामारत के परियामस्वरूप छोग 
आव नैशन्स की स्थापना हुई विन्‍तु वह सन्‌ १९२९-४५ ई० दे युद्ध मे समार को न रीर सकी । 
इस विपत्ति के बाद युद्ध बन्द बरने के रिए हम एफ और नवीन तथा मढिन प्रयास, सहयोगी 
(कोआपरेटिव ) विश्वशासत (वहई गवनेमेस्ट) की रुथापना वरके, बर रहे है, वजाय इसदे कि 
युद्ध वा चक्र चले और अन्त में कोई एक प्रवठ धवित सबको हराकर एव विश्वराज्य स्थापित 
कर ले । हम छोग उस वात में सरूठ हागे हि नही, जिये विश्व वी कोई सम्यता सही बर सरी, 
ऐमा प्रइत है जिसका उत्तर भगवान्‌ ही दे सवता है । 
छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद वा सकुचित प्रमुसत्ता (पैरोक्यिल सावरेस्टी) पर सघात 
क्या कारण है कि छाकतस्त्र ने, जिसे ईसाई धर्म वा स्वाभाविक परिणाम लोग साधारपत 
बताते हैं, और दासता के धति उसका जो रुख था उससे यह घारणा अनुचित नही जान पड़ती थी, 
युद्ध की उप्रताओ में बृद्धि की, जा बैसी ही बडी बुराई है जैसा युद ) इसवा उत्तर यह है नि युद्ध 
की प्रथा से टव्वर लेने के पहले लाकतन्त्र का सकुचित (अथवा स्थानीय) प्रभु सत्ता स दर र 
झेनी पडी । और छावृतन्त्र दया उद्यायवाद की नयी सजीव शक्ति का सदुचित राज्य पर जो 
आपात हुआ उससे दो अभिश्ञाप प्रकद क्गुए---राजनीतिक तया आयिक राष्ट्रवाद | हाबतन्त 
विदेशी माध्यम के द्वारा इस रूप में उत्पन्न हुआ कि उसकी पवित्र आत्मा युद्ध व! समाप्त करने के 
बजाय उसे उत्तेजित करने लगी । 
इसमें भी हमारा पश्चिमी समाज अठ्ायरहवी झती के पूर्व-राष्ट्रीयदावाद के युग में सुखी था । 
एक-दो विशिष्ट अपवादों को छोडकर, पश्चिमी जगत्‌ के सकुचित राज्य, नागरिका की साधारण 
इच्छा वी बुनियाद पर नही बने थे, वे राजव शा को निजी सम्पदा थे । राजकीय युद्ध तथा राजकीय 
विवाह, दा प्रणालियाँ थी जिनके द्वारा ऐसे राज्य एक से दूसरे के हायो में जाते ये भर इन दो 
श्रणाल्या में स्पप्टत विवाह को लाय अधिक पसन्द करते थे । इस कारण हैप्सवां के धराने 
की वैदेशिक नीति के सम्बन्ध में प्रशमा को यह पक्ति कही जाती थी कि दूसरा को युद्ध क रे दो, 
सुखमय आस्ट्रिया, तुम विवाह करा ।/ अठारहवी झती के पहले पचीस सालो के तीन सुर्य युद्ध 
के माम--शपेनी, पाल्शि और आम्ट्रियाई उत्तराधिकार के युद्ध--यह बाते है कि युद्ध दभी 
हुआ नव देवाहिक समस्याएँ नहीं मुल्स सत्री ६ 
विवाह बा राजनीति में कुछ खुदा यो, इसमें सन्‍्दह नहीं । आज के लोकठल्त्रात्मक 
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पुग की भावना को यह बात घृणास्पद मालूम होती है कि राजवंशों के मेल-जील से एक देश के 
निवासी एक स्वामी के अधिकार से दूसरे स्वामी के पास चले जायें जैसे कोई गाँव अपने पशुधन 
के साथ एक स्वामी के पास से दूसरे के पास मोल लेने के बाद चला जाता है । किन्तु अठारहवीं 
शती में इसका कुछ प्रतिकार भी था । इससे देश-प्रेम की भावना कुछ कम अवश्य हो जाती थी 
पर भावना के साथ ही तीब्रता भी कम हो जाती थी । स्टर्न के 'सेंटिमेंटल जर्नी' में विख्यात वर्णन 
है कि लेखक फ्रांस चला गया । उसे यह ध्यान नहीं रहा कि फ्रांस और इंग्लेड मे सप्तवर्पीय युद्ध 
हो रहा है । फ्रेंच पुलिस से कुछ झगड़े के वाद एक फ्रांसीसी रईस ने, जिससे-उससे कभी का परिचय 
दी था, बिना किसी कठिनाई के, उसे यात्रा करने की सुविधा कर दी । चालीस साल के बाद 
अमीन्स की सन्धि जब टट गयी, नैपोलियन ने यह आज्ञा दी कि उस समय फ्रांस में जितने अंग्रेज 
भठारह और साठ साल के बीच की अवस्था के ये, नजरवन्द कर लिये जाये, तब यह कार्य नैपोलियन 
की पणुता का द्योतक समझा गया और जैसा वाद में वेलिग्टन ने कहा कि नैपोलियन भला आदमी 
नहीं है' उसका एक उदाहरण माना गया । नैपोलियन ने इस कार्य के लिए अनेक तक दिये । 
किन्तु यह वही कार्य था जिसे आज बहुत ही उदार तथा दयालु सरकार स्वाभाविक और साधारण 
समझ कर करती है । आजकल का युद्ध पूर्ण युद्ध। (टोटल वार) हो गया है । इसका कारण यह 
है कि संकुचित राज्य अब राष्ट्रीय लोकतन्त्र में परिवर्तित हो गये हैं । 
पूर्ण युद्ध से यह अभिप्राय है कि लड़ने वाले केवल वे चुनी हुई गोटियाँ नहीं हैं जिन्हें हम सैनिक 
या नाविक कहते हैं वल्कि देश की सारी आवादी है । इस नयी दृष्टि का आरम्भ हम कहाँ 
मिलता है ? सम्भवतः उस कऋ्रान्तिकारी युद्ध के अन्त में जो व्यवहार विजयी ब्रिटिश-अमरीकी 
उपनिवेशकों से उन अमरीकियों के साथ किया जिन्होंने अपनी मातृभूमि (इंग्लेड) का पक्ष 
लिया था। ये इंस्लैड के भक्त-युद्ध के वाद पुरुष, स्त्री, वच्चे _--बोरिया-विस्तर के साथ अपने 
घरों से निकाल बाहर कर दिये गये । यह व्यवहार उससे कितना भिन्न था जो बीस साल पहले 
ग्रेटन्रिटेन ने पराजित कैने डियनों के साथ किया । इतना नहीं कि वे अपने देश में रहने दिये गये, 
इतना ही नहीं उनके विधान उनकी धामिक संस्थाएँ ज्यों की त्यों रहने दी गयीं । एकदलवाद 
(टोटालिटेरियनिज्म) का यह पहला उदाहरण महत्त्वपूर्ण है क्योंकि अमरीकी उपनिवेशक 
पश्चिमी समाज के पहले लोकतन्त्रात्मक राप्ट्र है 
आशिक राप्ट्रीयतावाद भी उतनी ही बड़ी बुराई है जितना राजनीतिक राष्ट्रीयताबाद । 
और वह उद्योगवाद की विक्रृति से उत्पन्न हुआ है जो संकुचित राज की संकीर्ण सीमा में पनपा हैं । 
पूर्व-औद्योगिक युग में भी आथिक लिप्सा तथा प्रतिदवन्द्विता थी । आश््थिक राष्ट्रीयतावाद 
का क्लासिक उदाहरण अठारहवीं शती के 'वाणिज्यवाद (मरकेंटिलिज्म ) में व्यक्त होता है 
जिसका उदाहरण यद्वेठ की सन्धि की वह धारा है जिसके अनुसार ग्रेट ब्रिटेन को स्पेनी-अमरीकी 


१. चास्तव में इसके पहले का एक उदाहरण है जब सप्तवर्षोय युद्ध के आरभ में ब्रिटिश 
अधिकारियों ने चोवास्फोशिया से फ्रेंच एकेडियनों को निकाल वाहर किया था। यद्यपि झठारहयीं 
शती की मान्यता से यह कार्य भीषण था, पर यह छोटी घटना थी और इसके लिए कुछ युद्धनो तिक 


कारण थे, या समझे गये थे । , 
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आचार-व्यवहार के कारण उत्पन्न हुए है ओर जिनके कारण यूरोपियन तथा औपनिवेशिक अन्य 
मानवों से भिन्न है ।" 
इस अतिशय आत्मतुष्टि का लेखक इतने दिनो तक जीवित रहा कि उसने ऐसे युद्धों को देखा 
कि उसका हृदय हिछ गया और उसके ये विचार अति प्राचीद पड गये ! 
जिम्र प्रकार उद्योगवाद के समय दासता की उप्रता के परिणामस्वरूप दासता के विरुद्ध आन्दोलन 
खड़ा हुआ उसी प्रकार लोकतन्त्र के परिणामस्वरूप और फ्रि उद्योगवाद सघात के कारण युद्ध 
विरोयों आन्योलन उत्पन्न हुआ । सन्‌ १९१४-१८ ई० के महाभारत के परिणामस्वरूप छीग 
आव नेशन्स की स्थापना हुई किन्तु बह सन्‌ १९२९-४५ ई० के युद्ध से ससार को ने रोक सकी । 
इस विपत्ति के बाद युद्ध बन्द करने के छिए हम एक और नवीन तथा कठिन प्रयास, सहयोगी 
(कोआपरेटिव) विद्वशासन (वर्ल्ड गवर्नमेन्ट) की स्थापना करके, कर रहे है, वजाय इसके कि 
सुद्ध का चक्र चले और अन्त में कोई एक प्रबछ शक्ति सबको हराकर एक विश्वराज्य स्थापित 
कर ले । हम लोग उस बात में सफल हागे कि नही, जिये विश्व की कोई सभ्यता नहीं कर सकी, 
ऐसा प्रइत है जिसका उत्तर भगवान्‌ ही दे सकता है । 
छोक्तन्त्र तथा उद्योगवाद का सकुचित प्रभुसतता (पैरोकियल सावरेन्टी ) पर संघात 
कया कारण है कि छोकतस्त्र ने, जिसे ईसाई धर्म का स्वाभाविक परिणाम छोग॑ साधारणत- 
बताते हूँ, और दासता के प्रति उसका जो दुख था उससे यह धारणा अनुचित नही जाने पडती थी, 
मुद्ध की उयभाओ में वृद्धि की, जो वैसी ही बडी बुराई है जैसा युद्ध । इसका उत्तर यह है कि युद्ध 
की प्रथा से टवकर लेने के पहले लोकतन्त्र को सकुचित (अथवा स्थानीय) प्रभु सत्ता से टवकर 
छेनी पडी । और लोकतन्त्र तथा उद्योगवाद की नयी सजीव शक्ति का सकुचित राज्य पर जो 
आघात हुआ उससे दो अभिशाप प्रकट हुए--राजनीतिक तथा आधिक राष्ट्रवाद । छोकतल 
विदेशी माध्यम के द्वारा इस रुप मे उत्पन्न हुआ कि उसकी पवित्र आत्मा युद्ध को समाप्त करने के 
बजाय उसे उत्तेजित करने छूगी । 
इसमें भी हमारा पश्चिमी समाज अठारहवी शी के पूर्व-राष्ट्रीयतावाद के युग में सुखी था । 
एक-दो विशिष्ट अपवादो को छोडकर, पश्चिमी जयत्‌ के सकुचित राज्य, नागरिका की साधारण 
इच्छा की वुनियाद पर नही यने थे, वे राजवशो की निजी सम्पदा थे । राजकीय युद्ध तथा राजकीय 
विवाह, दो भ्रणालियाँ थी जिनके द्वारा ऐसे राज्य एक से दूसरे के हाथो में जाते थे और इन दो 
प्रणाल्यो में स्पष्टल विवाह को लोग अधिक पसन्द करते थे । इस कारण हैप्सवर्गे वे घराने 
वी वैदेशिक मीति के सम्बन्ध में प्रशत्ता वी यह पक्ति कही जाती थी कि 'दुसरो को युद्ध करने दो, 
सुखमय आस्ट्रिया, तुम विवाह करो ।” अठारहवी शती के पहले पचीस सालो के तीन मुख्य युद्ध 
बे माम--सपेनी, पोलिश और आरसिट्रियाई उत्तराधिकार के युद्ध-ुयह बताते हैं वि युद्ध तभी 
हुआ जय वैवाहिक समस्याएँ नहीं सुलझ सती । 
विवाह वाठो राजनीति में कुछ क्षुदता थी, इसमे सन्देह नही । आज़ बे लोबतस्वात्मक 


4 ई० गिवन : द हिस्दी आब द डिविलाइन एष्ड फाल आव द रोमत एम्पापर, अध्याय 
२८ से अन्ततक ६ 


सप्यताओमों का विनाश २३६ 


मुक्त व्यापार की ओर चला । फ्रांस के छुई फिलिप तथा तीसरे नैपोलियन और विसमार्क के 
पूर्वे के जरमनी ने भी यही राह पकड़ी । 
फिर हवा का रुख बदला । लोकतनत्रात्मक राष्ट्रीयतावाद, जिसके फलस्वरूप जरमनी और 
इटली जिसने बहुत-से राज्यों का एकीकरण किया था वही अब अनेक-राष्ट्र (मल्टी-नेशनल ) 
वाले राज्यों को हैप्सवुर्ग उसमानिया तथा झूसी साम्राज्य को विलगाने का कार्य करने छगा । 
सन्‌ १९१४-१८ ई० के महान्‌ युद्ध के बाद डैन्यूबी राज्य मुक्त व्यापार की इकाई कई राज्यों में 
विभाजित हो गयी और प्रत्येक अपनी आथिक स्वाधीनता को लिए जी-तोड़ प्रयत्न करने छूगा । 
कुछ और नये राज्य कटे-छटे जरमनी और कटे-छटे रूस के बीच वन गये जो नये आ्थिक कोप्ठ 
हो गये । इस बीच एक पीढ़ी पहले से एक के बाद दूसरे देशमुक्त व्यापार के विरुद्ध जाने लगे थे 
और अन्त में धारा ऐसी पछटी कि सन्‌ १९३१ ई० में ग्रेट ब्रिटेन में ही वाणिज्यवाद' 
(मर के टि लिज्म) छोट आया। 
मुक्त व्यापार के त्यागने के कारण आसानी से समझ में आ जाते है । ग्रेट ब्रिठेन के लिए 
मुक्त व्यापार उस समय अनुकूछ था जब वह विश्व का कारखाना” (वर्कशाप) था । यह प्रथा 
रई के निर्यात करने वाले राज्यों के भी अनुकूल थी जो संयुक्त राज्य के शासन पर सन्‌ १८३२- 
८६० ई० तक नियन्त्रण रखते थे । अनेक कारणों से इसी काल में यह फ्रांस तथा जरमनी 
के अनुकूल भी था । किन्तु ज्यों-ज्यों एक के बाद दूसरे राप्ट्र का औद्योगीकरण हो गया, संकुचित 
ह््तों के कारण उन्होंने अपने पड़ोसियों से प्राणघातक प्रतिद्वन्द्रिता करती आरम्भ की और 
संकुचित राज की प्रभुसत्ता को कौन मना कर सकता था ? ग 


. काबडेन तथा उसके साथियों ने गलत अनुमान किया था । उन्होंने ऐसी कल्पना की थीकि 
संसार के राज्य तथा राष्ट्र इस संसार भर के आर्थिक सम्बन्ध के इस नये घने बुने जाल में आकर 
नयी सामाजिक एकता में वध जायेंगे । यह जाल अच्धाधुन्ध उद्योगवादी नयी शवितयाँ ब्रिटिश केन्द्र 
से वुन रही थीं । यदि यह कहा जाय कि विक्टोरियन मुक्त व्यापार का आन्दोलन प्रवुद्ध स्वार्थ 
का श्रेष्ठ कृतित्व था तो काबडेनियों के प्रति अन्याय होगा । यह आन्दोलन सर्जनात्मक अच्त- 
रॉष्ट्रीय नीति तथा नैतिक कल्पना की अभिव्यंजना थी । उसके योग्यतम अभिव्यक्ति करने वालों 
की लक्ष्य इससे कुछ अधिक था कि ग्रेट ब्रिटेन संसार के वाजार का अधिपति वन जाय । उनका यह 
भी छक्ष्य था कि धीरे-धीरे एक ऐसी राजनीतिक विश्व-व्यवस्था का विकास हो जिसमें नये आधिक 
जगत की व्यवस्था पनप सके । वे ऐसा राजनीतिक वातावरण उत्पन्न करना चाहते थे जिसमें 
नस्तुओं तथा सेवाओं का शान्ति और सुरक्षा के साथ विनिमय हो सके । और यह सुरक्षा बढ़ती 
चले और इसके साथ हर कदम पर विश्व भर के मानव के रहन-सहन का स्तर ऊँचा हो जाय । 

कावडेन का अनुमान इसलिए गलत निकला कि उसने यह भविष्य नहीं देखा कि संकुचित 
राज्यों की प्रतिद्वन्दिता पर छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद के संघात का वया परिणाम होगा ? उसने 
भान डिया था कि ये महान्‌ शक्तियाँ (लोकतन्‍्त्र तथा उद्योगवाद) उन्नीसवीं शती में भी वैसे ही 
अपुप्त रहेंगी जैसे अठारहवीं में थीं । और सोचा था कि मनुष्यरूपी मकड़ियाँ जो विश्वव्यापी 

औद्योगिक जाल बुन रही हैं सारे संसार को अपनी बारीक तन्तु में फेंसा लेंगी । वह समझता था 
कि लोकतस्त्र तया उद्योगवाद में जो स्वाभाविक एकता छाने वाला तथा झान्तिदायक प्रभाव है 
उसकी अभिव्यक्ति अवदय होगी और छोकतन्‍्त्र से श्रातृ-भावना फैलेगी और उद्योगवाद से सहयोग 


श्रे८ इतिहास : एक अध्ययन 


उपनिवेश् में दास-व्यापार का एकाधिकार दिया गया था | परन्तु अठारहवी झती के आधिक 
सघपें का प्रभाव योडे वर्गों और कम छोगो पर पडता था । उस युग में जब कृषि ही प्रधान उद्योग 
था, प्रत्येक देश द्वी नही, प्रत्येक गाँव जीवन की प्राय सभी आवश्यकताओ को अपने में पूरी कर 
लेता था । उस समय अग्रेजो दा वाजारो का युद्ध व्यापारियों की त्ीडा' कही जा सकती है जिस 
प्रकार प्रदेशों के लिए यूरोप के युद्ध 'राजाओ की क्रीडा' कहे गये हैं । 


आधिक सन्तुलन की साधारण परिस्थिति उद्योगवाद के कारण गड़बडा गयी, बयोकि 
लौकतस्त्र के समाज उद्योगवाद के भी अपनी कार्यप्रणाली में सर्वदेशीय (कास्मोपालिटन) है । 
यदि छोक्तन्त्र का मूल तत्त्व भातृ-भावता है, जैसा कि फ्रास की क्रान्ति ने भ्रम में घोषणा की थी, 
उद्योगबाद की भी प्रमुद अपेक्षा विद्वब्यापक सहयोग है १ उद्योगदाद की सामाजिक व्यवस्था 
की अठारहबी शती के इसके मेताओ ने अपनी नयी तकनीक के विद्यात सिद्धाम्त को इन धब्दो में 
उद्धोषित किया था निर्माण (मैनुफैक्चर) की स्वृतत्वता, विनिमय की स्वतस्त्रा !' डेढ सौ काल 
हुए, जब विश्व छोटी छोटी आधिक इक्ाइयो में बेंटा हुआ था, उद्योगवाद ने विश्व की आपिक 
सरचना (स्ट्रकचर) को दा रूपो में बदलता आरम्भ क्या और दोनो विश्व की एकता छाते पी 
और थे । इसका अभिप्राय था कि आर्थिक इकाइयाँ कम हो और बडी हो ओर इनके बीच की 
सीमाएँ भी कम हो जायें । 


इन प्रयत्नो के इतिहास पर यदि हम ध्यान दें तो हम देखेंगे कि गत शती के साठवें और सत्तरवें 
दशक में एक परावतेन हुआ । उस समय तक लोक्तन्त्र इस बात में उद्योगवाद का सद्दायक था 
कि आशिक इकाइयाँ कम हो और उनके बीच की सीमाएँ घटें । इस समय के बाद छोकतल्त 
तथा उद्योगवाद ने अपनी नीतियाँ उलट दी और विरोधी दिशाओं की ओर काम करने लगे । 


यदि हम आधिक इकाइयो के आकार पर पहले विचार करे तो हमें ज्ञात होगा कि अठारहवी 
शती के अन्त में पश्चिमी जगतु में प्रेट द्विठेन सबसे बडा मुक्त व्यापार (फी ट्रेड) क्षेत्र पा । 
जिससे यह भी स्पष्ट होता है कि क्या ग्रेट ब्रिटेव में ही औद्योगिक क्रान्ति आरम्भ हुई, और देधों 
में नहीं । परन्चु सन्‌ १७८८ ई७० में ब्रिटेन के गत उपनिवेश उत्तरी अमरीका ने फिलाडेह फिया 
बाछा विधान स्वीकार किया और राज्यो के बीच की व्यापारिक सीमाएँ मिटा दी और स्वाभाविर 
विश्तार द्वारा सवसे वडा मुक्त व्यापार-क्षेत्र स्थापित किया ) उसका सीधा परिणाम यह हुआ 
फ़ि अमरीका इस समय रासार का सबसे शक्तिशाली औद्योगिक देश है । कुछ वर्षों के बाद फ्रा्त 
की क्न्ति ने आान्ता के बीच को चुगी (टेरिफ) की वे सीमाएँ तोड़ दी जिनने कारण फ्ास की 
आधिक एकता न बन पायी थी । उन्नीसवी ती के दूसरे चतुर्थाद्य में जरमनी ने आधिक जोल* 
बे राइन की स्थापना की जो राजनीतिक ऐकय का अग्रदुत या तीसरे चतुर्याथ में इटली में राजनीतिक 
एकता स्थापित होने के कारण साथ-ही-साथ आधिक एकता भी स्थापित हो गयी । यदि हम 
इस एकता के बचे-खुचे कार्यत्रम को देखें अर्थात्‌ चुगी का कम फरना, और अस्तर्राष्ट्रीय व्यपधार 
के निमित्त सकुचित स्थानीय सीमाआ को तोडना, तो हम देखेंगे कि विद ने, जो अपने को आदम 
श्मिय का शिष्य बहता था, मुक्त आयात वा आन्दोलन आरम्भ किया और जिसे उन्नीसवी झ्ती 
के अन्त में पीछ, कावदेन दया ग्डेइस्टन ते पूरा किया । और सयुकत राज्य (यूनाइटेड स्टेट्स) 
अधिक चगी छगाने वा प्रयोग करने के पश्चात्‌, क्रमश सन्‌ १८३२से १८६० ई० तब बराबर 


सप्यताओं का विनाश हि २३६ 


मुक्त व्यापार की ओर चला । फ्रांस के लुई फिलिप तथा तीसरे नैपोलियन और विसमार्क के 
पूर्व के जरमनी ने भी यही राह पकड़ी । 
फिर हवा का रुख वदला । लोकतन्‍्त्रात्मक राष्ट्रीयतावाद, जिसके फलस्वरूप जरमनी और 
इंठली जिसने बहुत-से राज्यों का एकीकरण किया था वही अब अनेक-राष्ट्र (मल्टी-नेशनल ) 
वाले राज्यों को हैप्सबु्गं उसमानिया तथा रूसी साम्राज्य को बिलगाने का कार्य करने छूगा । 
सन्‌ १९१४-१८ ई० के महानु युद्ध के बाद डन्यूबी राज्य मुक्त व्यापार की इकाई कई राज्यों में 
विभाजित हो गयी और प्रत्येक अपनी आर्थिक स्वाधीनता के लिए जी-तोड़ प्रयत्न करने लगा । 
कुछ और नये राज्य कटे-छठे जरमनी और कटे-छटे रूस के बीच बन गये जो नये आथिक कोष्ठ 
ही गये । इस बीच एक पीढ़ी पहले से एक के बाद दूसरे देशमुक्त व्यापार के विरुद्ध जाने लगे थे 
और अस्त में धारा ऐसी पछटी कि सन्‌ १९३१ ई० में ग्रेट ब्रिटेन में ही वाणिज्यवाद! 
(मर के टि लिज्म) छौट आया । 
भुकत व्यापार के त्यागने के कारण आसानी से समझ में आ जाते हैं । ग्रेट ब्रिठेत के लिए 
मुक्त व्यापार उस समय अनुकूल था जब वह विश्व का कारखाना' (वर्कशाप) था । यह प्रथा 
₹ई के निर्यात करने वाले राज्यों के भी अनुकूल थी जो संयुक्त राज्य के शासन पर सन्‌ १८३२- 
१८६० ई० तक नियन्त्रण रखते थे । अनेक कारणों से इसी काल में यह फ्रांस तथा जरमनी 
के अनुकूल भी था । किन्तु ज्यों-ज्यों एक के बाद दूसरे राप्ट्र का औद्योगीकरण हो गया, संकुचित 
हिंतों के कारण उन्होंने अपने पड़ोसियों से प्राणघातक प्रतिहवन्द्तिता करनी आरम्भ की और 
संकुचित राज की प्रभुसत्ता को कौन मना कर सकता था ? पु 


कावडेन तथा उसके साथियों ने गलत अनुमान किया था । उन्होंने ऐसी कल्पना की थी कि 
संसार के राज्य तथा राष्ट्र इस संसार भर के आर्थिक सम्बन्ध के इस नये घने बुने जाल में आकर 
नयी सामाजिक एकता में बँध जायेंगे । यह जाल अच्धाधुन्ध उद्योगवादी नयी शवितियाँ ब्रिटिश केन्द्र 
से वुन रही थी । यदि यह कहा जाय कि विक्टोरियन मुक्त व्यापार का आन्दोलन प्रबुद्ध स्वार्थ 
का श्रेष्ठ कृतित्व था तो कावडेनियों के प्रति अन्याय होगा । यह आन्दोलन सर्जनात्मक अच्त- 
रॉष्ट्रीय नीति तथा नैतिक कल्पना की अभिव्यंजना थी । उसके योग्यतम अभिव्यक्ति करने बालों 
का लक्ष्य इससे कुछ अधिक था कि ग्रेट ब्रिठेन संसार के वाजार का अधिपति बन जाय । उनका यह 
भी लक्ष्य था कि धीरे-धीरे एक ऐसी राजनीतिक विद्व-व्यवस्था का विकास हो जिसमें नये आ्थिक 
जगत्‌ की व्यवस्था पनप सके । वे ऐसा राजनीतिक वातावरण उत्पन्न करना चाहते थे जिसमें 
बस्तुओं तथा सेवाओं का शान्ति और सुरक्षा के साथ विनिमय हो सके । और यह सुरक्षा बढ़ती 
चले और इसके साथ हर कदम पर विश्व भर के मानव के रहन-सहन का स्तर ऊँचा हो जाय । 
कावडेन का अनुमान इसलिए गलत निकछा कि उसने यह भविष्य नही देखा कि संकुचित 
राज्यों की प्रतिहन्दिता पर लोकतन्त्र तथा उद्योगवाद के संघात का क्या परिणाम होगा ? उसने 
मान लिया था कि ये महान्‌ शक्तियाँ (लोकतन्त्र तथा उद्योगवाद) उन्नीसवीं शती में भी वैसे ही 
सुपुप्त रहेंगी जैसे अठारंहवीं में थीं । और सोचा था कि मनुप्यरूपी मकड़ियाँ जो चिदवव्यापी 
औद्योगिक जाल वन रही है सारे संसार को अपनी बारीक तन्तु में फेसा लेंगी । वह समझता था 
कि लोकतन्त्र तथा उद्योगवाद में जो स्वाभाविक एकता लाने वाला तथा शान्तिदायक प्रभाव है 
उसकी अभिव्यक्ति अवश्य होगी और छोकतन्त्र से श्रातृ-भावना फेलेगी और उद्योगवाद से सहयोग 
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का प्रसार होगा । उसने यह नही सोचा कि ये ही ध्कितियाँ, सकुचित राज्य के पुराने इजनों में 
अपने भाष का ऐसा दवाव डाठेंगी जिससे विध्दस हो जायगा और अराजजता फैल जायगी। 
उसे यह नही स्मरण हुआ कि प्रास की क्रान्ति दे नेताओो ने जो प्रातृ-भावना वी शिक्षा का प्रचार 
किया था उसका परिणाम इस युग का पहल राष्ट्रीयतावादी युद्ध घा। उसने सोचा कि इससे प्रमा- 
णित होगा कि अपने ढ ग॒ का यह पहला ही नदी अन्तिम युद्ध होगा । उसने यह नहीं सोचा कि अठा- 
रहवी शती बे' व्यापारिक अल्पतन्त्र (ओलिगारवी ) जब अपेक्षाइत महृत्त्वहीन विलास को साम- 
प्रिया के लिए युद्ध करते रहे, क्योकि उन दिनो इसी का अन्‍्तर्साप्द्रीय व्यापाद होता रहा, तब भ्रवल 
युवित द्वारा यह भी निश्चय था दि छोवतन्व्ात्मक राष्ट्र आर्थिक वारणो से एक दूसरे से अन्त तक 
लड़ेंगे वयोकि औद्योगिक क्रान्ति ने विल्सी सामग्री के स्थान पर आवश्यकता की सामग्री का 
अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार आरम्भ कर दिया था । 
साराश यह्‌ है कि मैचेस्टर बर्ग के अर्थ-शास्त्रियों ने मानवी प्रवृत्ति को नहीं समझा। 
उन्हान नही समझा वि विश्व की आधिक व्यवस्था भी केवल आध्िक युनियाद पर नही स्थापित 
की जा सकती । सच्चे आदर्शवादी होने पर भी उन्होने नही सोचा कि “मनुष्य वेवछ रोटी पर 
नही जोवित रहेगा।' यह घातक भूल प्रेयरी महान्‌ तथा पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के अन्य प्रतिष्ठापकों 
ने की जिनसे विक्टोरियाई इग्लैंड ने आदसे दो प्रेरणा पायी थो । इन लोगों मे पारछोकिक विषयो 
के लिए अपने को समर्पित कर दिया किन्तु ससार की व्यवस्था की स्यापता के लिए चेष्टा मही की । 
सद्ार के लिए उनका सौधा-साथा ध्येय ध्वस्त समाज के वचे-घुचे छोगो को जीवित रखता दी 
था । प्रेगरो ने जो वोझिल आधिक अट्टालिका उठायी वह आवश्यक तो थी किन्तु उसके लिए 
किसी ने साधुवाद तक नही किया और वह काम चलाऊ थी । किन्तु उसकी नीव उन्हाने घामिक 
चट्टान पर रखा थी आधिक वाल्यू पर नही । उनके परिश्रम का धन्यवाद करना चाहिए कि पश्चिमी 
समाज को नौव ठोस धामिक थो और चौदह झतियो से कम में एक अज्ञात कोने में आरम्भ होक र 
आज सर्वव्यापी महानू समाज बन यया 4 अयर ग्रेगरी के सीधे सादे आधिक भवन वे लिए धामिक 
नोव को आवश्यकता पडो, तो इसी तक से हम समझ सकते है कि आज वे ससार वी और अधिक 
विशाल इमारत, जिस बनाना हमारा आज कत्तब्य है, आथिक हितो के मल्वे पर नही वन सकती । 


निजी सपत्ति पर उद्योगवाद का सधात 


निजी सम्पत्ति वह ससस्‍्या है जो उन समाजा में स्थापित है जहाँ आधिक कार्य-क्षेत्र की इकाई 
एक परिवार या घर साधारणत होता है । और ऐसे समाज में भौतिक सम्पत्ति के वितरण कौ 
यह बहुत सल्लोपप्रद प्रणाली है। किल्‍्तु आज आधिक कार्य कछाप वी स्वाभाविक इबाई एक 
परिवार, एक गाँव या एक राष्ट्रीय राज्य नही है वल्कि मानव की सारी जीवित पीढी है ! हमारे 
आधुनिक परिचमो आथिक उद्योगवाद के कारण परिवार की इकाई वस्तुत समाप्त द्दी गयी 
और परिणामस्वरूप परिवार को सस्या निजी सम्पत्ति भो समाप्त हो शयी । विन्‍्तु व्यवहार में 
पुरानी सस््या चठ रही है, ऐसी परिस्थिति में उद्योगवाद ने विजी सम्पर्ति पर बल्पूर्वक आक्रमण 
किया है । इसके कारण सम्पत्ति वाले व्यक्ति की सामाजिक शक्ति तो बढ गयी, किन्तु सामार्जिक 
उत्तरदायित्व कम हो गया । परिणाम यह हुआ कि पूर्व-औद्योगिक काछ में जो सस्था लाभकारी 
रही होगी उसमें वहुत-सो सामाजिक बुराइयाँ आ गयी है । 
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ऐसी परिस्थिति में आज हमारे समाज के सामने यह समस्या है कि निजी सम्पत्ति की पुरानी 
संस्था को उद्योगवाद की नयी शक्तियों से किस प्रकार सामंजस्यपूर्ण सम्बन्ध स्थापित किया जाय । 
यह शान्तिमय व्यवस्था इस प्रकार स्थापित की जाय कि उद्योगवाद के कारण निजी सम्पत्ति के 
विभाजन में जो अनिवार्य दोष आ गये हैं उन्हें दूर किया जाय और राज्य द्वारा निजी सम्पत्ति का 
समझ-वूझकर, वौद्धिक ढंग से और सुनीतिसंगत फिर से विभाजन किया जाय । मुख्य उद्योगों 
पर नियन्त्रण करके राज्य उस महान्‌ शक्ति की रोक-थाम कर सकता है जो ऐसे उद्योगों के निजी 
स्वामित्व के कारण लोगों के जीवन को वश में किये हुए है और सम्पत्ति पर अधिक टैक्‍स छगा कर 
सामाजिक सेवाझ्ों द्वारा निधनता जनित दोपों को दूर कर सकता है । इस प्रणाली-से साथ-ही- 
साथ एक और सामाजिक लाभ होगा कि राज्य युद्ध-प्रेमी यन्त्र न रह जायगा, जो प्राचीन काल से 
उसका विशेष धर्म रहा है । वह सामाजिक कल्याण का साधन होगा । 


यदि यह श्ान्तिमय नीति पर्याप्त न हुई तो निश्चय ही कोई-न-कोई क्रान्ति हो जायगी जिससे 
किसी-त-किसी .ढंग का सांम्यवाद उत्पन्न होगा और निजी सम्पत्ति प्रायः छोप हो जायगी । 
सामंजस्य के बदले यही व्यावहारिक विकल्प जान पड़ता है क्योंकि उद्योगवाद के संघात के कारण 
निजी सम्पत्ति के असमान वितरण की विभीषिका असह्य हो जायगी यदि सामाजिक सेवाओं द्वारा 
'और अत्यधिक कर ऊगा कर इस कष्ट को कम न किया गया । परन्तु रूसी प्रयोग बताता है कि 
साम्यवादी क्रान्ति की औपधि रोग से कुछ ही कम घातक है । क्योंकि पूर्व-औद्योगिक काल से 
निजी सम्पत्ति की संस्था की ऐसी विरासत मिली है कि उसे नष्ट कर देने से हमारे पश्चिमी समाज 
की सामाजिक परम्परा पर भयावह प्रभाव पड़े बिना नहीं रह सकता । 


शिक्षा पर लोकतन्त्र का संघात 


लोकतस्त्र के आगमन से बहुत बड़ा परिवर्तन यह्‌ हुआ कि समाज में शिक्षा का प्रसार बहुत्त 
हुआ। उन्नतिश्नील देशों मे सावभाम आनिवाय॑ निःशुल्क शिक्षा के कारण शिक्षा प्रत्येक वालुक का 
जन्मसिद्ध आंध्रेकार हू गयो हूं । इसक विपरात लोकतन्‍्त्र प्रणाली के पहले शिक्षा विशिष्ट अल्प- 
संख्यक लोगों का एकाधिकार थो । शिक्षा की यह नवोन व्यवस्था ही एक राज्य का जो विद्दव के 
राष्ट्रों में अपना स्थान चाहता है, प्रमुख आदर्श है । 
जब सार्वेभीम शिक्षा का पहले-पहल आविर्भाव हुआ उस युग के उदार विचारकों ने उसका 
इसलिए स्वागत किया कि यह न्याय और भ्रवुद्धता की विजय थी और आशा की गयी कि इसके 
हारा मानवता को सुख और कल्याण की भ्राप्ति होगी । किन्तु आज यह देखा जाता है कि इन 
आश्ाओं ने उन रुकावटों का विचार नहीं किया जो इस सतयुग की राह में मिल्ले । और जैसा 
कि और वातों में देखा जाता है इसमें भी ऐसी अदृष्ठ वातें आ गयीं जो बहुत महत्त्वपूर्ण प्रमाणित 
हुई । ५ ह 
एक अड़चन यह्‌ हुई कि जब शिक्षा जन-जन' के लिए हो गयी और अपनी परम्परागत सांस्क्- 
तिक पृष्ठभूमि से अछग,हो गयी तव शिक्षा के परिणाम में क्षीणता आ गयी, जो स्वाभाविक था । 
छोकतन्त्र को सदाशयता में यह जादू नहीं है कि भोजन और भरण-पोषण की आवश्यकता पूरी 
करने का चमत्कार दिखला सके । जनगण द्वारा अजित बोछिक आहार में स्वाद और विटामिन 
नहीं होते। दूसरा रोड़ा यह था कि जब शिक्षा सवकी पहुँच तक हो जाती है तब शिक्षा के परिणाम 
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का प्रसार होगा । उसने यह नही सोचा कि ये ही शक्तियाँ, सकुचित राज्य के पुराने इजना में 
अपने भाष का ऐसा दबाव डाछेंगी जिससे विध्वस हो जायगा और अराजक्ता फैल जायगी 
उसे यह नही स्मरण हुआ कि फ्रास की बान्ति के नेताओ ने जो भ्रातृ-भावना को शिक्षा वा प्रचार 
किया था उसका परिणाम इस युग का पहला राष्ट्रीयतावादी युद्ध था। उसने सोचा कि इससे प्रमा* 
णित॒ होगा कि अपने इ ग का यह पहला ही नही अन्तिम युद्ध होगा । उसने यह नही सोचा कि अठा- 
रहवी शवती वे व्यापारिक अल्पतन्त्र (ओलियारकी ) जब अपेक्षाइत महत्त्वहीन विछास की साम- 
प्रिया के लिए युद्ध करत रहे, क्योकि उन दिनो इसी का अन्तर्राष्ट्रीय ब्यापाद होता रहा, तब प्रबल 
युक्त द्वारा यह भी निश्चय था कि लोकतन्‍्त्रात्मक राष्ट्र आथिक कारणी से एक दूसरे से अन्त तब 
लड़ेंगे वयोकि ओद्योगिक त्रान्ति ने विछासी सामग्री के स्थान पर आवश्यकता की सामग्री का 
अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार आरम्भ कर दिया था। 
साणश् यह है कि मैंचेस्टर वर्ग के अय॑-शास्त्रियो ने मानवी भ्रवृत्ति को नही समझा। 
उन्हाने नहीं समजा कि विश्व की आाथिक व्यवस्था भी केवल आ्िक बुनियाद पर नही स्थापित 
की जा सकती । रुच्चे आदर्शवादो हाने पर भी उन्हाने नही सोचा कि “मनुष्य केवल रोटी पर 
नही जीवित रहेगा।” यह घातक भूल प्रेगरी महान्‌ तया पश्चिमी ईसाई जयत्‌ के अन्य प्रतिष्ठापका 
ने की जिनते विकटोरियाई इस्तैड ने आदर्श की प्रेरणा पायी थी । इन लोगो ने पारछौकिक विपयों 
के लिए अपने को समपित कर दिया किन्तु ससार की व्यवस्था की स्थापना के लिए चेप्टा नही की । 
सत्र के लिए उनका सोधा-साधा ध्येय ध्वस्त समाज के वचे-खुचे छागा को जीवित रखना ही 
था। प्रेगरो ने जो वोझिल आविक अट्टालिका उठायी वह आवश्यक तो थी किन्तु उसके लिए 
किसो ने साथुवाद तक नही क्रिया और वह काम चलछाऊ थी । किन्तु उसकी नीव उन्होने घारमिक 
चट्टान पर रखा थी आथिक बालू पर नही । उनके परिश्रम का धन्यवाद करना चाहिए कि परिचमी 
समाज की नाव ठोस धामिक थो और चौदह्‌ दतिया स कम में एक अज्ञात केने में आरम्भ होकर 
आज सर्वक्यापी महान्‌ समाज बत गया । अगर ग्रेगरी के सीधे सादे आधिक भवन के लिए धामिक 
नोव को आवश्यकता पडो, ता इसरो तक से हम समझ सकते है कि आज के ससार वी और अधिवें 
विद्याल इमारत, जिध्त बनाता हमारा आज कर्तव्य है, आर्थिक हितो के मलबे पर नहीं बन सकती । 


निजी सपत्ति पर उद्योगवाद का सघात 


निजी सम्पत्ति वह सस्या है जो उन समाजो में स्थापित है जहाँ आधिक कार्यक्षेत्र की इकाई 
एक परिवार या घर साधारणत होता है । जौर ऐस समाज में भौतिक सम्पत्ति के वितरण नी 
यह बहुत सन्तोधप्रद प्रणाली है। किन्तु आज आयिक कार्य-कल्पप वी स्वाभाविव' इवाई एव 
परिवार, एक गाँव या एक राष्ट्रीय राज्य नही है वल्वि मानव वी सारी जीवित पीदी है । हमारे 
आधुनिक परश्चिमो आधयिक उद्योगवाद वे कारण परिवार की इबाई वस्तुत समाप्त ही गयी 
और परिणामस्वरूप परिवार की सस्या दिजी सम्पत्ति भी समाप्त हो ययी । गिलु व्यवहार में 
पुरानी सस््या चठ रही है, ऐसी परिस्यिति में उद्योगवाद ने निजी सम्पर्ति पर बल्पूर्वद आक्रमण 
डिया है । इसके कारण सम्पत्ति वाठे व्यक्ति की सामाजिक झवित तो बढ़ गयी, रिच्चु सामाजिक 
उन्तरशयित्व बम हो गया । परिणाम यह हुआ हि पूर्व-औद्यागिक वाल में जो सस्या छाभगारी 
रही होगी उसमें बहुत-सी सामाजिक बुराइयाँ आ रपी हैं 4 


सभ्यताओं का विनाश २४३ 


परा-आल्पाइन ([ट्रांस-आल्पाइन) सरकारों पर इटालियाई दक्षता का संघात 


हमने अब तक जितने उदाहरण दिये हैं वे पश्चिम के इतिहास के आधुनिकतम काल के हैं । 

हम पाठकों को केवल स्मरण कराना चाहते हैं कि इसी काल के इतिहास के एक पहले के अध्याय में 
एक पुरानी संस्था पर नयी शवितयों के संघात से वया समस्या उत्पन्न हुई । एक दूसरे सन्दर्भ में 
हमने इस पर विचार किया था । वह समस्या यह थी कि पुनर्जागरण काल में नगर-राज्यों की 
राजनीतिक दक्षता का संघात जब परा-आल्पाइन सामन्ती राजतन्त्र पर हुआ तब सामंजस्यपूर्ण 
समझौता पैसे हो । सरल और निम्न कोटि के समझौते का ढंग यह था कि राजतन्त नृशंस 
घासक था निरंकुश शासन में बदऊ जाते जिस ढंग पर इटली के अनेक राज्य पराभूत हो गये थे । 
कठिन और अच्छा ढंग यह होता कि परा-आल्पाइन राज्यों के मध्ययुगीन विधान सभाओं । 
(भसेम्बली ) को प्रतिनिधिक शासन (रिप्रेजेंटेटिच) में परिवर्तित कर देते । ये उतने ही दक्ष होते 
जितने बाद का निरंकुश शासन । और साथ-दी-साथ राष्ट्रीय पैमाने पर वैसे उदार ढंग का स्वराज्य 
भी हो जाता जैसा कि इटालियाई नगर-राज्यों का अपने अच्छे दिनों में था । 

जैसा कि हमने पहले एक जगह बताया है इंग्लैंड में ऐसे सामंजस्यपूर्ण समझौते की उपलब्धि 
हुई | और इंग्लैंड पदिचमी इतिहास के दूसरे अध्याय में इस विषय का अग्रगामी हुआ जैसा कि 
इटली पहले अध्याय में था । वह इस मौलिकता में अल्पसंडयक था । राष्ट्रीय विचार के तथा 
चतुर दयूडरों के समय राज्यतन्त्र निरंकुझता में बदलने छुगा किन्तु अभागे स्टुअ्ों के समय पालिमेंट 
राजा की वरावरी करने लगी और अन्त में उससे आगे बढ़ गयी । फिर भी दो क्रान्तियों के पहले 
सामंजस्प नहीं स्थापित हो सका । किन्तु ये ऋ्रान्तियाँ दूसरी ऋरान्तियों की तुलना में समय और 
मर्यादा के साथ हुईं । फ्रांस में निरंकुशता अधिक दिनों तक और अधिक मात्रा में चली । उसका 
फछ यह हुआ कि बहाँ क्रान्ति अधिक तीज हुई और उसका परिणाम था राजनीतिक अस्थिरता 
जिसका अन्त अभी नहीं दिखाई पड़ता । स्पेन और जरमनी में निरंकुशता हमारे सामने तक रही 
है। इसके विरोध में लोकतन्त्रीय आन्दोलन बहुत दिनों तक रुके रहे | जिसके फलस्वरूप अनेक 
जटिलताएँ उत्पन्न हो गयीं जिनका वर्णन इस अध्याय के पहले खण्ड में आ चुका है । 
हेलेती नगर-राज्यों पर सोलोनी (सोछोनियन) क्रान्ति का संघात 


पदिचमी इतिहास में दुसरे से तीसरे अध्याय के संक्रमण में इटालियाई राजनीतिक दक्षता का 
जो संधात पश्चिमी जगत्‌ के परा-आत्पाइन देशों पर हुआ उसी प्रकार की घटना हेलेनी इतिहास 
में हुई जब ईसा के पहले सातवीं और छठी शती में हेलेनी जगत्‌ के कुछ राज्यों ने आथिक दक्षता 
प्राप्त की । यह उस समय, जब जनसंख्या की समस्या उत्पन्न हुई । क्योंकि यह आर्थिक दक्षता 
एथेन्स अथवा उन राज्यों तक ही नहीं रह गयी जिन्होंने इसे आरम्भ किया था । आगे बढ़ती हुई 
सारे हेलेनी नगर-राज्यों के अन्तर्राष्ट्रीय तथा घरेलू राजनीति पर इसका संघात हुआ । 

हम इस नयी आथिक नीति का वर्णन पहले कर चुके हैं और जिसे सोछोनी क्रान्ति कह सकते 
हैं। भोजन का अन्न उपजाने के बजाय नकदी फसल (कैश क्राप) उपजाने का यह आवद्यक 
परिवर्तत किया गया और इससे व्यापार तथा उद्योग का विकास हुआ । धरती पर आबादी के 
इस दवाव से जो आर्थिक समस्या उत्पन्न हुई इससे दो राजनीतिक समस्याएँ भी उपस्थित हुई । 
एक ओर इस आशिक कान्ति से एक नया सामाजिक वर्ग उत्पन्न हो-गया अर्थात्‌ नागरिक व्यापारी 


र४ध२ इतिहास ३ एक अध्ययन 


को उपयोगिता में परिवतित करने का प्रयत्त होता है । उस व्यवस्था में जिसमें शिक्षा उम्ही 
लोगों तक सीमित रहती है जिन्हें उत्तराधिकार में सामाजिक सुविधा मिली होती है या जि*हें 
परिश्रम और बुद्धि का विशेष वरदान मिदा हीता है या तो शिक्षा अनधिकारी के पास चली जाती 
है या शिक्षा प्रहण करने वाले को अपना सब कुछ देकर प्राप्त करना होता है ॥ दो में से किसी 
परिस्थिति में वह लक्ष्य का माध्यम रहती है; या तो सासारिक आवाक्षाओ के लिए साधन या 
ओछे मनोरजन के लिए । शिक्षा को जनता के मनोरजन के लिए प्रयोग वरना और उन साहसी 
आदमभियों का, जो ऐसे मनोरजन का प्रवन्ध करके लाभ उठाते हूँ, आविर्भाव उसी समय से हुआ 
है जब से सार्वभोम प्रारम्भिक शिक्षा आरम्भ हुई । और इस नयी सम्भावना ने तीसरी रुकावट 
उत्पन कर दी है। सार्वभौम शिक्षा की रोटी ज्योही सबमें बाँटी जाती है इधर उधर से बडेन्वडे 
मगरमच्छ आ जाते है और बच्चो के छिए दिये गये भोजन को शिक्षकों की आँखो के सामने ही 
साफ कर जाते हैं । इग्लेंड के शिक्षा के इतिहास की तारीखों से स्पप्ट हो जाता है । साधारण 
रूप से सन्‌ १८७० ई० के फास्टर के अधिनियम के अनुसार सावंभोम शिक्षा की व्यवस्था पूर्ण 
हुईं । इसके बीस साल बाद उसी समय जब राष्ट्रीय स्कूली से बच्चों की पहली पीढी ने कुछ 
प्रय-शवित प्राप्त कर ली, उत्तेजना पैटाने वाले पत्रो (येलो प्रेस) का जन्म अनुत्तरदायी प्रतिघा- 
शाठी व्यक्तियों द्वारा हुआ जिन्‍्हाने यह भाप लिया या कि जिस उदारता और सामाजिय प्रेम के 
कारण यह प्रया चली है उससे समाचार-पत्रो वे श्रीपति अच्छा छाभ्र उठा सकते है । 


आधुनिक भावी एक्दलवादी राष्ट्रीय राज्यो का ध्यान शिक्षा पर लोक्तन्त्र की इस अधान्त 
बर देने वाली प्रतिक्रिया पर गया है । यदि प्रेस के श्रीपति अध शिक्षित लोगो को विठत्टा 
मनोरजन देकर करोड़ो रुपये पैदा कर सकते है तो गम्भीर राजनीतिक उसी साधन से धन नही 
तो शवित तो अजित कर ही सकते है । आधुनिक अधिनायवी ने प्रेस के श्रीपतियों को हटा दिया 
है और निजी उद्यम के अपरिपत्रव ठया ध्रष्ट मनोरजन के स्थान पर वैसे ही अपरिपवव और परष्ट 
प्रचार की स्थापना वी है । ब्रिटिश और अमरीकी दासनों की जिस व्यापारी अवन्ध नीति ने 
तिजी सम्पत्ति अजित करने के अभिप्राय से अ्ध शिक्षित जनता की मानसिक दासता वे हिए 
विस्तृत और मुशछ यन्त्र का आविष्कार जिया था, उसे राज्य मे शासकों ने अपना लिया और 
सितेमा और रेडियो की सद्यायता लेबर अपने कुटिल स्वार्थ के लिए इन माततिक उपकरणों का 
प्रयोग बर रहे हूँ । नाथंकिस्फ्‌ वे बाद हिटलर । यद्यपि हिटलर ही इस क्षेत्र में पहछा व्यक्ति 
नद्दी था | 


इस प्रशार उन देखा में जहाँ लोकतस्त्रात्मक शिक्षा बा आरम्भ हुआ है, लोगो वा दो बौर्दित' 
नृशसता ने सीचे आ जाने का भय है या तो तिजी शोषण के या सरवारी शासत के 4 यदि मातव 
को आत्मा वी रक्षा बरनी है तो एक ही ठग है । शिक्षा बे मान-दण्ड को इस दर्ज तब उद्यता 
अ्एदिए्‌ दि. शिश्तार्यी हपेयपए रथ प्रछारए दे, रुग-से-झुम रुप्ध्ट रुषो गे, आपने को सुरक्षित रख 
सर । यह कहता अनुचित ने होगा हि बा साधारण नही है । प्रसप्नता की बात है वि हमारे 
परिषमी शमार में शिक्षण के ऐसे नि स्वार्ष हपा प्रभाववारी माध्यम है जो इस समस्या से जुझ 
दे है, जैसे बिटैन में वह से एजुरेशनड असोधिएशय ओर हिदिश बाडवास्टिंग कारपोरेशद और 
अनेट् देशा के विश्वविद्याऊपों में विशदविदालय की पढ़ाई के अतिरिक्त कार्य । 


सप्यताओं फा विनाश रे४३ 


परा-आल्पाइन (ट्रांस-आल्पाइन) सरकारों पर इटालियाई दक्षता का संघात 


हमने अब तक जितने उदाहरण दिये हूँ वे पश्चिम के इतिहास के आधुनिकतम काल के हैं । 
हम पाठकों को केवल स्मरण कराना चाहते हूँ कि इसी काल के इतिहास के एक पहले के अध्याय में 
एक पुरानी संस्था पर नयी दवितयों के संघात से वया समस्या उत्पन्न हुई । एक दूसरे सन्दर्भ में 
हमने इस पर विचार किया था । वहू समस्या यहू थी कि पुनर्जागरण काल में नगर-राज्यों की 
राजनीतिक दक्षता का संपात जब परा-आल्पाइन सामन्ती राजतन्त पर हुआ तथ सामंजस्यपूर्ण 
समझौता पैसे हो । सरल और निम्न कोठि के समझौते का ढंग यह था कि राजतन्त नृझंस 
शासक था निरंकुश शासन में बदल जाते जिस ढंय पर इटली के अनेक राज्य पराभूत हो गये थे । 
कठिन और अच्छा ढंग यह होता कि परा-आल्पाइन राज्यों के मध्ययुगीव विधान सभाओं | 
(असेम्बली ) को प्रतिनिधिक शासन (रिप्रेजेंटेटिव) में परिवर्तित कर देते । ये उतने ही दक्ष होते 
जितने बाद का निरंकुश शासन | और साथ-ही-साथ राष्ट्रीय पैमाने पर वैसे उदार ढंग का स्व॒राज्य 
भी हो जाता जैसा कि इटाछियाई नगर-राज्यों का अपने अच्छे दिनों में था । 
जैसा कि हमने पहले एक जगह बताया है इंग्लेंट में ऐसे सामंजस्यपूर्ण समझौते की उपलब्धि 
हुई । और इंग्लैंड पश्चिमी इतिहास के दूसरे अध्याय में इस त्रिपय का अग्रगामी हुआ जैसा कि 
इटली पहले अध्याय में था । बह इस मौलिकता में अल्पसंख्यक था । राष्ट्रीय विचार के तथा 
चतुर ट्यूडरों के समय राज्यतन्त्र निरंकुशता में वदलने छगा किन्तु अभागे स्टुअ्ों के समय पालिमेंट 
राजा की बरावरी करने रूगी और अन्त में उससे आगे बढ़ गयी । फिर भी दो क्रान्तियों के पहले 
सामंजस्थ नहीं स्थापित हो सका । किन्तु ये क्रान्तियाँ दूसरी क्रान्तियों की छुलना में समय और 
मर्यादा के साथ हुईं । फ्रांस में निरंकुशता अधिक दिनों तक और अधिक मात्रा में चली । उसका 
फछ यह हुआ कि वहाँ क्रान्ति अधिक तीज हुई और उसका परिणाम था राजनीतिक अस्थिरता 
जिसका अन्त अभी नहीं दिखाई पड़ता । स्पेन और जरमनी में मिरंकुशता हमारे सामने तक रही 
है। इसके विरोध में छोकतन्त्रीय आन्दोछन बहुत दिनों तक रुके रहे | जिसके फलस्वरूप अनेक 
जटिलताएँ उत्पन्न हो गयीं जिनका वर्णन इस अध्याय के पहले खण्ड में आ चुका है । 
हेलेती तगर-राज्यों पर सोलोनी (सोलोनियन) कऋरान्ति का संघात 


परिचमी इतिहास में दुसरे से तीसरे अध्याय के संक्रमण में इटालियाई राजनीतिक दक्षता का 
जो संघात पश्चिमी जगत्‌ के परा-आल्पाइन देशों पर हुआ उसी प्रकार की घटना हेलेनी इतिहास 
में हुई जब ईसा के पहले सातवीं और छठी शती में हेलेनी जगत्‌ के कुछ राज्यों ने आथिक दक्षता 
श्राप्त की । यह उस समय, जब जनसंख्या की समस्या उत्पन्न हुई । क्योंकि यह आर्थिक दक्षता 
एथेन्स अथवा उन राज्यों तक ही नहीं रह गयी जिन्होंने इसे आरम्भ किया था । आगे बढ़ती हुई 
सारे हेलेनी नगर-राज्यों के अन्तर्राष्ट्रीय तथा घरेलू राजनीति पर इसका संघात हुआ । 

हम इस नयी आधथिक नीति का वर्णन पहले कर चुके हैं और जिसे सोछोनी ऋत्ति कह सकते 
है। भोजन का अन्न उपजाने के बजाय नकदी फसल (कैश क्राप) उपजाने का यह आवश्यक 
परिवर्तन किया गया और इससे व्यापार तथा उद्योग का विकास हुआ । धरती पर आवादी के 
ईसे दवाव से जो आर्थिक समस्या उत्पन्न हुई इससे दो राजनीतिक सभस्याएँ भी उपस्थित हुईं । 
डक और इस आधिक ऋन्ति से एक नया सामाजिक वर्ग उत्पन्न हो गया अर्थात्‌ नागरिक व्यापारी 


रेड इतिहास ४ एक अध्ययन 


और औद्योगिक श्रमिक, वारीगर, नाबिंक जितके लिए राजनीतिक ढाँचे में स्थान निकालना 
आदश्यक था । दूसरी ओर यह कि एक नगर-राज्य दूसरे से पहले से जो अल्ण थे, वे आयिक 
स्तर पर अन्योत्याश्रित हो गये । जब एक वार अनेक नगर-राज्य अन्योग्याश्रित हो गये तब यह 
असम्भव था कि राजनीतिक स्तर पर वे अपने प्राचीन ढग से विना विपत्ति बुलाये अल्गन्‍अल्य 
रहते । पहदी समस्या इस्लेंड के विवटोरियाई काल के समान है जव पाहिमेंट में अनेक सुधा रक- 
विधेयक से सुलझाया गया और दूसरी समस्या को मुव॒त व्यापार आस्दोलन द्वारा सुलझाने वा 
प्रयत्न किया गया । इन समस्याओं पर अल्य-अछगय उसी क्रम से विचार किया जायगा जिस त्रम 
से पहले विचार किया गया या । 
हेलेनी नंगर-राज्यो वी निजी राजनीति में नये वर्गों बे मताधिकार (एन प्रेंचाइजमेंट) 
देने वो लिए राजनीतिक सस्या की बुनियाद पर जामूछ परिवर्तन वी आवश्यकता पडी । परम्परा- 
गत बश आधार को छोडरर नया मताधिकार सम्पत्ति के आधार पर दिया गया । एथेन्स से 
यह प्ररिवर्तेन सो ठत के युग मे पेरिकठीज के झुग के दीच अवेक वैद्यानिक विकासो द्वारा जिया गया 
यह परिवर्तन पूर्ण हप से और सरलता से हुआ । इसका प्रमाण यही है कि एयेनी इतिहास में 
निरवुशा की कार्यक्लाप बहुत कम हैं। वयात्रि नगर-राज्यों के राजपीतिक इतिहास में मह 
साधारण नियम रहा है कि जव कभी उन्नतिशीठ समुदायों के अनुशूल चलने वी गति में बाधा 
उपस्थित हुई, वर्गयुद्ध उपस्यित हो गया जिसकी समाप्ति तभी हुई जब कोई निरदुश शासब 
उत्पन्न हो गया, जिसे रोम से ली हुई भाषा में हम 'अधिनायक' वहते हैं । दूसरी जगह कें समान 
एथेन्स में भी सामजस्य स्थापित करने की त्रिया में अधितायकवाद आवश्यक मजिछ थी । किन्तु 
यहाँ पाइमिसट्राट्स और उसते छडझो की निरदुशता थोडे दाल वे लिए थी अर्थात सोलोनी और 
बटाइस्थीनी सुधार के बीच का कारछू । 
दूसरे यूनानी नगर-राज्य इतनों सुशमता से समझौता नहीं बर पाये । कारिय में बहुत 
दिना तक अधिनायवबाद रहा और साइराजयूज में बार-बार अधितायक्वाद स्थापित टुआ। 
कोरसाइरा की निरदुझता की श्यूसिडाइड्स से अपने वर्णन में अमर क र दिया है । 
अन्त में हम रोस की स्थिति पर जिवार #रें । यह अ-्यूनानी समुदाय था जो ई० प्‌ 
७२५-५२५ के बीच हेलेनी सभ्यता बी प्रसारवादी नीति वे फ लरवरूप हेलेनी समार में सम्मिलित 
हुआ था | इस सांस्य तिक परिवर्तन बे बाद ही रोस में वे आ्थिक तथा राजनीतिक वित्रास आरस्भ 
हुए जा हेवेनी और हेडेवीहस देगर-राज्या में साधारणत रवामाबित्र थे। परिणामरवरूप 
रोम का, ए पेस्स वे इस विद्रास के बाद, उन संद अवस्धाओ वा डेढ़ सौ दर्षो में सामना क रतो पड़ा | 
समप में इतेता विष जाते बे कारण रोम को कट, कठोर क्रान्ति का दश्ड भोगना पडा जिसमें 
एश आर तो जस्म के अधिकार से शकित पाये हुए अभिजात (पैद्रीशियन) एकापिकारी (पोगो+ 
प्रहिटुस) पे और दूगरी अ)र सामान्य वर्य (०्टीवियन) जा सदया और सम्पत्ति भें बटपर 
मधिवार चाहत थे । यह रासन ऋास्ति जा ईगा क पूर्व पाँचवरी धती से सीसरी घती तर इटली 
रद्री, यहाँ सर पहुंची वि अतेर अदगरा वर सामान्य वर्ग आबादी को धीमा से याहर घसा रण 
जी उसने गामाय बर्ग शा धासन राखप के विश्द रयादित कर लिया ६ उतने राष्ट्र के आदर ही 
अपती विधाल सपा बता थी, अपने अफ्सर निदुरद्र किये । शाहरी आदमण दे कार ण ही रतू २८४० 
ई७ पृ में रोपत राजनीविजठा सरठ हो पापी जब राज शा राज्य डिशाधी शासत बा बार 


समभ्यताओं का विनाश २४५ 


संचालन के लिए राजनीतिक एकता स्थापित की गयी और इस वैधानिक भीपणता का सामना 
किया गया । डेढ़ सौ साल बाद जब साम्राज्य की विजय हुई सन्‌ २८७ ई० पू० के काम चलाऊ 
स्थिति का पता चला । अभिजात वर्ग और सामान्य वर्ग को कच्चे ढंग से मिलाकर जो ढीला- 
ढाला विधान रोम ने स्वीकार किया था वह नये सामाजिक सामंजस्य की उपलब्धि के लिए 
राजनीतिक दृष्टि से अपर्याप्त था और ग्रेची के उग्र तथा विफल शासन से परिणामस्वरूप दूसरी 
क्रान्ति (१३१-३१ ई० पू०) हुई जो पहले से भी भीपण थी । इस बार एक शत्ती तक अपने 
को क्षत-विक्षत करने के पश्चात्‌ रोमन शासन में स्थायी अधिनायकत्व की स्थापना हुई । इस 
समय तक रोमन सेना ने हेलेनी संसार पर विजय प्राप्त कर ली थी और आगस्टस तथा उसके 
उत्तराधिकारी नृशंस शासकों के कारण हेलेनी समाज सार्वभौम राज्य वन गया । 
अपनी घरेलू समस्याओं का मूर्खता और अनाड़ीपन से वरावर सुलझाने का प्रयत्त उनकी 
उस योग्यता के विपरीत था जो उन्होंने अपने विदेशी पराजित अधिक्वत देशों के संगठन, निर्माण 
और सुरक्षित रखने में दिखायी । यह ध्यान में रखने की वात है कि जिन अथेनियनों ने अपनी 
घरेलू राजनीति से सफलतापूर्वक क्रान्ति को समाप्त किया, वे ही पाँचवीं शती ई० पू० में अन्तर्रा- 
प्ट्रीय सुव्यवस्था को नहीं स्थापित कर सके जिसकी उस समय वहाँ बहुत आवश्यकता थी जिसे 
रोमनों ने चार सौ साल बाद उसी के अनुकरण में स्थापित करके सफलता प्राप्त की । 
/ जिस अन्तर्राष्ट्रीय कार्य में: एयेन्‍्स असफल हुआ वह उन समझौतों की दो समस्याओं में 
दूसरी थी जो सोलोनी क्रान्ति से उत्पन्न हुई थीं । जिस राजनीतिक सुरक्षा की आवश्यकता हेलेनी 
अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार के लिए आवश्यक थी उसके लिए बाधा थी, पुराने नगर-राज्य की राजनीतिक 
प्रभुसत्ता । ईसा के पूर्व पाँचवीं गती के आरम्भ से यूनान का सारा राजनीतिक इतिहास इसी 
संवर्ध में व्यक्त किया जा सकता है जो उसे नगर-राज्यों की प्रभुसत्ता को समाप्त करने और उस 
सत्ता को स्थिर रखने की चेष्टा में चलता रहा । पाँचवीं शती की समाप्ति के पहले ही इस सत्ता की 
समाप्ति के विरोध में जो प्रयत्त हुआ उससे हेलेनी सभ्यता नाश हो गयी और यद्यपि रोम ने एक 
ढंग से इस समस्या को सुलझाया, किन्तु वह ऐसे समय तक न हो पाया कि हेलेनी समाज को विनाश 
की राह से रोक सके । इस समस्या का आदर्श समाधान यह था कि नगर-राज्यों के बीच आपसी 
स्वीकृति से उनकी प्रभुसत्ता सीमित कर दी जाय । दुर्भाग्य से इस प्रकार की सबसे प्रसिद्ध चेप्टा 
डीलियन लीग थी जो फारस के विरुद्ध विजय के अवसर पर एथेन्स ने अपने एजियन मित्रों के 
साथ बनायी थी । यह प्रयत्त इस कारण विक्ृत हो गया कि हेलेनी प्रभुत्व (हेजिमनी ) की पुरानी 
परम्परा उसमें प्रवेश कर गयी थी । यह प्रभुत्व ऐसा था कि उसके मुख्य सदस्य ने जबरदस्ती 
मित्रता की थी । डीलियन लीग एथेनी साम्राज्य हो गया और एथेनी साम्राज्य के कारण पेलोपो- 
नेशियाई युद्ध हुआ । चार शती के वाद रोम सफल हुआ, जहाँ एथेन्स को विफलता हुई । जो 
दण्ड साधारण ढंग से अपनी छोटी दुनिया को एथेनी साम्राज्य ने दिया वह, उसकी तुलना में 
कुछ नहीं था, जो कठोर दण्ड रोमन साम्राज्य ने दो शतियों बाद हेलेनी तथा हेलेनी-कृत समाज 
को दिया । यह हेनीवली युद्ध के वाद और आगस्टनी थान्ति के पहले हुआ । 
पर्चिमी ईसाई समाज पर संकुचित नागरिक राजनीति का संघात 
” ' हेलेनी समाज का इसलिए विनाश हुआ कि समय से रहते हुएं उसने अपनी परम्परागत 
राजनीति की संकीर्णता का परित्याग नहीं किया । हमारा पदिचमी समाज इसलिए निप्फल हुआ कि 
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अपने सामाजिक संगठन की, जो उसकी मौलिक ग्रतिभा की सवसे मूल्यवान्‌ देन थी, रक्षा नही 
कर सका । हमारे पदिचम के इतिहास में मध्यकार और आधुतिक काल के सक्रमण के अध्याय 
में सामाजिक परिवर्तन में सबसे महत्त्व की बात सकीर्ण राजनीतिक सगठन थी । अपनी पीढी 
में इस परिवर्तन पर तटस्थ हौकर विचार करना सरल नदी है क्योकि उसके कारण बडी बुराइयाँ 
हुई है ) आज यह समय के विपरीत है और उसके कारण हमारी बहुत हाति हुई है, फिर भी हम 
देख सकते है कि पाँच सो साल पुरानी (ईसाई जगत्‌ की) मध्ययुगीन (ईसाई जगत की) सार्वे- 
भौमिकता छोड देना अच्छा था । उसमें नैतिक महत्ता तो थी किन्तु वह प्राचीन काछ वा प्रेत 
था जो हेलेती समाज से उत्तराधिकार में मिला था । और इस सा्वभौमिकता के सैद्धान्तिक 
आधिपत्य और मध्ययुगीन व्यावह्मरिक वास्तविक अराजकता में अश्ञोभनीय अन्तर था। 
नयी सक्ीर्णेता कम से कम इस वात में सफल हुई । छोटी आक्ाक्षाआ को वह सेभाल सकी ! 
जो भी हो, मयी झत्ित की विजय हुई । राजनीति में इसकी अभिव्यक्ति बहुत से स्वतस्त्र राज्या 
में हुई, साहित्य में अनेक जनपदीय भाषाओ (वर्नावयुलूर) में हुई और धर्म में माध्यमिक पद्चिचमी- 
ईसाई धर्मं से उसकी टक्कर हुई । 
यह अन्तिम सधर्ष इस कारण इतना प्रचण्ड था कि ईसाई धर्म पोप के घर्मंतस्त्र (हायरोजरेसी ) 
के कारण सुसगठित था और वह मध्यमुगीन व्यवस्था का सबसे उच्च अधिकारी था । सम्भवत 
समस्या का सामजस्य उसी ढंग पर हो सकता था जिसे पोषो ने, जब वे पूर्ण झक्तिशाली थे, 
आोजकर निकाला था । उदाहरण के लिए स्थानीय माँगो को पूरा करने के लिए सार्वजनिक 
पूजन विधि में छैटिन के बजाय स्थानीय भापाओ के प्रयोग की आज्ञा रोमन चर्च ने दे दी । क्रोटा 
को उनकी भाषा में पूजन विधि के अनुवाद की आज्ञा इसलिए मिली क्याकि रोम जनपद की सीमा 
उसे परम्परावादी पूरवी प्रतिद्वदी का सामना करना पडा, जिसने अन्यूनानी छोगो को जो धर्म 
परिवर्तत करके आये थे यूनानी भाषा में पूजा करने पर विवद्य नद्गी किया किन्तु यह उदारता 
दिखायी कि पूजत विधि का अनेक भाषाओ में अनुवाद हो गया । और भी । पोपगण, यद्यपि 
पवित्र रोमन सम्राटा से उनके सार्वभौम दावा का जी-तोड विरोध कर रहे थे, उन्होने आधुनिक 
प्रमुसता वाली सरकारा के पूर्व तों से उनके सकुचित झासन के दावा के सम्बन्ध में बहुत समझौते 
का व्यवहार क्या । वें सरकारें इग्लैंड, फ्रास और कास्टिल की थी । दूसरे स्थानीय राज्या 
को भी यह आज्ञा दे दी ययी कि अपनी-अपनी सीमा में घार्मिक सगठना पर भी वे नियन्त्रण करे । 
ईमाई घममण्डल (होली सी) उस समय तक, जिसको जितना मिलना चाहिए उस्ते उतना 
देने की बात समच यया था, जब सकीर्ण नव-सीजरवाद (निओ-सोजरिज्म) पूर्ण रूप से अपने 
अधिकार को घोषित कर चुका था । और पोष तनत्र अपने तयाक्यित सुधार के एक सौ साल 
पहले लौकिंक (सेकुलर) राजाओ से इस वात का समचौता करने में बहुत लगा रहा कि रोम और 
सकी राजनीतिक शासक्ता के दीच धार्मिर शासन पर क्सिका शितना नियन्त्रण रहे ॥ यह 
समझौता उन विफल अद्विल ईसाई धामिक सम्मेलना का अनायोजित परिणाम था जो पदहवी 
शी के प्रथम पचास वर्षों में कान्स्टेस (१४१४-१८ ई०) तया बेसेल में (१४३ १-४९) में 
| 
हक सम्मेहन शा यद आन्‍्दो 7त एश सर्जनात्मऊ चेष्टा थी हि सार्वभौम स्तर पर घामिद रासदीय 
अणाली स्थायित को जाय और उन छोगा के अधिकारा वा, प्रभावहीन कर दिया जाय जो 
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अनुत्तरदायी और कभी-कभी भद्दे ढंग से उनका दुरुपयोग करते थे और अपने को ईसा मसीह 
का प्रतिनिधि कहते थे । इस प्रकार की धामिक संसदीय प्रणाली सामन्‍्ती युग में मध्ययुगीन राजाओं 
के संकीर्ण शासन पर नियन्त्रण करने में सफल हुई थी । किन्तु इस सम्मेलन के आन्दोलन का जिन 
पोषों ने सामना किया उन्होंने अपना हृदय कठोर बना लिया और उनका दुराग्रह भयावक रूप से 
सफल हुआ । उसने सम्मेलन के आन्दोलन को विफल कर दिया और समझौते के इस अन्तिम 
अवसर को खो दिया । पश्चिमी ईसाई समाज इसके परिणामस्वरूप उस भीषण आन्तरिक 
फूट के कारण छिन्न-भिन्न हो गया जो प्राचीन सावभौस शासन की भावना और नये सकी 
शासन की ओर झुकाव के बीच उत्पन्न हो गयी । 
इसका परिणाम यह हुआ कि अनेक अश्योभनीय कान्तियाँ और भीषणताएँ हुई । पहले के 
सम्बन्ध में इतना बता देना पर्याप्त होगा कि धामिक संगठन (चर्च) दूठ कर अनेक संगठनों 
में परिवर्तित हो गया | प्रत्येक दूसरे पर यह दोपारोपण कर रहा था कि दूसरा ईसाई मत का नहीं 
है और अनेक युद्ध तथा एक दूसरे के प्रति अत्याचार करने छगे । दूसरे के सम्बन्ध में यह कहा जा 
सकता है कि लौकिक राजाओं ने दैवी अधिकार' (डिवाइन राइट) को अपना लिया जो पोपों 
का स्वत्व समझा जाता था जो पश्चिमी राज्यों में राष्ट्रीय राज्यों की प्रभुसत्ता के रूप में आज भी 
पूजा जाता है। डाक्टर जानसन ने व्यंग्यात्मक ढंग से कहा था कि वेश-भक्ति गंडों की अन्तिम 
शरण' है और जिसे नर्स कैवेछ ने अधिक विवेक से कहा, इतना ही पर्याप्त नहीं है । इस देशभक्ति 
ने पश्चिमी जगत्‌ में ईसाई धर्म का स्थान ले लिया है ।जो भी हो, ईसाई धर्म की आवश्यक शिक्षा 
के विरुद्ध इससे अधिक क्या हो सकता था जैसा पश्चिमी ईसाई समाज पर इस संकीर्ण राजनीतिक 
भावना के संघात का पड़ा । दुसरे उच्च ऐतिहासिक धर्मों की भी यही भावना है जो ईसाई धर्म 
की सार्वभौमिकता की भावना रही है । 


धर्म पर एकता की भावना का संघात 


मानव के इतिहास के रंगमंच पर 'ऊँचे धर्म! जिनका मिशन सारी मानवता के लिए है अपेक्षा- 
कृत बाद में आये है । आदिम समाजों को इसका ज्ञान नहीं था, ये भावनाएँ उन समाजों में भी 
नहीं पायी जातीं जो सभ्यता के विकास के पथ पर थे । ये उस समय के बाद आयीं जब कितनी 
ही सभ्यताएँ नष्ट हो चुकीं और कितनी विनाश के पथ पर आा गयीं । जब कुछ सभ्यताएँ विघटित 
होने छूगीं तव इस चुनौती का सामना करने के लिए इन ऊँचे धर्मो का जन्म हुआ। ऐसी सभ्यताओं 
, में, जिनका उद्गम अनिश्चित है जैसे आदिम समाजों की सभ्यताएँ, ऐसी घामिक संथाएँ होती 
हैं जिनका सम्बन्ध उन समाजों की लोकिक संस्थाओं से ही होता है और उसके आगे उनकी दृष्टि 
नहीं जाती । ऊँची आध्यात्मिकता के अनुकूल ऐसे धर्म नहीं होते, किन्तु उनमें निपेधात्मक 
विशेषता होती है । वे विभिन्न धर्मों के वीच (जीओ और जीने दो) के भाव का पोषण करते हैं । 
ऐसी अवस्था में संसार में जब वहुत-से राज्य होते हैं, अनेक सभ्यताएँ होती है तब स्वाभाविक 
परिणाम होता है कि बहुत-से देवता हों और वहुत-से धर्म माने जाते हैं । 
ऐसी सामाजिक परिस्थिति में आत्मा ईश्वर की स्वेब्यापकता तथा सर्वेशवितमत्ता का 
अनुभव नहीं कर सकती किन्तु उस पाप का लछारूच उन्हें नहीं होता कि उन धर्म वालों के प्रत्ति 
वे अतुदार हों, जो ईश्वर को विभिन्न रूपों तथा नामों से पूजते है । मानवता के इतिहास की 
वहुत बड़ी विडम्बना है कि जिस भ्रकाझ ने यह भावना उत्पन्न की कि सब घर्मो का ईश्वर एक 
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है, और मनुष्य मात्र भाई है, उसने इसी के साथ अनुदारता और उत्पीडन को भी जन्म दिया । 
इसका कारण यह है कि इस घामिक एकता की भावना के जो आध्यात्मिक नेता है वे इसे इतना 
उच्च समयते हैं कि दे चाहते कि ये विचार जितना जल्द हो सत्रे वास्तविकता में परिणत 
हो जायें । जहाँ-जहाँ महान्‌ धर्मों का प्रचार हुआ है अनुदारता तथा उत्पोडन का भवावक 
रूप निरचप दिखाई दिया है । यही धर्मान्थता ई० पू० चौदहवी दाती में मिस्र में दिखाई दी 
जव मश्नाट इखनातोन ने अपने एकेइवरवाद की कल्पना को सार्थक करने का असफ्ल प्रयल 
किया । यहूदी धर्म के उदय और विकास में इसी घर्मान्धता का भयानक प्रकाश दिखाई पडा। 
यहूदी पैगम्बरा ने धर्म में एकेइवरवाद को जिस स्पप्ट और उदास आध्यात्मिक भावना की 
उपलब्धि की उसी के साथ उसका दूसरा रूप यह था कि अन्य सोरियाई समाज की पूजा बी 
तिन्दा की गयो । ईसाई धर्म के इतिहास में आन्‍्तरिक मतभेद के साय-साथ दूसरे धर्मों से भी 
चार-बार सपर् देखते में आता है । 
इस प्रमाण से हम देखते हैं कि एकता को भावना का सघात जब धर्म पर होता है तव साथ- 
हो-साथ आध्यात्मिक भीषणता भी उत्पन होती है । इसका नैतिक सामजस्य उद्यरता क्के 
आचार-व्यवहार से ही हो सकता है । उदारता के लिए उचित प्रेरणा मंही है हि यह मान ल्पि 
जाय हि सभी धर्म एक आष्यात्मिर लक्ष्य की खोज में जा रहे है । हो सकता है कि इसमें कोई 
आगे वड़ गया हो और उचित राह पर हो, कोई ऐसा नही, किन्तु जो उचित राह पर हो वह 
अवुनित धम्मं वाले को उल्योडित करे, यह परस्पर विरोधी दातें है । 'डचित' धर्म बाला दूमरे 
को उलीडिव करके अपने को अनुचित बना देवा है और अपने ही गुणों पर आधात पहुँचाता है । 
इस ऊँदे स्तर फो उदारता क्म-सै-क्म एक पैगम्बर ने अपने अनुभावियों के लिए तिर्घारित 
को थी । मुहम्भद साहब ते आदेश दिया था कि उन यहूदियों तथा ईसाइयो के प्रति घामिक 
उदारता दिखायी जाप जिर्होंने ऐहीकिक इस्लामी सत्ता के प्रति अपनी राजनीतिक अधीनता 
वीकार कर लो है। ब्योहि ये दो धामिक समाज मुसटमानों की ही भाँति कुराननारीफ' 
बे लोग है । प्राचीन इस्च्यम की उदार भावना की विशेषता है हि यधप्ि पैगग्दर मे कही इस 
शाठ का सह नही किया है, फिर भी जो पारसी धर्मावरस्बी मुसलमान शासन के अधघीन मा 
के उनके प्रति भी उदारतां का स्यवद्दार उन्होने किया $ 
सजहदी श्री की दूसरी अर्थोसदी में ईमाइयो ने जिस उद्ार्ता को भाजता दियायी उसका 
कार५ निवास निर्शामक था । उसे 'घामिक उद्यारता' केदड इस अय में कह सकते हैं कि 
धर्मों के प्रति उद्धर्ता थी । यदि हम उसरे बारण को और देखें तो वह अधामिक उशरता 
थी। इस अर्थ शी में कैयोलिक और प्रोटेस्टेस्ट दलों ने एकाएक अपना संपर्ष समाप्त कर 
दिशा इसलिए नहीं हि उतरों विस्ताग दो गदा हि अनुशरता पा है, बल्दि इगलिए हि 
दहोतो समझ गये हि एक दूगरे को हम पराजित नहीं कर सरते । साय ही-साथ उन्हें इस डा 
का भो आभास हो गया हि हम जो बलिदान शट रहे है बद हिसी छामिर सिदान के लिए 
सी । 'उत्पएं! (एस्पूजिवर्स, ब्युत्यति से जिसरा अर्ध होगा है इग्वगट्ए से भरा हुआ) की 
परस्पशागत भवाई का उद्दते स्शाग दिया था और अब उसे बट बुराई समगते रे + इसी ब्मये 
में एर अडारड की दी को विशर ने अडारहरी झत्री रे एक अबे ग मिशनरी को 'दयनीय उत्मादी 
अर था। 
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फिर भी चाहे जिस भावना से हो उदारता धर्मान्धता का उच्चतम प्रतिकार है । और जब 
एकता की भावना का सिद्धान्त धर्म पर होता है तब धर्मान्धता का जन्म हो ही जाता है । ऐसा 
नहीं होता तो उसके बदले में या तो अत्याचार की भीपणता हो अथवा धर्म की प्रतिक्रिया में कान्ति 
हो । ऐसी प्रतिक्रिया को ल्युक्रीशियस ने वि्यात पंक्ति में कहा है--धर्म की प्रतिक्रिया में 
कैसी-कैसी भीषणता हुई है ।' वाल्टेयर ने कहा है 'धम्म बुरी चीज है', ग्रेमवेरा ने कहा है धर्म 
सबका बैरी है ।' 
जाति पर धर्म का संघात 
ल्युफ्नीशियस तथा वाल्टेयर के इस कथन का कि घर्म स्वयं बुराई है--और सम्भवतः मानव 
जीवन की मूलभूत बुराई भारतीय तथा हिन्दू इतिहास से समर्थन किया जा संकता है । इन 
सम्यताओं पर धर्म का जो विपाक्‍त प्रभाव पड़ा है उसका परिणाम जाति की संस्था है । 

' यह संस्था एक प्रकार का सामाजिक विलगाव है जहाँ भोगोलिक परिस्रथितियोंवश दो 
अथवा दो से अधिक समुदायों में एक समुदाय दूसरों पर अपना आधिपत्य जमा लेता है और 
पराजित समुदाय को न तो नप्ठ कर पाता है, न अपने में मिला पाता है । उदाहरण के लिए 
यूनाइटेड स्टेट्स में दो जातियाँ उत्पन्न हो गयी हैं । एक बहुसंस्यक गौर वर्ण की जाति और 
दूसरी अल्पसंख्यक श्याम वर्ण की जाति । इसी प्रकार दक्षिण अफ्रीका में प्रभुता-सम्पन्न अल्पसंख्यक 
गौर वर्ण समुदाय और बहुसंख्यक नेग्रों समुदाय । उप-महाद्वीप भारत में जान पड़ता है उस 
समय जातियों का निर्माण हुआ जब ईसा के दो हजार वर्ष पहले के लगभग तथा-कथित सिन्धु 
सम्यता के क्षेत्र में यू रेशियाई खानावदोण आर्यो का अभियान आरम्भ हुआ । 

इससे पता चलता है कि जाति की संस्था से धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं है । संयुक्त राज्य 
ओर दक्षिण अफ्रीका में जहाँ नेग्रो लोगों ने अपना प्राचीन धर्म छोड़ दिया है और शक्तिसम्पन्न 
यूरोपियनों का ईसाई धर्म ग्रहण कर छिया है। चर्चो का विभाजन जातियों की विभिन्नता के अनुसार 
नहीं हुआ, यद्यपि प्रत्येक धर्म के गोरे तथा काले सदस्य अपनी धामिक उपासंना में एक दूसरे से 
अलग हूँ, उसी प्रकार जैसे अपने और सामाजिक कृत्यों में । इसके विपरीत, भारतीय उदाहरण 
में, हम यह कल्पना कर सकते है कि पहले से ही विभिन्न जातियों के धामिक आचार्‌-व्यवहार 
अलूग-अलग थे । किन्तु यह स्पष्ट है कि यह धामिक भेद उस समय तीत्र हुआ होगा जव॑ भारतीय 
सभ्यता की बहुत अधिक धामिक भावना बढ़ गयी और वही उसने अपने उत्तराधिकारियों को 
सौंपी । यह भी स्पष्ट है कि जाति पर घामिकता के संधात के कारण यह संस्था विनाश,की गति 
को प्राप्त हुई है। जाति सामाजिक दोप है किन्तु जब धर्म द्वारा उसका समर्थन होने लगता है और 
उसकी व्याख्या धर्म द्वारा होने लगती है तब यह दोष बड़ा भीषण रूप धारण करने छगता है । 
जाति पर धर्म का जो संघात भारत में हुआ उसका ज्वलन्त प्रमाण .अनुपम, सामाजिक 

दोप 'अस्पश्यता' है । और ब्राह्मणों ने, जो श्रत्येक धामिक कछृत्यों में पुरोहित का कार्य करते हैं, 
कभी इसे मिटाने की चेष्टा नहीं की । यह दोप अभी तक वर्तमान है । हाँ, ऋन्‍्ति द्वारा इस पर 

आक्रमण हुआ है । 

जहाँ तक ज्ञात है, जाति पर पहला आक्रमण जैनधर्म के प्रवतेक महावीर ने तथा बुद्ध ने ईसा 

के जन्स से ५०० वर्ष पहुले किया था । बौद्ध अथवा जैन धर्म ने यदि भारतीय जगत्‌ पर अपना 


रश्‌० इतिहास £ एक अध्ययन 


प्रभाव जमा लिया होवा तो सम्भवत जाति की सस्या समाप्त हो गयी होती । विन्‍्तु जैसी घटना 
घटी, भारतीय पतन तया विनाश के अन्तिम अध्याय में सार्वभोम धर्मे स्थापित करने का कार्य 
हिन्दू धर्म ने किया । यह हिन्दू धर्मे नये तथा पुराने प्रयोगों का मिश्रित एक नया भव्य रूप था । 
इस हिन्दू धर्म में पुरामी जो बातें थी उनमें एक सस्या जाति की भी थी । इतना ही नहीं कि 
हिन्दू धर्म ने इस पुरानी सस्या वो ग्रहण किया, उसने इछका विस्तार क्या ) और आरम्भ से 
ही हिन्दू सभ्यता इस बोझ को अपने ऊपर धारण किये हुए है और यह बोझ इतना भारी हो गया 
जितना इमके पूर्वजा पर कभी नही था । 


हिन्दू सभ्यता के इतिहास में जाति के विरद्ध समय-समय पर अनेक विद्रोह हुए और विद्रोही 
दूसरे धर्मों से आइप्ट होकर हिन्दू घ॒र्म से अलग हो गये । इस प्रकार का बिट्गाव हिन्दू सुघारकों 
ने किया और उन्हाने नया सप्रदाय (चर्च) स्थापित किये जिसमें हिन्दू घर्म के दोपो को हदाया 
और विदेशी धर्मों की कुछ बातें लो । उद्महरण के ल्ए नानक, जिन्होंने (१४६९-१५३८ 
६०) सिख धर्म की स्थापना की, इस्लाम से कुछ बातें ली, और राजा राममोहन राय (१७७२० 
१८३३) ने ब्रह्म-समाज की स्थापना की जिसमें हिन्दू धर्म ओर ईसाई धर्म की सम्मिलित बातें 
थी। इन दोनों धर्मों में जाति नहीं मानी जाती । दुसरे विद्रोहियो ने हिन्दू धर्म को विल्जुल 
छोड दिया और या तो मुसलमान हो यये या ईसाई हो गये । ऐसा परिवर्तन उन्ही क्षेत्रों में अधिक 
हुआ जहाँ नीच जातियों या अछूता की सख्या अधिक यी । 

“अस्पृश्यता' की भीषणता वा यही क्रान्तिकारी उत्तर है जो जाति पर घ॒र्मं के आषात के 
कारण हुआ है । और ज्या-ज्या भारत की जनता पश्चिम के आपिक, बौद्धिक तथा नैतिक विक्षोभ 
से प्रभावित होती जाती है, बदूतों में परिवर्तेन की जो क्षीण भावना है वह बढती जायगी जब तक, 
ब्राह्मण के विरोध होने पर भी, हिन्दू समाज के कुछ ऐस नेता धामिक तथा सामाजिक भावनाओं 
का सामजस्य न स्थापित करें जो महात्मा गाघी की राजदीतिक तया सामाजिक आदर्शों का 
समर्यत करते हैं। 
श्रम-विभाजन पर सभ्यता का सघात 

हमने पहले ही देख लिया है कि आदिम समाज श्रम विभाजन से अनभिज्ञ न थां। उसके 
उदाहरण में हमें धातु के काम करन वाल, चारण, पुरोहित, दवा देने वाले तथा इसी प्रकार के मौर 
वर्गे मिलते हैं । हिन्तु सभ्यता का सधात श्रम विभाजन पर ऐसा होता है कि साधारण 
विभाजत इतना बधिक होने लगता है कि क्षमागत सामाजिक हास ही नहीं होने रूगता, उसका 
कार्य असामाजिक होने छगता है । इसका प्रभाव सजनात्मक अल्पसख्यक्रो तथा असंर्जतात्मक 
बहूसख्यकों पर समान रूप से पडता है । सर्जनात्मक वर्ग रहस्यवादी होवा जाता है और साधारण 
जनता का किसी एक ओर युक्राव (लापसाइडेडनस) हो जाता है । 

रहस्यवादिता उस असफलता का रक्षण है जो सर्जनात्मक व्यक्ति को अपने जीवन-ईत्यों 
में मिलती है । और उसे अलग हो जाने और लछौटन की लयमाव आरम्मिक गति की तीद्वरता 
कह सकते हैं, जो इस कार्य को पूरा करने में सफल न हो सती । इस प्रकार जो लोग असफल 
हुए उन्हें यूनावी लोग 'इडियोट्स कहते थ ) पाँचवी झठी में यूनादी भाषा में 'इडियोट्स! उस 
महान्‌ व्यक्ति को कटने थे जो अपने को सवसे अलग तया जपने में ही रहने का सामाजिक अपराध 
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करता था और अपने गुणों से सर्वसाधारण को लाभ नहीं पहुंचाता था । पेरिवलीज के युग के 
एथेन्स में इस प्रकार का व्यवहार किस दृष्टि से देखा जाता था इसी से समझा जा सकता है कि 
बाजकल की भाषा में इस शब्द से उत्पन्न शब्द 'इडियर्ट का अर्थ पागल होता है । किन्तु आधुनिक 
पश्चिमी समाज के इंडियोटाइ पागलखाने में नहीं मिलते । इनमें से एक वर्ग बुद्धिमान्‌ मानवों 
का, पतित होकर अर्थलोलुप मानव हो गया जिसका व्यंग्य डिकेन्स ने ग्रेड ग्राइंड' तथा घौण्डरवी 
के रूप में किया है । दूसरा वर्ग दूसरे छोर पर है जो अपने को ज्ञान का ठेकेदार समझता है परन्तु 
वास्तव में वह तिरस्कार के योग्य है। ये बौद्धिक तथा कला-विशेपज्ञ दंभी और घमण्डी 
व्यक्ति है जिनका विश्वास है कि कछा करा के लिए है । जिसका व्यंग्य गिलवर्ट ने बन्याने के 
रूप में किया है । डिकेन्स और गिलवर्ट के समय के अन्तर से यह प्रमाणित होता है कि ग्रैंड ग्राइंड 
ओऔर वौंडरवी वर्ग के छोग पूर्व विक्टोरियाई इंग्लैण्ड में वर्तमान थे, वन्धारन वर्ग उत्तर विक्टोरियाई 
काल में । ये दोनों विरोधी सीमाओं पर हैं किन्तु हमारी धरती के उत्तरी तथा दक्षिणी ध्रुवों के 
सम्बन्ध में वताया गया है कि दोनों सुद्ृर विपरीत दिश्ञाओं में हैं किन्तु दोनों के जलवायु की 
भीपणता समान है । 
अब हमें उस पर विचार करना है जिसे हमने झुकाव कहा है । यह वह प्रभाव है जो श्रम- 
विभाजन पर सभ्यता के संघात के कारण असर्जनात्मक वहुसंख्यकों के जीवन पर पड़ता है । 
जब सर्जनशील व्यवित अलग हो जाने के बाद फिर छौटता है और अपने साथियों से पुनः 
सम्पर्क स्थापित करता है तव उसके सामने यह समस्या उपस्थित होती है कि साधारण जन की 
आत्मा को उसी स्तर पर ऊँचा उठाये जिस स्तर पर उसकी आत्मा पहुँच चुकी है । और ज्यों 
ही इस प्रइन को हुछ करने की चेप्टा करता है, उसके सामने यह तथ्य उपस्थित होता है कि इच्छा, 
शक्ति, हृदय और उत्साह होते हुए साधारण जनता उस ऊँचे स्तर पर नहीं उठ सकती । ऐसी 
स्थिति में उसे कोई सरल उपाय ढूंढ़ने का छालच हो सकता है । अर्थात्‌ वह सारे व्यक्तित्व के 
विकास का प्रयत्त न करके मनुष्य के किसी एक गुण को ऊपर उठाने की चेष्ठा करता है । इस 
कल्पना के अनुसार इसका अर्थ होता है कि मानव का विकास किसी एक झुकाव की ओर होता है । 
इस प्रकार का परिणाम यान्त्रिक तकनीक के धरातल पर हमें सरलता से मिलता है क्योंकि किसी 
संस्कृति के सब तत्त्वों में से उसकी यान्त्रिक रुझान को अलूग करना तथा उससे सम्पर्क स्थापित 
करना सबसे सरल है । किसी ऐसे व्यक्ति को मिस्त्री नाना सरल नहीं है जिसकी आत्मा और 
दिदाओं में वर्बर तथा आदिम हो । किल्तु और शक्तियों को इसी प्रकार विशेष बना सकते हैँ 
और अतिविस्तुत कर सकते हैं। अपनी पुस्तक 'कछचर एण्ड अनाकी' (१८६९) में मैथ्यु आनेल्ड 
ने, धर्मशील मध्यवर्गीय नान-कनफर्मिस्ट अंग्रेज फिलिस्तीनों की, जो हिल्रू काल के अवरुद्ध जाल में 
रहते है, यह आलोचना की है कि इन छोगों ने ऐसे मिथ्या धामिक विचारों में विशेषता अजित 
की है जिसे वे ईसाई धर्म समझते हैं । और दूसरे हेलेनी गुणों का तिरस्कार करते हैं जिनसे मनुष्य 
का सस्तुलित व्यक्तित्व निर्मित होता. है । | 
इस प्रकार के झुकाव को हमने उस समय देख लिया था जब हमने इस पर विचार किया था 
कि अल्पसंख्यकों का जब दमन किया जाता है तव वे किस प्रकार इसका सामना करते हैं । हमने 
देखा कि जब नृशंसतावश इन अल्पसंख्यकों को पूरी नागरिकता के अधिकार नहीं दिये जाते तव 
जो कार्य उनके लिए बच रहते हैं उन्हीं में वे उत्तति करते हैं और विशिप्टतता प्राप्त करते हैं । 
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ओर हमने उस असाधारण शक्ति को आइये से देखा और प्रशसा बी । इस शक्ति से जान पड़ता 
है कि अल्पसस्यव मानव प्रद्वति बी अजेयता वो प्रवट रुरते हैं । साथ ही साथ हम इसे भी 
नही भूल सकते वि इनमें से कुछ अल्पसध्यव-लेवेनटीन, पैमेरियोट, आरमीनियन और गहूदी- 
और मनुष्यों से अच्छे नही है तो बुरे भी नही है। यहूदियों और अन्यहृदिया मे बीच जो 
अशोभनीय भम्बन्ध रहा है वह महत्त्वपूर्ण उदाहरण है। अ-यहूदी अपने अन्सेमेटिव (एप्टी- 
सेमेटिक ) साथी गोस्यिम्‌ के व्यवहार पर जय छम्जित होता है और घृणा प्रवट करता है तब साथ 
ही यह स्वीकार करने पर उसे उलझन भी होती है कि उस व्यग्प में भी कुछ तथ्य है जो यहूदी को 
बहकाने वाले ने अपने पशुत्व के सम्बन्ध में चित्रित किया है । दुख प्रेस वात वा है कि जो दमन 
की प्रतित्रिया उत्पीडित अल्पसख्यकों में दमन वा सामना करने का साहस उत्पन्न बरती है उसी 
दमन से उनकी मानव प्रद्धति भी विश्ृत हो जाती है । जो बात उत्पीडित अत्पसख्यवी के सम्बन्ध 
में ठीक है वही उन बहुमख्यत्रो वे' सम्बन्ध में ठीक़ है जिन्होंते तकनीती विश्वेपता प्राप्त की है। 
यह वात ध्यान में रखने मी है क्योत्रि हम देखते है कि पाठयत्रम में उदार (लिवर) शिक्षा के 
स्थान पर, जो यद्यपि कुछ अव्यावहारिक थी, तकनीवी शिक्षा स्थान लेती चली जा रही है 
पाँचवी शती में यूनानी इस झुकाव के लिए एक शब्द वेवेन्डिया! का प्रयोग करते ये ! वेवेस्डाम 
वह व्यक्ति था जिसने विसी विशेष तकनीक में विशेष योग्यता अर्जित की थी मौद सामाजिक 
प्राणी के लिए जो अन्य साधारण गुणा वी आवश्यक्षता होती है उसे तिरस्कृत कर दिया था । 
इस तकनीक का जो छोगो के मन में तात्पयं था वह यही कि यह नोई हस्त-वौशल अथवा यासिक 
व्यापार है जिसे तिजी लाभ के लिए बह व्यक्ति प्रयोग कर रहा है । किस्तु हेलेनी छोगो को 
'बेवे र्डिपा/ के प्रति जो धुघा थी बह इससे अधिक थी । और हेलेनियो के मत में सभी व्यवसायों 
(प्रोफेशन) के प्रति घृणा हो गयी थी ! उदाहरण के लिए सैनिक तकनीक में स्पार्टनो ने जो 
विशेषता अजित की थी वह “बेवेन्डिया' का साक्षात्‌ स्वरूप था । बड़ा राजतीति मर्मश अथवा 
देश का रक्षक भी इस आरोप से वचित नही हो सकता था यदि वह जीवन वी कछा तथा जीवन के 
ओर सर्वरूपी (आल राउण्ड) गुणों से वचित था ।॥ 

'परिष्श्वत तथा सुमस्क्ृत समाज मे उदार शिक्षा वाले थेेमिस्टाक्‍्लीज पर यह दोष लगाया 
जाता था (क्योकि उसमें सर्वरूपी योग्यताओं का अभाव था) कि बढ किसी दांद्य सत्र का भी 
प्रयोग नहीं जानता था किन्तु यदि उसके हाथो में कोई छोटा और भनज्ञात देध दे दिया जाय तो 
वह उसे भहान्‌ ओर विद्यात देश बना देगा । ' इसके विपरीत “बेवेस्डिया' का हल्का उदाहरण 
दिया जा सकता है । कहा जाता है वियना में हेडन, मोजार्ट और बीथोवेन के स्वर्ण युग में, हप्सबुर्य 
का एक सम्राट्‌ और उसके प्रधात मन्‍्द्री अवकाद के समय उनके साथ सगीत में योगदान करते थे ! 

वेवेन्डिया” के भयावह परिणाम के भ्रति हेकेनिया की इस असहिष्णुता और समाजा बी 
संस्थाओं में भी पायी जी है. ५ उदाहरण के लिए यहूदियों का सब और ईस्ाइयो का रविवार, 

सात दिनो में एक दिन इसल्ए अछग कर दिया गया है कि छ दिनो तक वे अपने विश्येप व्यवत्ञाय 
में निरन्तर छगे रहते है तो एक दिन अपने कर्ता को स्मरण रखें और साधारण मानव का जौवत 
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वितायें । यह केवछ संयोग की घटना नहीं है कि उद्योगवाद की प्रगति के साथ-साथ इंग्लैंड में 
आयोजित खेल-कूद और मनोरंजन की भी उन्नति हुई । इस प्रकार के मनोरंजन जान-बूझकर 
धआत्महन्ता तकवीकी विशेषताओं के विरुद्ध सन्तुलित करने के लिए स्थापित किये गये हैं, जो 
उद्योगवाद के श्रम-विभाजन के कारण उत्पन्न हो गयी हैं । 
दुर्भाग्यवश खेल-कूद द्वारा उद्योगवाद के जीवन को सन्तुलित करने की यह चेप्टा सफल न 
हो सकी क्योंकि खेल-कूद में भी उद्योगवाद की भावना प्रवेश कर गयी है । पश्चिमी संसार में 
आजकल व्यावसायिक खेलाड़ी (एथलीट ) बन गये है जिन्होंने विशेषता प्राप्त की है और औद्योगिक 
विशेषज्ञों से अधिक कमा रहे हैं । बेवेन्डिया' के ये भीपण उदाहरण हैँ । इस पुस्तक के लेखक 
ने संयुक्त राज्य के दो कालेजों के क्षेत्रों में दो फुटबाल के मैदानों को देखा । एक में विद्युत्‌ के 
प्रकाशयन्त्र की व्यवस्था थी जिससे रात और दिन वारी-बारी से वरावर अभ्यास कराकर फुटवाल 
के खेलाड़ियों का निर्माण किया जाय (मैनुफैक्च्ड ) । दूसरे मैदान के ऊपर छत बनी हुई थी कि 
किसी भी ऋतु में खेल चलता रहे । कहा जाता है यह संसार की सबसे बड़ी छत है और इसके 
बनाने में कल्पनातीत धन छगा है । मैदान के चारो ओर पलंगों का प्रवनन्‍्ध किया गया है जिसमें 
थके अथवा घायल खेलाड़ी आराम कर सके । इन दोनों क्षेत्रों मे मैने देखा कि इन खेलाड़ियों 
की संख्या सारे छात्रों की संघया का अतिसूक्ष्म भाग था । मुझे यह भी बताया गया कि ये लड़के 
मच खेलने की उसी आशंका से प्रतीक्षा कर रहे हैं जिस भय से उनके बड़े भाई १९१८ के युद्ध में 
खाइयों में गये थे । सच पूछिए तो यह ऐंग्लो सैवसन फुटबाल खेल-कूद में नहीं गिना जा सकता । 
हेलेनी जगत्‌ के इतिहास में भी इसी प्रकार के विकास ..का पता लगता है । जहाँ 
कुलीन शौकिया (अमेच्यूर) खेलाड़ियों के स्थान पर, जिनकी विजय की प्रशंसा पिंडार ने अपनी 
कविता में की है, व्यावसायिक खेलाड़ियों की टीम आ गयी । और सिकन्दर के पद्चात्‌ युग में 
परिशिया से स्पेन तक जो नाटक के खेल यूनाइटेड आरटिस्ट्स छिमिटेड द्वारा दिखाये जाते थे 
एथेन्स में डायोनीसियस के अपने रंगमंच पर दिखाये जाने वाले नाटकों से उतने ही भिन्न थे जितने 
आजकल के नवीन नाटक-गृहों के नाटक मध्ययुगीन रहस्य-ताटकों (मिस्ट्री प्ले) से । 
तब इसमें आदचर्य नहीं है कि जब सामाजिक दोप इस निराशाजनक ढंग से सन्तुलन को 
असफल कर देते हैं तब दार्शनिक लोग ऐसी क्रान्तिकारी योजना की कल्पना करते हैं जिससे ये 
दोष लोप हो जायें। हेलेनी सभ्यता के पतन की पहली पीढ़ी के बाद, अफलातून ने विवेन्डिया' 
को समाप्त करने के लिए यह योजना बनायी है कि अन्तर्देशीय यूटोपिया (एक आदझों देश ) 
का निर्माण किया जाय जहाँ सागर द्वारा दूसरे देशों से व्यापार न हो सकेगा और देश के अन्दर 
भो उतनी ही आर्थिक व्यवस्था रहेगी कि भोजन भर के लिए किसान धान्य उत्पन्न कर सकें । 
अमरीकी आदर्शवाद के, जो दुख की वात है, अपनी राह से भटक गया है, मूल स्रोत टामस 
जेफरसन ने उन्नीसवीं शत्ती के आरम्भ में ऐसा ही सपना देखा था । उसने लिखा है---यदि मेरे 
सिद्धान्तों का प्रयोग हो तो मैं चाहूँगा कि लोग न तो व्यापार करें न समुद्र की यात्रा करें । बल्कि 
यूरोप से उनका सम्बन्ध वैसा ही होना चाहिए जैसा यूरोप से चीत का ।! (जिसके बन्दरगाह 
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२५२ इतिहास : एक अध्ययन 


और हमने उम्र अग्राधारण शक्ति को आास्चरय से देखा और प्रशमा की । इस शक्ति से जान पडता 
है कि अल्पसख्यव् मानव प्रवृति वी अजेयता को प्रवट वरते है । साथ ही साथ हम इसे भी 
नही भूछ सकते वि इनमें से कुछ अल्पसख्यक्->वेनटीन, पमेरियोट, आरमीनियन और यहूदी- 
और मनुष्यों से अच्छे नहीं है तो बुरे भी नहीं हैं। यटूदियों और अन्यहृदियों वे' बीच जो 
अश्योभनीय सम्बन्ध रहा है वह महत्त्वपूर्ण उदाहरण है ॥ अ-्यहूदी अपने अ-मेमेटिद (एण्टी- 
सेमेटिक) साथी गोस्यिम्‌ के व्यवहार पर जब रज्जित होता है और घृणा प्रकट बरता है तव साथ 
ही यह स्वीकार करने पर उसे उलझन भी होती है कि उस व्यस्य में भी डुछ ठस्य है थो यहूदी को 
बहकाने बाछे ने अपने पशुत्व के सम्बन्ध में चित्रित किया है । दुख इस बात का है कि जो दमन 
की प्रतित्रिया उत्पीडित अल्पसख्यया में दमन का सामना करने का साहस उत्पन्न करती है उसी 
दमन से उनकी मानव प्रदृति भी विज्वत हो जाती है ॥ जो वात उत्रीडित अल्पस्यत्रो के सम्बन्ध 
में दोक' है बही उन बहुमख्यको के सम्बन्ध में ठौक है जिन्होंने तकनीकी विशेषता प्राप्त वी है। 
यह वात ध्यान में रखने की है कपोकि हम देखते है कि पाठयत्रम में उदार (लिबिरल) शिक्षा के 
स्थान पर, णो यद्प्रि कुछ अव्यावह्मरिक थी, तकनीकी गिक्षा स्थान लेती चली जा रही है । 
पांचवी दती में यूनानी इस घुकाव के लिए एक द्नब्द बिवेन्डिया' का प्रयोग करते ये । वेवेन्डास 
बह व्यवित था जिसने किसी विशेष तकनीक में विशेष योग्यता अजित की थी और सामाजिक 
प्राणी के लिए जो अन्य साधारण गुणा वी आवश्यकता होती है उसे तिरम्द्ृत क्र दिया था । 
इस तकनीक का जो लोगो के मन में तात्यय था वह यही कि यह कोई हस्त-व्ौशलू अथवा यास्त्रिक 
व्यापार है जिसे तिजी छाभ के लिए बह व्यवित प्रयोग कर रहा है। किन्तु हेलेनी छोगो को 
'देवेल्डिया' के प्रति जो घृणा थी वह इससे अधिक थी / और हेलेनियो के सत में सभी स्यवसायों 
(प्रोफेशन) के प्रति घृणा हो गयी थी । उदाहरण के लिए सैनिक तकतीर में स्पार्टनो ने जो 
विशेषता अजित की थी वह “बेवे-डिया' का साक्षात्‌ स्वरूप था । बडा राजनीति-मर्मज् अथवा 
देश का रक्षक भी इस आराप से वचित नही हो सकता था यदि वह जीवन वी बला तथा जीवन के 
और सर्वरूपी (आल राउण्ड) गुणों से वचित था ॥ 

“परिष्ड्त तथा सुसस्द्ृत समाज में उदार शिक्षा वाले थेमिस्टाक्लीज पर यह दोप लगामा 
जाता था (क्योकि उसमें सर्वरूपी योग्यताओं का अभाव था) कि वह कसी वाद्य यत्र का भी 
प्रयोग नहीं जानता था ढिन्‍्तु यदि उसके हाथो में कोई छोटा और अज्ञात देझ दे दिया जाय तो 
बह उसे महान्‌ और विख्यात देश बना देगा । * इसके विपरीत “बेवेन्डिया' का हल्का उदाहरण 
दिया जा सकता है । कहा जाता है वियनता में हडन, मोजार्ट और बीथोवेन के स्वर्ण युग में, हँप्सबुत 
का एक सम्रादु और उसके प्रघान मन्‍्त्री अवकाश के समय उतके साथ समीत में योगदान करते थे । 

वेवेन्डिया” के भयावह परिणाम के प्रति हेलेनिया की इस असहिष्णुता और समाजी की 
सस्याओ में भी पायी जाती है । उदाहरण के लिए यहूदिया का सवत और ईसाइयो का रविवार 
सात दिनों में एक दिन इसलिए अलग कर दिया गया है कि छ दिनो तक वे अपने विज्ञेप व्यवसाय 
में निरन्तर लगे रहते हैं तो एक दिन अपने कर्ता को स्मरण रखें और साधारण मानव का जीवन 


व्‌ प्लूटार्क छाइफ बआाद थेमिस्टाक्लौज, अध्याय २३ 


सभ्यताओं का विनाश र५३ 


वितायें । यह केवल संयोग की घटना नहीं है कि उद्योगवाद की प्रगति के साथ-साथ इंग्लैड में 
आयोजित खेल-कूद और मनोरंजन की भी उन्नति हुई । इस प्रकार के मनोरंजन जान-वूझकर 
आत्महन्ता तकनीकी विशेषताओं के विरुद्ध सन्‍्तुलित करने के लिए स्थापित किये गये हैं, जो 
उद्योगवाद के श्रम-विभाजन के कारण उत्पन्न हो गयी हैं । 


दुर्भाग्यवश खेल-क॒द द्वारा उद्योगवाद के जीवन को सन्तुलित करने की यह चेष्टा सफल न 
हो सकी क्योंकि खेल-कद में भी उद्योगवाद की भावना प्रवेश कर गयी है । पश्चिमी संसार में 
भाजकल व्यावसायिक खेलाड़ी (एथलीट ) बन गये है जिन्होंने विशेषता प्राप्त की है और औद्योगिक 
विशेषज्ञों से अधिक कमा रहे है । 'वेवेन्डिया' के ये भीषण उदाहरण हैँ । इस पुस्तक के लेखक 
ने संयुक्त राज्य के दो कालेजों के क्षेत्रों में दो फुटवाल के मैदानों को देखा । एक मे विद्युत्‌ के 
प्रकाशयन्त्र की व्यवस्था थी जिससे रात और दिन वारी-बारी से वरावर अभ्यास कराकर फुटबाल 
के खेलाड़ियों का निर्माण किया जाय (मैनुफैक्चर्ड ) । दूसरे मैदान के ऊपर छत वनी हुई थी कि 
किसी भी ऋतु में खेल चलता रहे । कहा जाता है यह संसार की सबसे वड़ी छत है और इसके 
वनाने में कल्पनातीत धन लगा है । मैदान के चारो ओर पलंगों का प्रवन्ध किया गया है जिसमे 
थके अथवा घायल खेलाड़ी आराम कर सकें । इन दोनों क्षेत्रों मे मैने देखा कि इन खेलाड़ियों 
की संख्या सारे छात्रों की संख्या का अतिसूक्ष्म भाग था । मुझे यह भी बताया गया कि ये लड़के 
मैच खेलने की उसी आशंका से प्रतीक्षा कर रहे है जिस भय से उनके बड़े भाई १९१८के युद्ध में 
खाइयों में गये थे । सच पूछिए तो यह ऐंग्लो सैक्सन फुटबाल खेल-कूद मे नही गिना जा सकता । 


हेलेनी जगत्‌ के इतिहास में भी इसी प्रकार के विकास का प्रता छगता है ।. जहाँ 
कुछीन शौकिया (अमेच्यूर) खेलाड़ियों के स्थान पर, जिनकी विजय की प्रशंसा पिंडार ने अपनी 
कविता में की है, व्यावसायिक खेलाड़ियों की टीम आ गयी | और सिकन्‍्दर के पश्चात्‌ युग में 
परिशिया से स्पेन तक जो नाटक के खेल यूनाइटेड आरटिस्ट्स लिमिटेड द्वारा दिखाये जाते थे 
एथेन्स में डायोनीसियस के अपने रंगमंच पर दिखाये जाने वाले नाटकों से उतने ही भिन्न थे जितने 
आजकल के नवीन नाटक-गूहों के नाटक मध्ययुगीन रहस्य-नाटकों (मिस्ट्री प्ले) से । 

तव इसमे आइचये नही है कि जब सामाजिक दोप इस निराशाजनक ढंग से सन्तुरून को 
असफल कर देते हैं तब दाशनिक लोग ऐसी क्रान्तिकारी योजना की कल्पना करते हैं जिससे ये 
दोप लछोप हो जायें । हेलेनी सभ्यता के पतन की पहली पीढ़ी के बाद, अफलातून ने विवेन्डिया' 
को समाप्त करने के लिए यह योजना बनायी है कि अन्तर्देशीय यूटोपिया (एक आदर्श देश ) 
का निर्माण किया जाय जहाँ सागर द्वारा दूसरे देशों से व्यापार न हो सकेगा और देश के अन्दर 
भो उतनी ही आर्थिक व्यवस्था रहेगी कि भोजन भर के लिए किसान घान्य उत्पन्न कर सके । 
अमरीकी आदर्शवाद के, जो दुख की वात है, अपनी राह से भटक गया है, मूल स्रोत दठामस 
जेफरसन ने उन्नीसवी शती के आरम्भ मे ऐसा ही सपना देखा था । उसने लिखा है---यदि मेरे 
सिद्धान्तों का प्रयोग हो तो मैं चाहूँगा कि लोग न तो व्यापार करें न समुद्र की यात्रा करें । वल्कि 
यूरोप से उनका सम्बन्ध वैसा ही होना चाहिए जैसा यूरोप से चीन का ॥१ (जिसके बन्दरगाह 


व्‌, डब्ह्यू ० ई० उडवर्ड द्वारा उद्धरित ४ ए न्यू अमेरिकन हिस्द्री, पूृ० २६० ॥ 


श्श४ट इतिहास + एक अध्ययन 


१८४० तक यूरोपीय व्यापार के लिए बन्द थे) । उसी साल ब्रिटिश सेना ने वनन्‍्दरगाही को 
खोलने के लिए विवश्ञ किया । इसी प्रकार सैमुअछ बटछर ने कल्पना वी है कि अरब्होनिया के 
रहने वाले (उसका काल्पनिक ससार) जान-बूझकर और योजनावद्ध सारे यत्त्रो को सप्ट कर 
डालें जिमसे वे उनके दास न बन जायें! 
अनुकरण (माइमेसिस) पर सभ्यता का सघात 
जब आदिम समाज सभ्यता की ओर विकसित होने छयता है तव अनुकरण की शक्ति आ्घीत 
लोगो से हटकर नये तेताओ की ओर उन्मुख होती है । इसका अभिप्राय मह होता है कि जो नया 
असर्जनात्मक समूह दीता है उसे नये छोगो के स्तर पर ले जायें । परन्तु अनुकरण की ओर जाने 
वी यह प्रकृति वास्तविक बात की जगह काम चलाऊ सस्ती बस्तु' ही है ॥ और लद्षय की प्राप्ति 
मुगतृष्णा ही है । जन-साधारण महात्माओ की पक्त में मही बैठ पाता । बहुधा आदिम मनुष्म 
*राहचलतू' साधारण निडृष्ट प्राणी में ही समान्तरित हो जाता है । अनुकरण पर सभ्यता के सपात 
के परिणामस्वरूप एक वनावटी, दिखौवा, इत्निम नागरिको का भीषण समूह बन जाता है जो अनेक 
गुणों में अपने आदिम पूर्वजों से निम्न कोठि का होता है । ऐटिक रगशाल्गा पर अरिस्टोफेनीन मे 
विलओऔन को व्यग्य वाणों से पछाडा किन्तु रगश्याछा के बाहर किलिओन ही विजयी हुआ । 
क्लिओनी “राहुचलतू मानव! का पाँचवी झती ईसा के पूर्व हेलेती इतिहास में आना सामानिक 
पतन वा स्पष्ट लक्षण है । और इसने उस सस्क्ृति वो पूर्ण रूप से तिरस्कृत करके अपनी आत्मा की 
विमुकत क्या जिस सस्कृति ने भूसे से उसका पेट भरा । विरोधी सर्वहारा का यह बालक था 
जिम्रकी आध्ष्मा जाप्रत हुई और उसने एक ऊँचे धर्मे का आविष्कार करके अपनी मुवित वी राह 
बनायी । 
इन उदाहरणो से यह स्पष्ट हो जायगा कि सभ्यताओ के पतन में इन घटनाओ ने कहाँ तक 
योगदान किया जब नंगी सामाजिक शक्तियों का पुरानी सस्थाओ से सम्पर्क हुआ । अथवा 
बाइबिल की भाषा में तयी शराब रखने में पुरानी बोतल्ले असमर्थ रही । 
(३) सर्जन का भ्रतिझ्योध : अस्थायी अपनत्व को आदर्श बनाना 
भूमिका (रोल) का विपयंय 
हमने आत्मनिर्णय की असफलताओ के उन दो स्वरूपो के सम्बन्ध में कुछ अध्ययन किया 
है जिनके कारण सम्यताओ का विवाद्य होता है । हमने अनुकरण की, यात्रिकत्ता (निर्णीविता) 
और सस्थाओ की असमर्यता पर विचार किया है। सर्जेनात्मक्ता का जो बाहरी प्रतिशोध दौता है 
उस पर विचार कर के यह अध्ययन हम समा करेंगे । 
ऐसा जान पड़ता है कि किसी अल्पसख्यक वर्ग को यदि सभ्यता के इतिहास में छगातार 
दो या अधिक चुनौतियों का सामना करना पडा है तो उसी सर्जेनात्मक अत्पस्ख्यक बर्य को 
बराबर सफलता नही मिली है । इसके विपरीत यह देखा गया है कि जिस वर्ग कौ एक चुनातीं 
का सामता करने में सफलता मिली वही वर्ग दूसरी चुनौती का सामता करने में विफ़ठ रहा। 
यह्‌ विचलित करने वाली विन्‍्तु देखने में स्वाभावितः मानवी परिस्थिति एटिक (यूनानी) नाटकों 
का मुद्य अभिष्राय (मोटिफ) रहा है और अरस्तू ने इसे 'पोएटिक्स' में पैरिपद्रीदया' के नाम से 
विवेचन किया है, जिसका अं है भूमिक्रा का विपर्यय ) 
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नये बाइविल (वेस्टामेन्ट) की नाटकीय कथा में उसी ईसा को, जिसके सम्बन्ध में यहूदियों 
को आशा थी कि पृथ्वी पर अवत्तरित होकर मसीहा होंगे, यहूदी धर्म के व्यासों (इस्क्राइव्स) 
और फ़रीसियों (फ़रीसीज़) ने तिरस्कृत कर दिया था उन्हीं यहूदियों ने जिन्होंने कुछ ही पीढ़ी 
पहले हेलेनीकरण की विजय के विरोध का नेतृत्व किया था । जिस सचाई और अन्तर्दृष्टि ने 
इन धर्म के व्यासों और फ़रीसियों को पहले के संकटकाल में नेता बना दिया था वह अब अधिक 
संकट के समय इन्हें छोड़ गये भर यहूदी जिन्होंने इसका सामना किया वे भटियारे और वेश्यावृत्ति 
वाले समझे गये । मसीहा स्वयं 'भटियारे और वेश्यावृत्ति वाले” वर्ग से आये थे और उनके बाद 
उनका सबसे बड़ा शिप्य टारसस का यहूदी था । टारसस बहुमूर्ति पूजक नगर था जिसका 
हेलेनी करण हो चुका था और वह परम्परागत स्वर्ग की कल्पना के वाहर था । यदि इस कथा 
को दूसरी दृष्टि से और विस्तृत मंच पर देखें, जैसा कि चौथे गोस्पेल में लिखा है तो प्रायः सभी 
यहूदियों ने फरीसियों का कार्य किया और मूर्तिपूजकों ने सन्त पाल की शिक्षा को, जिसे यहूदियों 
ने अमान्य कर दिया था, ग्रहण किया और इन्होंने भटियारे और वेश्यावृत्ति वालों' की भूमिका 
अदा की । 


भूमिका के विपर्यय' का यही विपय बाइविल के अनेक दृष्टान्तों में तथा घटनाओं में अंकित 
है । डाइव्ज और छाजरस के, फ़रीसी और भटियारे के दुष्टान्तों में यही वात दिखायी गयी है । 
यही व्रात- भले समारिठन के दृष्टान्त में पुरोहित और लेवाइट की कथा के विपरीत दिखायी गयी 
है, और यही वात अपव्ययी पुत्र और उसके विपरीत उसके सम्मानित भाई की कहानी में है । 
यही विषय ईसा और रोमन-सेना नायक (सेन्यूरियन) और साइरोफोनेशियन स्त्री के सम्बन्ध 
में है । यदि नये और पुराने वाइबिल को एक ही मइंखला में देखें तो हम देखेगे कि पुरानी बाइविल 
की कथा में इसाऊ ने अपना जन्माधिकार याकूब (जेकब ) को समपित कर दिया था और उसका 
उत्तर नयी बाइविल में याकूब के उत्तराधिकारियों ने अपना उत्तराधिकार ईसा को तिरस्कृत 
करके छोड़ दिया और यह भूमिका का विपरयंय हुआ। यही अभिप्राय ईसा की उक्तियों में बार-बार 
आता है । जो अपने को ऊँचा उठायेगा वह गिराया जायेगा', 'प्रथम अन्तिम होगा और अन्तिम 
प्रथम होगा', 'जव तक तुम छोटे बालक के समान अपने को न बना लो स्वर्ग के राज्य मे प्रवेश नहीं 
कर सकते । और ईसा मसीह ने अपने मिशन का मूल तत्त्व गीत (साम) की ११८ वी रचना को 
उद्धृत करके स्पृष्ट किया है--जिस पत्थर को मकान वनाने वालों ने फेंक दिया वही कोने का 
शीर्ष बना ।' 
यही भाव सारे हेलेनी साहित्य की महान्‌ रचनाओं में मिलता है । और उन्तके इस सिद्धान्त 

में निहित है 'घमंडी का सिर नीचा ” । हेरोडोट्स यही शिक्षा जरवसीज़, क्रीसस और पोलिक्रिटीज़ 
की जीवनियों में व्यक्त करता है । वास्तव में उसके सारे इतिहास का विपय ही एकेमीनियाई 
साम्राज्य का गर्व और पतन है । एक पीढ़ी पीछे थुसिडाइडीज ने तटस्थ और पवैज्ञानिक' 

भावना से लिखा है जो अधिक प्रभावकारी है क्योंकि इतिहास के पिता' ने एथेन्स के गर्व और 

पतन को उद्देश्य सहित लिखा था । यहाँ यूनानी (एटिक ) ट्रेजेडी के विपयों को बताना अनावश्यक 

है जैसे एसकाइलस के अगामेम्नान में, सोफोक्लीज़ के ओडिपस और एजेक्स में और युरिपिडीज 

के पैन्थ्यूज़ में । चीनी पतन और विनाश के एक कवि ने यही भाव व्यवत किया है :--- 

जो अँगूठे के वछ पर खड़ा होता स्थिर नहीं खड़ा हो सकता, 
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जो हूम्वे-लम्वे डग घरता है वह बहुत तेज़ नही चलता 
जो घमड करता है कि में यह कर डा्ूँगा, वह बुछ नही कर सबता 
जिसे अपने कार्य का घमड है वह कोई ऐसा कार्य नही कर सकता जौ घाश्वत हो ।" 
सुजतात्मवता का यह प्रतिशीध है । यदि इस ट्रेजेडी की इस प्रकार की वथा-वस्तु साधारणतः 
ऐसी होती है--यदि यह सत्य है कि एक अध्याय में जो सर्जन कर्ता है उसकी बही सफलता दूसरे 
अध्याय में सर्जन के कार्य में वाधक है, जो परिस्थिति विजयी घोड़े के पक्ष में पहले थी, वही उसदे 
विरोध में होकर 'अस्पर्ध घोडे क॑ पक्ष में हो गयी--तब यह स्पष्ट है कि हमने सभ्यताओ के पतन 
का एक महत्त्वपूर्ण कारण जान छिया है । हम देख सकते है कि यह प्रतिद्योध दो ढग से सामाजिक 
पतन छाता है । एक ओर तो इसके कारण उन लोगो की सख्या कम हो जाती है जो चुनौती वी 
सामना करने के लिए सर्जनकर्ता की भूमिका अदा करने के लिए सम्मुख आते हैं, वयोकि इनमें 
व लोग नही रह जाते जो पहली चुनौती में सफल हुए थे, दूसरी ओर ये ही सर्जनकर्ता जो पहली पीढी 
में सर्जनकर्ता को भूमिका अदा कर चुके थे अब मयी चुनौती का सामना करने वाले नेताओ कै 
विरोधी हो जाते है ! और ये भूतपूर्व सबनकर्ता अपने पहले सर्जन के महत्त्व के कारण महत्त्वपूर्ण 
स्थान भ्रहण कर लेते है और उस समाज मे प्रभावशाली हो जाते है जिसमें नये शक्तिशाली सजेतः 
कर्ता उत्पन्न हो जाते है--इस परिस्थिति में वे समाज की प्रगति में सहायक नही हो सकते | केवक 
दर्शक मात्र रह जाते है । है 
इस प्रकार ये 'दर्शक' मात्र, सर्जवात्मकता के भ्रतिद्योध के कारण अकर्मेप्य रहते है । यह 
मानसिक अकर्मण्यता उन्हें नैतिक अपराध से विमुक्त नद्दी कर सकती । वर्तमान के प्रति इस 
प्रकार वी बुद्धिहीत अकर्मध्यता का कारण होता है, प्राचीन के प्रति प्रेमान्धता और यही प्रेमान्धता 
मूलिपूजा का पाप है । मू्तिपुजा की परिभाषा यह हो सकती है कि यह एक प्रकार का बौद्धिक 
और नैतिक अन्धापन है जिसमे स्प्टा के स्थान पर सृष्ट वस्तु की पूजा की जाती है । इसका 
स्वरूप यह हा सकता है कि भूतिपृजक अपने व्यक्तित्व की पूजा करने लग्रे था समाज के किसी 
अस्थायी स्वरूप की, जो चुनोती और सामना और फिर चुनौती और सामना की दयरवत गति से 
उत्तन्न हो जाती है, जो जीवन का चिह्न है। इसका दूसरा रूप यह हो सकता है कि सीमित रूप 
से बह किसी ऐसी सस्था अथवा तकनीक की पूजा करने छूगे जिससे पहले कभी उसको छाभ 
हुआ हो । इन विभिन्न प्रकारों की पूजा की अलग-अलग परीक्षा करता सुविधाजनक होगा | 
पहले हम स्वय की पूजा को परीक्षा करेगे क्योकि जिम पाप का अध्ययन करने हम जा रहे है उसका 
सबसे स्पष्ट उदाहरण यह होगा । यदि यह सत्य है कि-- 
“मानव अपनी मृत आत्मा 
की सीढी वनाकर उस पर चढ़ कर ऊपर उठता है ।/* 
तो बह मूतिपुजक जो यह भूछ करता है कि अपनी मृत आत्मा को सीढी न बनाकर शिद्दासन 
बनाता है वह अपने को जीवन से उसी प्रकार अलग कर देता है जैसे वह उपासक जो खभेके 
ऊपर बैठकर उपासना करता है, जो अपने को अपने साथिया से अलग कर देता है। 


१ द टाओ-े किंग, अध्याय २४ (द बे एण्ड हृट्स पावर का ए० बैले द्वारा अनुवाद) । 
३ टेनिसन : इन मेसोरियम ज+ 
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अब हमने वर्तमान विषय के अध्ययन करने के लिए पूरी तैयारी कर ली है और कुछ उदाहरणों 
को प्रस्तुत करेंगे । 
यहुदी 
इस प्रकार की अस्थायी आत्मा की मूर्तिपुजा का सबसे कुख्यात ऐतिहासिक उदाहरण 
यहूदियों की वह भूल है जो नयी वाइविल में है । उनके इतिहास के उस युग में जो सीरियाई 
सभ्यता के शैशव में आरम्भ हुआ और जो पैगम्वरों के युग में समाप्त हुआ, इसरायलछ और जूदा 
के लोगों ने धर्म की एकेदवरवादी विचारधारा को स्थापित कर अपने को सीरियाई लोगों के बहुत 
ऊपर उठा दिया । अपनी आध्यात्मिक सम्पत्ति के ज्ञान और उचित ही गयवे के कारण उन्होंने 
अपने आध्यात्मिक विकास के इस अस्थायी परिस्थिति की पूजा आरम्भ करने की भूल की । 
वास्तव में उनकी आध्यात्मिक अन्तर्दृष्टि अद्वितीय थी । किन्तु इस शाइवत और निरपेक्ष 
वास्तविकता की उपलब्धि के पदचात्‌ एक सापेक्ष तथा अस्थायी अरद्धंसत्य के मोह में वे फंस गये । 
उन्होंने यह विश्वास कर लिया कि इसरायल के लोगों ने एक ईश्वर की खोज की है इसलिए इस 
खोज द्वारा ईश्वर ने अभिव्यक्त किया है कि इसरायल के लोग ईइ्वर के विशिष्ट मनोनीत छोग 
हैं। इस अद्धं सत्य से वे इतने मुग्ध हुए कि ऐसी घातक भूल की कि कुछ काछ तक अपने को 
आध्यात्मिक दृष्टि से बहुत महान्‌ समझने लगे । यह महत्ता उन्होंने परिश्रम और कष्ट से 
प्राप्त की थी, किन्तु उन्होंने समझा कि ईश्वर ने विशेषतः उन्हें यह्‌ अधिकार दिया है । उस 
प्रतिभा को उन्होंने धरती में छिपाकर निर्जीव कर दिया और जो सम्पत्ति ईइवर ने नजारथ के 
ईसा को भेजकर उन्हें दिया उसका उन्होंने तिर॒स्कार कर विया । 
एथेन्स 
यदि इसरायल सर्जनात्मकता के प्रतिशोध का शिकार इसलिए हुआ कि उसने अपने को 
विशिष्ट जाति! समझा तो एथेन्स इसी प्रकार के प्रतिशोध का शिकार इसलिए हुआ कि उसने , 
अपने को 'यूनान का शिक्षक' समझा । हम यह देख चुके हैं कि यह अस्थायी गौरव एथेन्स ने अपनी 
उपलब्धि के कारण सोलन के युग और पेरिकलीज के युग के बीच प्राप्त कर लिया था । परन्तु 
एथेन्स की अपूर्णता यह थी, या होनी चाहिए थी, कि यह गौरव उसके अपने ही पुत्र ने प्रदान की 
थी । पेरिकलीज़ ने इस वाक्य को अंत्येप्टि भाषण में गढ़ा था । थ्यूसिडाइडीज़ के अनुसार यह 
उन एथेनी सिपाहियों की प्रशंसा में कहा गया था जो उस युद्ध के पहले वर्ष में मरे थे, जो हेलेवी 
समाज के साधारणतः और एशथेन्स के विशेष, आध्यात्मिक जीवन के विनाश का बाहरी और 
प्रत्यक्ष चिक्तन था । यह घातक युद्ध इसलिए हुआ कि सोलोनी आर्थिक क्रान्ति ने एक समस्या 
उपस्थित कर दी थी । समस्या यह थी कि संसार में हेलेनी राजनीतिक व्यवस्था स्थापित की 
जाय । किन्तु यह समस्या पाँचवीं शती के एथेन्स की नैतिक सीमा के लिए असम्भव थी । 
४०४ ई० पू० में एथेन्स की सैनिक पराजय हुई और उससे भी वड़ी नैतिक पराजय पुनः स्थापित 
ऐथेनी छोकतस्त्र ने स्वयं की जब पाँच साल वाद उसके सुकंरात की वैधानिक हत्या की (जुडि- 
शियल मडेर) । इसके परिणामस्वरूप दूसरी पीढ़ी में अफलछातुन ने पेरिवल्लीज के युग के एथेन्स 
तथा उसके सारे साहित्य का खण्डन कर दिया । किन्तु अफलछातून के किचित्‌ दुविनीत और 
कुछ-कुछ कृत्रिम संकेत का प्रभाव नागरिकों पर नहीं पड़ा । एथेनी नेताओं के अनुगामियों ने, 
१७ 
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जिन्होने अपने नगर को 'दूनान का शिक्षक' बना लिया था, अपनी इस अपहृत उपाधि को उल्टे 
ढंग से पुन स्थाधित करने की चेष्टा की ॥ वह ठग यह या कि उन्होने ऐसा रूप धारण किया कि 
उनवी शिक्षा ऐसी दुरूह हो गयी कि कोई ग्रहप न कर पाये । और वे अपनी असगत और प्रभावहीत 
नौतियों को इसी रूप में मेसेडोनियाई उत्कर्प से लेकर एयेन्स के इतिहास के उस कदु युग तक 
व्यवहार करते रहे जब वह रोमन साम्राज्य का गतिहीन और निष्प्रभ केवल प्रादेशिक नगर 
रह गया । 
उसके पदचात्‌ जव एक नयी सस्कृति का उदय उन स्थानों में हुआ जो किसी काल में हेलेनी 
अगत्‌ के स्वतन्त्र नगर थे, तब एयेन्स में इसका बीजारोपण नही हुआ । अथीनियनो तथा सन्त« 
पाल के बीच जिस सघर्ष का वर्णन 'अपासल्स के एक्ट, (एक्ट्स आव अपासल्स) में क्या गया है, 
उससे पता चलता है कि सन्त पाल गैर ईमाइयों से जब कुछ कहता था तो उस नगर के ईैक्षणिक 
वातावरण के प्रति वह असवेदनशील नही था । बयाकि बह नगर हेलेनी आवसफोर्ड हो चुका या 
और जब उसने मार्स हिल पर 'थ्िक्षकों' (डोन) के सम्मुख भाषण किया तब अपने थोताओ मे 
मनोनुजूछ बोलने की भरपूर चेप्टा की । किन्तु वर्णन से स्पष्ट है कि उसका प्रचार एयेन्स में 
अमफ्ल रहा और यद्यपि अन्त में उसने जो चर्च यूनानी नगरो में स्थापित किये थे उन्हें पत्र 
लिखने का अवसर निकाला तथापि हम जानते है कि वह अपनी ल्खनी से भी उन अथेनियनो वा 
प्रमें-परिवतित न करा सका जिसे अपनी वाणी से बदलने में असफ्ल रहा । 
इटली 
यदि पांचवी दती ई० पु० का एथेन्स 'यूनान का शिक्षद” बनने का बुछ-न-छुछ समुचित 
दावा कर सकता पा तो न्‍्यायत वही उपाधि आधुनिक पश्चिमी जगत के उत्तरी इटली के नगर 
शाम्पा को मिल सबती है, क्योकि पुनर्जागरण युग (रेनेसा) वी सदी उपलब्धि थी । मंदि हम 
पन्दहवी शती के अन्तिम भाग से उन्नीसवी दइती कै अन्तिम भाग के चार सौ वर्षों के इतिहास का 
परीक्षण बरे, तो हम देखेंगे कि उसकी वर्तमान आधिक तथा राजनीति दक्षता और उसकी आधुतिक 
कलात्मजता तया बौद्धिक सस्दृति की उत्पत्ति स्पप्टत इटालियाई है । पर्िचमी इतिहास के 
आधुनिक आन्‍्दोलन में यह रचना इटालियाई सवेग का परिणाम थी और यह सवेग इसके पहले 
के युग की इटालियाई सस्कृति वे प्रकाश का विकिरण था। वास्तव में पश्चिमी इतिहास का मह 
मध्याय उसी प्रवार इटालियाई बहा जा सबता है जिस प्रकार हेलेनी इतिहास का तथाकधित 
द्वेरेनी युग वा वह माल, जिसमें पाँचवी शतो के एथेन्स की सस्दृति का प्रसार सिकन्‍दर मी सेता 
बे साथ-साथ भूमध्य सागर के तट से जलमस्न सुद्रर आकेसीनियाई साआज्य की स्तीमान्त तव 
किया गया था ।( 


१ जब सिशर्दर ने आवेभीनियाई साम्राउय को परामित क्या और आगस्टस ने शा तझमप 
रोमन साप्रारय बी स्थापना की इन सोत श्तियों के घुग दो हेलेती' के स्पात पर अटिसिस्टिश 
रहना अधिर उपपुरत होगा । एड्विन बेवत के अनुसार हिखेनी' शब्द हेलेती सभ्यता के इतिहास 
हे हिसो विशेष अण्याय के लिए प्रयोग करना उपदुष्त स होगा । बल्कि उत दोनों राम्यतराओं शो 
सारी विशेषताओं के छिए टीश होगा शिसे इस अध्ययन में पश्चिमी तथा प्रम्पशदादी ईपाई 
शपघ्यतरा कहर थया है | 
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किन्तु हमें फिर उसी विरोधाभास का सामना करना पड़ता है, क्योंकि जिस प्रकार हेलेनी 
युग में एथेन्स का योगदान निरन्तर अलाभकारी होता रहा उसी प्रकार आधुनिक युग में पश्चिमी 
समाज के जीवन में इटली का योगदान उसके आल्पस पार के शिष्यों की अपेक्षा निम्नकोटि का था । 
आधुनिक युग में इटली की अपेक्षाकृत निर्जीवता मध्ययुगीन इटली की संस्कृति में घर-धर 
दिखाई पड़ती है--पहारेन्स में, वेनिस में, मिलन में, साएना में, वोलोना में और पाडुआ में । 
और आधुनिक युग के अन्त में परिणाम और भी उल्लेखनीय है । इतिहास के इस अध्याय के 
अन्त में आल्पस-पार की जातियाँ इस योग्य हो गयी थीं कि मध्ययुगीन इटली का जो ऋण उनके 
ऊपर था, उसे वे चुका दें । अठारहवीं तथा उन्नीसवीं शी में आल्पस के पार से एक नया सांस्कृतिक 
प्रकाश फैछा । इस वार उल्टी दिशा में । इटली में आल्पस पार का यह प्रभाव इटली के पुनर- 
त्यान का पहला कारण था । 
आल्पस के उस पार से पहली राजनीतिक शक्ति जो प्राप्त हुई उसका नेपोलियन के साम्राज्य 
में अस्थायी समावेश था । पहली आ्थिक शक्ति उस समय मिली जब भूमध्य सागर से भारत 
को व्यापारिक रास्ता बना, जो स्वेज नहर के निर्माण के पहले की बात है और अप्रत्यक्ष रूप से मिस्र 
पर नैपोलियन के “आक्रमण का परिणाम था । आल्पस पार की इन शक्तियों का पुरा प्रभाव 
तब तक नहीं फलीभूत हुआ जब तक कि वे इटालियाई कार्यकर्ताओं के हाथों में नहीं आयी । किन्तु 
जिन इटालियाई सर्जनात्मक शक्तियों से पुनर्त्थान का जन्म हुआ वह उस इठालियाई घरती पर 
तहीं हुआ जहाँ मध्ययुगीन इटालियाई संस्कृति पतपी थी । 
उदाहरण के लिए आशिक क्षेत्र में आधुनिक सामुद्रिक व्यापार में पहला इटालियाई वन्दरगाह 
सफल होने वाला वेनिस, या जेनोआ या पीसा नहीं था, किन्तु लूगहाने था । और छेगहाने का 
निर्माण पुनर्जागरण के पश्चात्‌ टसकनी के एक ग्रेंड ड्यूक ने किया था । उसने स्पेन और पुर्तंगाल 
से प्रच्छन्न यहूदियों को छाकर वसाया था । यद्यपि लेगहार्न पीसा से कुछ ही मील दूर बसा था, 
उसकी समृद्धि इन परिश्रमी शरणाथियों के कारण हुई थी जो पदिचमी भूमध्य सागर के दूसरे 
तट से आये थे । उनके लिए नहीं जो मध्ययुगीन पीसा के नाविकों के दुर्वल वंशज थे । 
राजनीतिक क्षेत्र में इटली का एकीकरण मूलतः आल्पस पार एक छोटे राज्य द्वारा हुआ था 
जिसका अस्तित्व इठली की ओर के आल्पस क्षेत्र में नगण्य था सिवाय फ्रेंच बोलने वाले वाल ड 
आयोस्टा प्रदेश के । सेवाय के घराने की शक्ति इटली की और आल्प्स क्षेत्र में तव तक शान्त 
नहीं हुई जब तक कि इटालियाई तगर-राज्यों की स्वाधीनता और इटालियाई प्ुर्र्जागरण की 
प्रतिभा क्रमश: समाप्त नहीं हो गयी । और जब तक सारे प्रथम श्रेणी के नगर सारडिनिया के 
राजा के, जो अब सेवाय के घराने के शासक का नाम हो गया था, शासन में नहीं आ गये थे और 
जब तक नेपोलियनियाई युद्ध के पश्चात्‌ जेनोआ भी नहीं के छिया गया । सेवाय के घराने की 
विशिष्ठता अब भी नगर-राज्य परम्परा से इतनी भिन्न थी कि सारडिनियाँ के राजा के भासन में 
जेनोआ वाले बहुत छ्षुब्ध थे । यह क्षोभ उस समय सन्‌ १८४८ में शान्त हुआ जब इस घराने ने 
इटालियाई राष्ट्रीय आन्दोलन का नेतृत्त्व ग्रहण किया । 
सन्‌ १८४८ में लोम्बार्डी और वेनिश्षिया में आस्ट्रियाई शासन को पीडमांट के आक्रमण 
की आश्यंका हुई और साथ ही आस्ट्रियाई राज्य के वेनिस, मिलन तथा इटली के और नगरों में 
विप्लव हुआ | इन दोनों आस्ट्रिया-विरोधी आन्दोलनों की भिन्नता के ऐतिहासिक महत्त्व पर 


कर 
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जिन्होने अपने मगर को 'यूतात का शिक्षक बना लिया था, अपनी इस अपहृत उपाधि को उल्दे 
ढंग से पुन स्थापित करने की चेप्टा वी । वह ढंग यह था कि उन्होने ऐसा रूप घारण किया कि 
उनवी शिक्षा ऐसी दुरूह हो गयी कि कोई ग्रहण न कर पाये ॥ और वे अपनी असयत और प्रभावहीत 
नीतिया को इसी रूप में मेसेडोनियाई उत्कर्प से छेकर एथेन्स के इतिहास के उस कु युग तक 
व्यवहार करते रहे जब वह रोमन साम्राज्य का ग्रतिद्ीन और निष्प्रभ केवल प्रादेशिक नगर 
रह गया। 
उसके पश्चात्‌ जब एक नयी सस्द्ृति का उदय उन स्थानों में हुआ जो किसी काल में हेलेनी 
जगत्‌ के स्वृतत्त्र नगर थे, तब एथेल्स में इसका बीजारोपण नही हुआ । अथीनियनो तथा सन्त- 
पाल वे बीच जिस सघर्ष का वर्णन 'अपासल्स के एक्टो, (एक्ट्स आव अपासल्स) में किया गया है, 
उससे पता चलता है कि सन्त पाठ गैर ईमाइयो से जब कुछ कहता था तो उस नगर के शैक्षणिक 
वातावरण के प्रति वह असवेदतशीछ नही था । क्योकि वह नगर ठेलेनी आावसफोई हो चुफा पा 
ओर जब उसने मार्स हिल पर 'शिक्षका' (डोन) के सम्मुख भाषण क्या तब अपने श्रोताओं के 
मनोनुवूछ बोलने की भरपूर चेष्टा की । किन्तु वर्णन से स्पष्ट है कि उसका प्रचार एथेन्स में 
असफ्छ रहा और यद्यपि अन्त में उसने जो चर्च यूनानी मगरो में स्थापित दिये थे उन्हें पत्र 
लिखिने का अवसर निकाला तयापि हम जानते है कि वह अपनी लेखनी से भी उन अथेनियनतों का 
धर्म-परिवर्तित न करा सका जिसे अपनी वाणी से वदलने में असफ़ल रहा । 
इटली 
यदि पाँचवी घती ई० पू० का एयेन्स 'यूनान का शिक्षव” बनने का कुछ-न-मुछ समुचित 
दादा कर सजता था तो न्‍्यावतर बढ़ी उपाधि आधुनिक परिचमी जगत्‌ के उत्तरी इटली के नगर- 
राज्या को मिल सकती है, क्योकि पुर्र्नागरण युग (रेनेसा) की यदही उपलब्धि थी । यदि हम 
पन्गहवी शती के अन्तिम भाग से उन्नीसवी शती के अन्तिम भाग के चार सौ वर्षों के इतिहास का 
परीक्षण कर, तो हम देखेंग कि उसकी वर्तमान आधिक तथा राजनीति दक्षता और उसकी आधुनिक 
मछात्मक्ता तया वोद्धिक सस्कृति वी उत्पत्ति स्पप्टत इटाल्याई है। पश्चिमी इतिद्वास के 
आधुनिक आन्दोलन में यह रचना इटाल्याई सवेग का परिणाम थी और यह सवेग इसके पहले 
के युग की इटालियाई सस्डृति वे प्रकाश का विकिरण था। वास्तव में परिचमी इतिहास का यह 
अध्याय उसी प्रवार इटालियाई कहा जा सकता है जिस प्रकार हेलेनी इतिहास का तथाकथित 
हैल्ेती युग का वह काल, जिसमें पाँचवी शती के एथेन्स वी सस्कृति का प्रसार सिवन्दर की सेता 
के साथ-साथ भूमध्य सागर के तट से जलमग्न सुदर आकेसीनियाई साम्राज्य दी सीमात्त ता 
जिया गया था ।/ 


१ जब सिरर्रर ने मासेमीनियाई साप्राउप को पराजित क्थिए और आगस्टस से शास्तिमय 
रोमत साप्राग्प की स्थापना की इन सौन शतियों के मुग वो हिस्ेनी/ के स्थान पर अटिसिस्टिए/ 
कहता अधिक उपपुक्त होगा । एडविल बेवन के मनुसार हिलेती' शब्द हेलेतो सभ्यता के इतिहास 
हे हिसो विशेष अध्याय के छिए प्रयोग शरना उपपुरुत न होगा । बल्कि उन दोनों सम्यताओं की 
सारी विशेषनाओं के लिए ठीर होगा जिसे इस मध्ययत में परिदमी तपा परम्परावादी ईसाई 
राम्यता बहा दया है । 
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किन्तु हमें फिर उसी विरोधाभास का सामता करना पड़ता है, व्योंकि जिस प्रकार हेलेनी 
युग में एयेन्स का योगदान निरन्तर अलाभकारी होता रहा उसी प्रकार आधुनिक युग में पश्चिमी 
समाज के जीवन में इटली का योगदान उसके आल्पस पार के शिष्यों की अपेक्षा निम्नकोटि का था | 
आधुनिक युग में इटली बंगे अपेक्षाकृत निर्जीवता मध्ययुगीन इटली की संस्कृति में घर-घर 
दियाई पड़ती है--पलारेन्स में, वेनिस में, मिलन में, साएना में, बोलोना में और पाडुआ में । 
और आधुनिक युग के अन्त में ' परिणाम और की उल्लेखनीय है । इतिहास के इस अध्याय के 
अन्त में आल्पस-पार की जातियाँ इस योग्य हो ययी थीं कि मध्ययुगीन इटली का जो ऋण उनके 
ऊपर था, उसे वे चुका दें । अठारहवीं तथा उन्नीसवीं शी में आल्पस के पार से एक नया सांस्कृतिक 
प्रकाश फैछा । इस बार उल्टी दिया में । इटली में आल्पस पार का यह प्रभाव इटली के पुनर- 
त्यान का पहला कारण था । 
आल्पस के उस पार से पहली राजनीतिक दाक्ति जो प्राप्त हुई उसका नेपोलियन के साम्राज्य 
में अस्थायी समावेद था । पहली आधिक शक्ति उस समय मिली जब भूमध्य सागर से भारत 
फो व्यापारिक रास्ता बना, जो स्वेज नहर के निर्माण के पहले की वात है और अप्रत्यक्ष रूप से मिल्र 
पर नैपोलियन के आक्रमण का परिणाम था । आल्पस पार की इन दव्तियों का पूरा प्रभाव 
तब तक नहीं फलीभूत हुआ जब तक कि थे इटालियाई कार्यकर्ताओं के हाथों में नहीं आयी । किन्तु 
जिन इटालियाई सर्जनात्मक शवितियों से पुनस्त्थान का जन्म हुआ वह उस इटालियाई धरती पर 
नहीं हुआ जहाँ मध्ययुगीत इटालियाई संस्कृति पतपी थी । 
उदाहरण के लिए आशिक क्षेत्र में आधुनिक सामुद्रिक व्यापार में पहला इटालियाई वन्दरगाह 
सफल होने वाला वेनिस, या जेनोआ या पीसा नहीं था, किन्तु लेगहाने था । और लेगहाने का 
निर्माण पुनर्जागरण के पश्चात्‌ टसकनी के एक ग्रेंड ड्यूक ने किया था । उसने स्पेन और पुर्तंगाल 
से प्रच्छन्न यहूदियों को छाकर वसाया था । यद्यपि लेगहान पीसा से कुछ ही मील दूर बसा था, 
उसकी समुद्धि इन परिश्रमी शरणार्थियों के कारण हुई थी जो पश्चिमी भूमध्य सागर के दूसरे 
तट से आये थे । उनके लिए नहीं जो मध्ययुगीन पीसा के नाविकों के दुर्बल वंशज थे । 
राजनीतिक क्षेत्र में इटली का एकीकरण मूलतः: भाल्पस पार एक छोटे राज्य द्वारा हुआ था 
जिसका अस्तित्व इटली की ओर के आल्पस क्षेत्र में नगण्य था सिवाय फ्रेंच बोलने वाले वाल ड 
भायोस्टा प्रदेश के । सेवाय के घराने की शक्ति इटली की और आल्प्स क्षेत्र में तब तक शान्त 
नहीं हुई जब तक कि इटालियाई नगर-राज्यीं की स्वाधीवता और इटालियाई पुनर्जागरण की 
प्रतिभा क्रमश: समाप्त नहीं हो गयी । और जब तक सारे प्रथम श्रेणी के नगर सारडिनिया के 
राजा के, जो अब सेवाय के घराने के शासक का नाम हो गया था, झासन में नहीं आ गये थे और 
जब तक नेपोलियनियाई यद्ध के पदचात्‌ जेनोआ भी नहीं ले लिया गया । सेवाय के घराने की 
विशिष्टता अब भी नगर-राज्य परम्परा से इतनी भिन्न थी कि सारडिनियाँ के राजा के शासन में 
जैनोआ वाले बहुत क्षुब्ध थे । यह क्षोभ उस समय सन्‌ १८४८ में शान्त हुआ जब इस घराने ने 
इटालियाई राष्ट्रीय आन्दोलन का नेतृत्त्व ग्रहण किया । 
... सन्‌ १८४८ में लोम्बार्डी और वेनिशिया में आस्ट्रियाई शासन को पीडमांट के आक्रमण 
को आशंका हुईं और साथ ही आस्ट्रियाई राज्य के वेनिस, मिलन तथा इटली के और नगरों में 
विप्लव हुआ । इन दोनों आस्ट्रिया-विरोधी आन्दोलनों की भिन्नता के ऐतिहासिक महत्त्व पर 
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विचार करना मनोरजक होगा । ये दोनो आन्दोलन एक साथ हुए और सरकारी रूप से दोनों 
ने इटालियाई स्वतन्त्रता के आन्दोलन के समर्थेन्‌ में प्रह्दार क्या । वेंनिस और मिलन के विप्लव 
स्वतन्त्रता के पक्ष में अवश्य थे दिन्तु जिस स्वतन्त्रता वी भावना ने उन्हें उत्पेरित किया था वह 
मध्ययुगीन प्राचीनता की स्मृति का स्वप्त था । ये नगर हाहेवस्टाउफेन के विरुद्ध अपना मध्य- 
युगीत सघप पुन आरम्भ कर रहे थे | ये विस्क हुए किन्तु इनका प्रयत्त वीरतापूर्ण या। 
तुलना में सन्‌ १८४८-४९ का पीडमाट का प्रयत्न अद्योभनीय था । इन्होने (पीडमाट वालो ने ) 
जो बुद्धिमत्तायुकत विराम-सन्धि का उल्छघन किया उसका दष्ड उन्हें नोवारा की रूग्जाजनक 
पराजय में मिला । किन्तु पीडमाट का यह अपमान, वेनिस ओर मिलन की यश्यस्वी दक्षा से, 
इटली के छिए कही अधिक कल्याणकारी हुआ । क्योकि पीडमाट की सेना बची रही और (पर्याप्त 
फ्रासीसी सहायता से) दस साल वाद मैजेटा में इसने बदला छे लिया ! और राजा चार्स आह वर्ट 
में अग्रेजी ढंग का, नयें ढय का जो ससदीय विधान प्रदान क्या वही १८६० में सयुक्त इटली का 
विधान बना । इसके विपरीत १८४८ में मिलन तया वेनिस वे नेताओं ने जो कीतिकर कारनामे 
दिखलाये थे फिर दोहराये न जा सके । उसके बाद ये पुराने नगर पुन स्थापित आरिट्रियाई शासन में 
आये और उनकी मुक्ति पीडमाट की सेना तथा कूटनीति के कारण हो पायी । 


इस अन्तर का कारण थह जान पड़ेगा वि वेनिस तथा मिलन की १८४८ के ये कारनामे 
असफल होते ही क्योकि इनके पीछे जो आध्यात्मिक शक्ति थी वह आधुनिक राष्ट्रीयता नही थी, 
पुराने मध्ययुगीन नगर राज्य। के अपने मृत रुप की मूर्तिपूजा थी। उन्नीसवी शती के वेनिस 
वाले, जिन्‍्हाने मैनिन की पुकार सुनी, के व वेनिस के शिए छएड रहे थे । वे लुप्त वेनिसी लोक- 
तन्वर की पुत स्थापना करता चाहते थे । सयुवत इटली के निर्माण में योगदान नहीं करना चाहते 
थे । इसके विपरीत पीडमाट के छोग अपने प्राचीन लुप्त रूप को मूर्ति बनाकर पूजना नही चाहते 
थे, क्योकि उनकी प्राचीनता में कोई वात ऐसी नहीं थी जिसकी पूजा के लिए मूर्ति स्थापित की 
जा सकती थी। 


दोना का अन्तर मैनिन और काबूर के अन्तर से स्पष्ट हो जाता है  मैनिन निश्चय रूप से 
बेनिसी या और चौदहवी शी के लिए बिलकुल उपयुवत था । काबूर जिसकी मातृभाषा फ़ासीसी 
थी और जिसकी दूष्टि विवटोरियाई थी, चौदहवी श्ती कै इटाल्याई नगर राज्या के वातावरण 
मे नितान्त प्रतिकूल था, जिस प्रकार उसके अआल्पस पार के समकालीन पील और थायस थे । 
वह अपने ससदीय राजनीतिक तथा क्ूटनीतिक गुणा को और वैज्ञानिक इृपि तथा रेलवे निर्माण 
की रुचि का अच्छे प्रकार उपयोग करता यदि भाग्यवश्ञ वह उन्नीसवी शती में इटछी में उत्पन्न 
हाने के स्थात पर इग्लेंड अयवा फास में जमीदार हुआ होता । 


इस प्रमाण से १८४८ का विष्व इटली के पुनर्जागरण में निरर्थक था ! यह असफलदा 
मूल्यवान्‌ थी और १८५९-७० को ऋन्ति की सफ्टता के छिए आवस्मक थी । सन्‌ १८४८ में 
मिलत और वेनिस के मध्ययुगीन देवता इतने चक्नाचूर तथा विदल ही गये थे कि उनके उपाधरा 
पर से उन प्रमाव जाता रहा । और प्राचीनता का यह विनाश यद्यपि देर में हुआ तथापि इसमे 
संयुक्त इटाल्याई राज्य की स्थापना के लिए स्थान बना द्विया जिसमें किसी मध्ययुगीन स्मृति 
बी छाप नदी थी । 
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दक्षिण करोलिना 


यदि हम अपना सर्वेक्षण पुरानी दुनिया से नयी दुनिया की ओर करें तो संयुक्त राज्य के 
इतिहास में सर्जन के प्रतिशोध का इसी के समान उदाहरण पायेंगे । यदि हम पुराने दक्षिण के 
उन राज्यों के युद्धोत्तर काल के इतिहास का अध्ययन करें जो सन्‌ १८६१-६५ के गृहयुद्ध के 
संघटन में सम्मिलित थे और संघटन की पराजय में भी थे, तो इस विपत्ति से उबरने के वाद हम 
इन राज्यों के बीच बहुत अन्तर पायेंगे । और जो अन्तर, गृहयुद्ध के पहले था ठीक उसके विपरीत 
उन्हीं राज्यों में युद्ध के वाद अन्तर मिलता है । 
विदेशी दर्शक जिसने बीसवीं शती के पाँचवें दशक में दक्षिण को देखा होगा वह आसानी से 
वरजिनिया और दक्षिण कैरोलिना को अछग कर देगा कि इन राज्यों में पुनरुत्थान का चिह्न 
बहुत कम है, और उसे आइचर्य होगा कि जो महान्‌ सामाजिक विपत्ति उन पर पड़ी थी उसका 
प्रभाव इतने दिनों तक उन पर जमा हुआ है । इन राज्यों में इस विपत्ति की स्मृति आज हमारी 
पीढ़ी में भी हरी है मानों यह विपत्ति अभी कल की वात है । वरजिनियनों तथा दक्षिण कैरोलि- 
नियनों के मुख पर युद्ध' का अर्थ अब भी गृहयुद्ध है यद्यपि तव से दो महायुद्ध हो चुके हैं । वास्तव 
में बीसवीं शती में वरजिनिया तथा दक्षिण कैरोलिना का यह दुःखद प्रभाव होता है कि राज्यों पर 
कोई टोना चल गया है और समय यहाँ स्थिर हो गया है । यह धारणा और भी सजीव हो जाती 
है जब हम इन दोनों राज्यों के बीच के राज्य को देखते हैं । उत्तरी कैरोलिना में दर्शक को अद्यतन 
उद्योग-धन्धे नये-तये विश्वविद्यालय, और चहल-पहल का जीवन मिलेगा और धूमधाम का जीवन 
मिलेगा जिसे उसने उत्तर के यांकियों' से सीखा है । उसे यह भी पता चलेगा कि सक्रिय और सफल 
युद्ध के वाद उद्योगों के अतिरिक्त उत्तर कैरोलिना में बीसवीं शती में वाल्टर पेज की महत्ता 
का राजनीतिमर्मज्ञ भी पैदा हुआ है । 


क्या कारण है कि उत्तर कैरोलिना में वसन्‍्त ऋतु के समान जीवन के अंकुर फूट रहे हैँ और 
उसके पड़ोसियों में अभी तक 'असन्तोष' का 'शिशिर' वना हुआ है । अपने ज्ञान के लिए यदि हम 
प्राचीन की ओर देखें तो हमारी उलझन क्षण भर के लिए और बढ़ जायगी क्योंकि गृहयुद्ध तक 
उत्तर कैरोलिना निर्जीव था जवकि वरजिनिया और दक्षिण कैरोलिना में अद्वितीय जीवन 
संचारित था। अमरीकी संघ बनने के पहले चालीस साल के इतिहास में वरजिनिया की प्रगति 
की दूसरे प्रमुख राज्यों से कोई तुलना नहीं थी । यहीं से पहले पाँच राष्ट्रपतियों में से चार राष्ट्र- 
पति हुए । यहीं जान मारशल हुए जो प्रमुख व्यक्ति थे जिन्होंने फिलाडेलफिया कन्वेन्शन के 
निर्मित कागज की चिट' की अस्पष्टता को हटाकर उसे अमरीकी जीवन के उपयुवत बनाया । 
और सन्‌ १८२५ के वाद वरजिनिया पिछड़ गया, और कालहाउन के नेतृत्व में दक्षिण करोलिना 
ऐसी राह पर चलता कि यृहयुद्ध में उसका विनाश हुआ । इस बीच उत्तर कैरोलिना के बारे 
में बहुत कम सुना जाता था । उसकी धरती उर्वर नहीं थी, उसके पास वन्दरगाह नहीं थे । 
यहाँ के गरीव थोड़ी भूमि वाले किसान उन ग्रवासियों के वंशज थे जो वरजिनिया अथवा दक्षिण 
कीरोलिना में सफल नहीं हो पाये थे और उनकी तुलना वरजिनिया के जमींदारों अथवा दक्षिण 
कैरोलिना के रुई वोने वालों से नहीं की जा सकती थी । 
आरम्भ में उत्तर कैरोलिना अपने पड़ोसियों की तुलना में क्यों असफल रहा, इसका कारण 
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रपष्ट है, विन्तु आगे पठरर ये राजप गयो अगपर हो गये और उत्तर बरोडिनां गपएठ हो गया । 
हइसर बारण यर है वि पीइमांट को भाँदि उत्तर बरोहिना बे लिए कोई गौरदमय प्राचीत पूजा 
विध्व डालने वाठी में थी । गृहयुद्ध से उसप्ी ध्राय बुछ् हानि नहीं हुई बयोति हानि जे लिए 
उगने पास कुछ था नदी । और जिगी विशेष ऊँचाई मे घतन नदी हुआ इसलिए उठने में गध्निई 
नहीं हुई । 

पुरानी समस्याओं पर नया प्रशाश 


सर्जनाटमजता मे प्रतिशो् के इन उदादरणों से उत परिस्थितियों पर सया प्रयाश पहता है, 
जितपर इस अध्ययत में पहरे हमारा प्यात गया था ओर जिसे हमने नयी घरती ही प्रेरणा' 
बद्धा पा । यह परिरियिति ऊपर पे उदाहरणो में हमने दिर पायी | बहूदियों पी हुएता में 
गैलीनिया और गैर-ईगाई, मिटत और वे निय वी सुहना में पौदमांद और उसके प्ोश्चियों की 
तुलना में उत्तर बैरोटिना । इसी प्रदार को खोज यदि एयेन्स शे' सम्बन्ध में करते तो हमने 
प्रमांथित किया होता कि यूनात ने जो ई० पू० तीशरी तपा दूसरी झती में अपने सगर-राज्यों मे 
संघ बताते था प्राय सपैल विस्तु असाध्य प्रयलल जिया था वह अदिवा में नही अरेशया में हुआ । 
यह असफख प्रयत्न सयर-शाम्पों की स्वतन्त्रता सुरक्षित मरने दे! छिए उन महान एड़ितियों मे 
विदद्ध पा जो हे ठेनी जगतू शी सौमा पर नपे+यये राज्यों के रूप में घने गये थे । हम इस प्रकार 
देखते है कि नयी घरती की उद्टृष्ट उर्व रता ही पूर्ण रूप से, अथवा निश्चित रूप से उस धरती गो 
जोतैने वी प्रेरणा का बारण नहीं होतो । मग्री घरती में सफ़रता गयो होती है इसके टिए 
निषेधात्मर वारण भी है और तियति भी । अपोत्‌ वहाँ अहितवर प्राचोत स्मूतियाँ और पर- 
म्पराएँ नही हैं निरहें हृदापा नही जा सकता और जो विष्नवे रुप में नही है । 
एवं दूसरी सामाजिक परिस्थिति वा कारण भी हम समझ सकते है । विस प्रकार सर्जेनात्मक 
अल्पसब्यकत वर्ग शवितेशाली अल्पसस्यक यर्य में परिवर्तित हो जाता है । हमने इस अध्ययन में 
पहुले इस प्रकार के अध्ययन कौ अछग कर दिया था कि वह सामाजिक पतन और बिनाश का एक 
प्रमुख कारण है । सर्जेतात्मक अल्पसख्यक वर्ग इस परिवर्तन से बहुत अवनत नहीं होता, सर्जन 
वर्ता निश्चय ही इस अवनति की ओर जाने छगता है। सर्जन की प्रतिभा जब पहलेन्यहल 
प्रस्फुदित होती है तव चुनौती का सफल सामता करती है और बाद में स्वय नयी और शक्तिशाली 
चुनौती उसी के लिए बन जाती है जिसने इस प्रत्रिमा का बहुत ही अच्छा उपयोग क्या था । 
(४) सर्जनात्मकता का प्रतिझोध : अस्थायी सस्था की भवित 
हेलेनी नगर-राज्य 
हेलेनी समाज के पतन और विघटन में इस सस्था (नगर-शज्य ) की भक्ति का बहुत योगदाने 
रहा है । अपनी सीमा में ये अत्यन्त सफठ रहे किन्तु सभी मानवी सृष्टियों के अनुस्पर अस्थायी । 
हमें दो विभिन्न परिस्थितियों का अन्तर समझता पडेगा जिनमें यह देवता सामाजिक समस्या के 
सुलझाने में बाघक रहा है 
इम दो समस्याओ में पहछी और जो अधिक गम्भीर थी उसे हमने दूसरे सदर्भ में पहले अध्ययर्स 
कर लिया है इसलिए उसे हम छोड देंगे । जिसे हमने सोलोनी आथिक कान्ति बतायी है उसके 
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परिणामस्वरूप एक हेलेनी संसार दा संघटन आवश्यक था । इसका प्रयत्न अथीनियनों ने किया 
दिन्तु विफल रहे और परिणामस्वरूप हुलेनी संस्तार का विधदन हो गया । स्पष्ट है कि इसका 
वागरण यह था कि नगर-राज्य की प्रभुता के रोड़े को हटाने में सब सम्बन्धित लोग असफल रहे । 
एक ओर यह मुय्य और अनिवार्य समस्या बिना सुलझे रह गयो और एक दूसरी समस्या उत्पन्न 
हो गयी जो हेरेनी प्रमुय अल्पसंस्यकों की स्वयं उत्पन्न की हुई थी । यह ठीक उसी समय 
उत्पन्न हुई जब हेलेनी इतिहास चौथी और तीसरी दाती ई० पू० में दुसरे से तीसरे अध्याय में 
पहुँचा । | 
इस संक्रमण काछ का बाहरी चिह्न यह था कि हेलेनी जीवन में भोतिकता बहुत बढ़ गयी । 
अभी तक उनका सामुद्रिक जीवन भू-मध्यसागर के वेसिन तक सीमित था । अब वह डाडर्नेलीज 
से भारत तक और ओलिम्पस तथा अपेनाइन से डेन्यूब और राइन तक विस्तृत हो गये । जो 
समाज इतना विस्तृत हो गया हो और जिसने उन राज्यों के घीच, जो संगठित किये गये णे शान्ति 
और व्यवस्था की आध्यात्मिक समस्या का समाधान न किया हो, उसमें प्रभुसत्ता वाला राज्य 
इतना छोटा हो गया कि राजनीतिक जीवन में व्यावहारिक इकाई के रूप में वह नहीं रह सकता 
घथा। इतना बड़ा दुर्भाग्य कम नहीं था । हेलेनी समाज की यह परम्परागत संकुचित प्रभुसत्ता 
का नाश हो जाना एक दुःस्वप्न की समाप्ति की भाँति अच्छा ही होता । इस प्रकार इस परम्परागत 
संकुचित सत्ता का विनाश भगवान्‌ की देन होती । यदि सिकन्दर, जीनो और एपीक्यूरस को मित्र 
बनाने के लिए जीवित रहता तब यह कल्पना की जा सकती है कि हेलेनी लोग नगर-राज्य की 
संकुचित सीमा से बाहर निकल कर सार्वभौमिक नगर का स्वरूप बनाते । और इस परिस्थिति 
में हेलेनी समाज का जीवन-काल बढ़ जाता । किन्तु सिकन्दर की अकाल मृत्यु के कारण संसार 
उसके उत्तराधिकारियों की दया पर रह्‌ गया । और समदावित वाले मैसिडोनियाई युद्ध-नायकों 
ने नगर-राज्य की संकुचित प्रभुस्त्ता उस नये युग में भी जीवित रखी, जिसका सिकन्दर ने 
प्रादुर्भाव किया था । किन्तु हेलेनी जीवन में जो भौतिकता की उन्नति हो रही थी उसमें एक ही 
स्थिति में संकुचित प्रभुसत्ता की रक्षा हो सकती थी । प्रभुसत्ता नगर-राज्य के स्थान पर ऊँचे 
चरित्र बल के नये राज्य बनें । 
ये नये राज्य सफलतापूर्वक बने किन्तु २२० और १६८ ई० पु० के बीच रोम ने जो आक्रमण 
अपने प्रतिहृन्द्रियों के ऊपर किये उसके फलस्वरूप ये सब राज्य नष्ट हो गयें और केवल एक बच 
गया । जिस हेलेनी समाज ने स्वेच्छा से संघटित होने का अवसर खो दिया वह जबरदस्ती एक 
सार्वभौम राज्य के रूप में बंध गया । किन्तु इस समय हमारी अभिरुचि की यह बात है 
कि जिस चुनौती ने पेरिकलीज के एथेन्स को पराजित किया था और रोम ने जिसका सामना किया 
और वे सब वस्तुएँ जिनके कारण यह सार्वभौम राज्य बना, उन छोगों की सहायता के कारण 
है जिन्हें परम्परागत संकुचित प्रभुसता से कोई मोह नहीं था । 
हेलेनी संसार की संकीर्ण प्रभुसत्ता तथा उसी प्रकार की आज की हमारे संसार की समस्या 
की समालता पर यहाँ जोर देनें की आवश्यकता नहीं है । किन्तु इतना कहा जा सकता है कि 
हेलेनी इतिहास के प्रमाण पर हम यह आज्ञा कर सकते हैं कि हमारे पश्चिमी जगत्‌ की समस्या, 
यदि सुलझ सकती है तो उसी दिद्या या दिशाओं से जहाँ की राष्ट्रीय सत्ता को निम्न श्रेणी की 
भक्ति का रूप नहीं दिया गया है । हमारी मुक्ति पश्चिम यूरोप के राष्ट्रीय राज्यों द्वारा नहीं 
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मिल सकती क्योकि वहाँ प्रत्येक राजनीतिक विचार तथा भावना सकुचित प्रभुस्ता से बंधी 
हुईं है और जिसे दे बैभवपूर्ण पुरातन का प्रतीक मानते है । इस एपिमेथियाई मनोवैज्ञानिक 
वातावरण में हमारा समाज ऐसे किसी नये अन्तर्राष्ट्रीय सस्या को नही खोज सकता जो सकुचित 
प्रभुसता को किसी ऊँचे विधान की मर्यादा के अन्तर्गत रख सके ओर अन्तिम प्रह्मार के विनाश से, 
जो अवश्यम्मावी है, मुरक्षित कर सके । यदि कभी यह खोज हो सके तो जिस राजनीतिक 
प्रयोगशाला में हमें यह सस्था प्राप्त होगी वह इस प्रकार की. कोई सस्था होगी जैसे ब्विदिश राष्ट्र- 
मण्डल, जिसने एक प्राचीन यूरोपीय राष्ट्रीय राज्य के अनुभव को अनेक समुद्र पार विदेशी राज्यो 
का जो अभी निर्माण काऊ में है गठवन्धन किया है, या वह सोवियत यूनियत के समान कोई राजवी- 
ठिकर सघटन होगा जो अनेक अ-पश्चिमी जातियो को पश्चिमी क्रान्तिकारी विचारों द्वारा नये 
समाज में सघटित करने का प्रयत्न कर रहा है । सोवियत यूनियन की तुलना हम सेल्युक्स के 
साम्राज्य से कर सकते हैं और ब्रिटिश साम्राज्य का रोमन राष्ट्रमण्डल से । क्या ये अथवा परिचमी 
अ्खला की सीमा पर का कोई राजनीतिक समाज अन्त में किसी ऐसे राजनीतिक सघटन वा 
निर्माण करेगा जिससे हमें उस अप्रौढ अन्तर्राष्ट्रीय सघटन के स्थान पर, जो हम युद्ध के पश्चात्‌ 
के 'लीग आव नेशन्स' के वाद बनी है, वास्तविक स्थायित्द प्रदान कर सके ) हम कह नही सकते, 
किस्नु हमें विश्वास है कि यदि ये नेता असफल रहे तो राष्ट्रीय प्रभुसत्ता वाले कट्टर भक्तों के द्वारा 
यह कभी नहीं हो सक्ैया । 


पूर्वों रोमन साम्राज्य 

ऐसी सस्या की अन्ध भक्ति का क्छासिक उदाहरण वह है जिसके कारण समाज को दुद् 
भोगना पडा, परम्परावादी ईसाई जगत्‌ का रोमन साम्राज्य के भूत के प्रति अत्यधिक मोह था । 
यह प्राचीन सस्या अपना ऐतिहासिक कार्य समाप्त कर चुकी थी और हेलेनी समाज से उत्पन्न 
सार्वभौम राज्य के रूप बी अपने जीवन वी अवधि पूर्णे कर चुकी थी । 


ऊपरी तौर पर ऐसा जान पडता है कि पूर्वों रोमन साञझ्ाज्य एक ही सस्या के रूप में बरावर 
उस समय से जब कान्स्टैंटाइन ने कान्स्टैन्टिनोपछ की स्थापना की थी ओर ग्यारह शी बाई 
तक जब उसमानिया तुर्कों ने १४५३ में इस नगर पर विजय प्राप्त की, कायम रहा ! अथवा कम 
से कम उस समय तक जब लैटिन घमम-योदाओ ने १२०४ ई७ में कान्स्टैन्टिनोपल अपने अधिकार 
में कर लिया था और अस्थायी रूप से पूर्वी रोमन साम्राज्य की सरकार को निकाठ बाहर किया 
था। बकिल्तु वास्तविकता दूसरी जान पटती है । इन दोनों सस्थाओ को अलग-अलग समझना 
ठीक होगा 4 इत दोनो के वीच बन्तर था ओर समय के हिसाव से दोना के बीच अन्त काल था । 
मूल रोमन साम्राज्य का जिसने हेलेनी सार्वभौम राज्य का रूप ग्रहण किया था, अन्धकार काल 
में पश्चिम में अन्त हो चुका था । यथार्यत्र चौथी और पाँचवी शती मे और आधिकारिक ढग से 
सन्‌ ४७६ ई० में जव एक बर्देर योद्धा ने इटली के अन्तिम क्टपुतली सम्रादू को गद्दी से उतार दिया 
और उसके नाम पर वह कार्भ|!दस्टिनोपल पर बासन करता रहा। सम्भवत इस बात को अच्छी 
बरदे नद्ी माह जाता कि वही परिणाम मौलिक रोमन साम्ाज्य का पूरब में भी अत्यकार युग 
समाप्त होते के पहले हो चुका या 4 उमका विघटत उसी समय हुआ जब ५६५ ई० में जस्टी नियत 
वा परिश्रमपूर्ण और सक्टपूर्ण शागन समाप्त हुआ । इसके पश्चातृ धूरव में डेढ़ सौ वर्षों का 


सध्यताओं फा विनाश २६५ 


अन्तःकाल था । इससे हमारा यह अभिप्राय नहीं है कि ऐसे व्यवित नहीं थे जो अपने को रोमन 
सम्राद्‌ कहकर कास्स्टैन्टिनोपल से राज्य करते थे । किन्तु यह युग विघटन और जन्म का था, 
जिसमें मृत समाज के अवशेष को फेंका गया और उसके नये उत्तराधिकारी को जन्म दिया गया । 
उसके पदचात्‌ ईसा की आठवीं णतती के पहले पचासे में लिभोसाइरस की प्रतिभा से मृत रोमन 
साम्राज्य का भूत जगाया गया । परम्परावादी ईसाई समाज के इतिहास के पहले अध्याय के 
पढ़ने से यह जान पड़ता है कि लिभोसाइरस संकटपूर्ण किन्तु असफल शालिसान था । शालिमान 
की असफलता के कारण पश्चिमी ईसाई धर्मतन्त्र से मध्ययुग में अनेक संकुचित पदिचमी राज्य 
उत्पन्न हुए जिनके सम्बन्ध में हमें पर्याप्त जानकारी है । लिओ की सफलता ने पुनर्जीवित सार्वभौम 
राज्य के तंग वासकेट को परम्परावादी ईसाई समाज को कराकर पहना दिया, इसके पहले कि 

यह नवजात समाज अपने अंगों का संचालन भी कर सके । किन्तु इस अन्तर से लक्ष्य में कोई अन्तर 
ने था। शालिमान और लिओ दोनों उसी अस्थायी और छुप्तप्राय संस्था के ऐपिमेथियाई 
उपासक थे । 


परम्परावादी ईसाई जगत्‌ की अपरिपबवता तथा घातक महत्ता राजनीतिक संरचना में 
पद्िचम के प्रत्ति उत्कृष्ट होने का हम क्या कारण बता सकते हैं । एक महत्त्वपूर्ण बात तो यह है 
कि इन दोनों ईसाई समाजों के ऊपर एक साथ अरब के मुसलमानों का आक्रमण था। सुद्दूर 
पदिचम में अरबों ने सीरियाई समाज के छिए उत्तरी अफ्रीका और स्पेन में उसके खोये औपनि- 
वेशिक राज्य को फिर से लेने के लिए आक्रमण किया । उसी समय जब उन्होंने पिरेनीज को पार 
किया और जब वे शिशु पश्चिमी समाज के हृदय पर आघात कर रहे थे उनकी आक्रमणकारी 
दवित समाप्त प्राय हो चुकी थी और जब भूमध्यसागर के दक्षिणी और पश्चिमी किनारे पर 
आक्रमण करने चल रहे थे उन्हें टूर्स में आस्ट्रेशियाई ढाऊ के समान दीवार का सामना करना पड़ी 
जिस पर उनके भाले ठीक निशाने पर न वैठकर इधर-उधर छिटक गये । थके आक्रमणकारी पर 
यह निष्किय विजय आस्ट्रेशियाई भाग्योदय के लिए पर्याप्त थी । सन्‌ ७३२ में दूसे की यह कीति 
भास्ट्रेशिया के पश्चिमी ईसाई समाज की आरम्भिक शवितयों का नेता बनाने के लिए पर्याप्त 
थी | यदि अरब अस्त्र का यह दुर्वल आत्रमण कैरोलिजियनों को भरपूर तैयार कर सकने के 
योग्य था, तो इसमें आश्चर्य नहीं था कि परम्परावादी समाज में पूर्वी रोमन साम्राज्य का ठोस 
भवन वन जाय जो उस आक्रामक के जिसने परम्परावादी ईसाई समाज पर आक्रमण किया था, 
जोरदार जौर अधिक समय त्तक चलने वाले हमले का सामना कर सके । 
इस तथा और कारणों से! छिओसाइरस तथा उसके उत्तराधिकारियों ने उस लक्ष्य को 
प्राप्त किया जहाँ तक परिचम में शालिमान नहीं पहुँच सका, या ओठो प्रथम, और तीसरा हेनरी 
पोप की सहमति से भी नहीं पहुँचा । और निरचय ही बाद के सम्नाद्‌ जिन्हें पोप के विरोध का 
सामना करना पड़ा नहीं पहुँच सके । पूरव (ईसाई जगत्‌ ) के सम्राटों ने अपने राज्यों में धर्म को 


१. श्री दृवायनबी की बड़ी पुस्तक में पूर्वी रोमत साम्राज्य के प्रति अधिक विस्तार से लिखा 
गया है ॥ उत्तना और किसी ऐतिहासिक उदाहरण के सम्बन्ध में नहीं । देखिए, भाग ४; पृ० 
३२०--४०८ |--सस्पादक 


रहड इतिहास : एक अध्ययन 


मिल सकती क्योकि वहाँ प्रत्येक राजनीतिक विचार तथा भावना सकुचित प्रशुसत्ता से बंधी 
हुई है ओर जिसे दे वैभवपूर्ण पुरातन का प्रतीक मानते है । इस एपिमेथियाई मनोवैज्ञानिक 
वातावरण में हमारा समाज ऐसे किसी नये अत्तर्राष्ट्रीय सस्था को नहीं खोज सकता जो सकुचित 
प्रभुमत्ता को किसी ऊँचे विधान की मर्यादा के अन्तर्गत रख सके और अन्तिम प्रहार के विनाक्ष से, 
जो अवश्यम्भावी है, सुरक्षित कर सके | यदि कभी यह योज हो सके तो जिस राजनीतिक 
प्रयोगशाला में हमें यह सस्या प्राप्त होगी वह इस प्रकार की कोई सस्था होगी जैसे ब्रिटिश राष्ट्र- 
मण्डल, जिसने एक प्राचीन यूरोपीय राष्ट्रीय राज्य के अनुभव को अनेक समुद्र पार विदेशी राज्यो 
का जो अभी निर्माण काल में है गठबन्धन किया है, या वह सोवियत यूनियन के समान कोई राजती- 
तिक सघटन होगा जो अनेक अन्पश्चिमी जातियो को पदिचमी क्रान्तिकारी विचारों द्वारा नये 
रामाज में सघटित करने का प्रयत्त कर रहा है ! सोवियत यूनियन वी तुलना हम सेल्युकस के 
साम्राज्य से कर सकते हैं और ब्रिटिश साम्राज्य का रोमत राष्ट्रमण्डल से । वया ये अथवा परिचमी 
श्यूखला को सीमा पर का कोई राजनीतिक समाज अन्त में किसी ऐसे राजनीतिक सघटन की 
निर्माण करेया जिससे हमें उस अप्रीढ़ अन्तर्राष्ट्रीय सपटन के स्थान पर, जो हम युद्ध के पश्चात्‌ 
के 'लीग आद मेशन्स” के बाद बनी है, वास्तविक स्थायित्व प्रदान कर सके | हम कह नही सबते, 
किन्तु हमें विश्वास है कि यदि ये नेता असफल रहे तो राष्ट्रीय प्रभुसत्ता वाले कट्टर भकक्‍नो के द्वारा 
यह कभी नहीं हो सकेगा । 

पूर्वी रोमन साम्राज्य 

ऐसी सश्या की अन्ध भक्ति का वलासिक उदाहरण यह है जिसके वारण समाज को हुप 

भोगना पडा, परम्परावादी ईसाई जग्त्‌ का रोमन साम्राज्य के भूत के प्रति अत्यधिक मोह था । 


यह प्राचीन सस्था अपना ऐतिहासिक कार्य समाप्त कर चुवी थी और हेलेनी रमाज से उत्पन्न 
सावेभौम राज्य के रूप वी अपने जीवन की अवधि पूर्ण कर चुकी थी । 


ऊपरी तौर पर ऐसा जान पड़ता है क्रि पूर्वी रोमन साम्राज्य एक ही सस्था ने रुप में बराबर 
उस समय से जब कर्स्टैंटाइन ने वान्स्टैन्टिनोपछ की स्थापता की थी और ग्यारह द्ाती बाद 
तक जब उसमातिया तुरकों ने १४५३ में इस नगर पर विजय प्राप्त की, कायम रहा । अधवा बम 
से कम उस समय तब जब लैटिन घंमे-योद्धाआ ने १२०४ ई० में वान्स्टै|टनौपल अपने अधिकार 
में कर लिया था और अस्थायी रूप से पूर्वी रोमन साम्राज्य की सरकार को तिकाठ माहर किया 
था। तजिन्तु वास्तवियता दूसरी जान पठतो है । इन दोनो सस्थाओ को अलग-अछग समझना 
टीक होगा । इन दोनो के बीच अन्तर था और समय के हिसाव से दोना वे बीच अन्त काछ था । 
मूल रोमत साझाज्य का जिसने हेलेनी सावंधोस राज्य का रुप ग्रहय दिया था, अत्धरार काल 
में पश्चिम में अन्त हो चुरा था । सथाययंत चौथी और पांचवी दाती में और आधिवारिक ढग से 
सन्‌ ४७६ ई० में जर एड यर्रेर योड़ा ने इटली के अन्तिम मठपुतली सप्राद्‌ वो गद्दी से उतार दिया 
और उगरे नाम पर वह कास्टटैन्डिनोपद पर शायन करता रहा । सम्भवत इस वात को अच्छी 
सरह गद्दी माता जादा कि वद्ी परिणाम मौरिक रोमन साम्राज्य वा पूरब में भी अन्धकार मु 
समाप्त होने हे पटले हो चुका या । उसका विषटन उस्ती समय हुआ जब ५६५ ई० में जरटीनियन 
का वरिथमपूर्ण और सटपूर्ण झागन समाप्त हुआ | दसते यदचात्‌ यूरद सें डेड़ सौ दर्षी का 
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हैं। इस परिचमी सूर्य का बरसाई का महल फ्रांस की धरती पर उतना ही भारी वोझ था जितना 
गाजा के प्रामिड मिस्र पर । 'चिओप' भी ठीक इसी तरह कह सकता था कि "मै ही राज्य हूं 
और द्वितीय पेपी कह सकता था मेरे वाद प्रछय' । किन्तु आधुनिक पश्चिमी संसार में जो सबसे 
भनोर॑जन उदाहरण राजसत्ता की पूजा क्ग है उस पर ऐतिहासिक फैसला अभी नहीं सुनाया जा 
सकता । 

वेस्टमिनिस्टर की 'संसदों की जननी' को जो देव-तुल्य माना जाता है उसमें पूजा का पात्र 
व्यवित नहों, एक समिति है । समितियों वी इस असाध्य नीरसता ने, जिद्दी तथ्यात्मक आधुनिक 
अंग्रेजी सामाजिक परम्परा से सहयोग कर लिया है, इस कारण वहाँ के संसद की भवित उचित 
सीमा में है और कोई अंग्रेज जो सन्‌ १९३८ में संसार की ओर देखे तो कह सकता है कि मेरी 
समुचित भवित का जो अपने राजनीतिक देवता के प्रति है, समुचित पुरस्कार मिल रहा है । वह 
कहेगा कि मेरे देश की भवित जो 'संसदों की जननी' के प्रति है, क्या उन पड़ोसियों से अच्छी नहीं 
है जो दूसरे देवताओं के पीछे दीड़े हैं? या महाद्वीप को उन पथ भ्रष्ट दस जातियों को शान्ति 
अयवा सुख मिल्‍्ता जो विदेशी डूचे, प्यूरार अथवा कमिसरों की विह्वल चाटुकारिता में दौड़ 
रहे थे ? किन्तु साथ ही उसे यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि इधर हाल में संसदीय शासन की 
भ्राचीन संकीर्ण (इनसुलर) संस्था से महाद्वीप पर जो संस्थाएँ उत्पन्न हुई हैं वे अस्वस्थ बच्चे 
की भाँति हैं और मानव की जीवित पीढ़ी के अ-ब्रिटिश बहुसंख्यक जनता की उनसे चाण नहीं 


मिला है और युद्ध-जनित तानाशाही से वे रक्षा नहीं कर सकी हैं । 
... आयद सत्य यह है कि वेस्टमिनिस्टर की संसद की वही विशेषताएँ जिनके कारण अंग्रेज उसे 
भेम और आदर की दृष्टि से देखते हैं, रुकावर्ठे भी हैं जिनके कारण यह प्राचीन संस्था संसार के 
राजनीतिक रोगों की औषधि नहीं वन सकी । सम्भवतः उस नियम के अनुसार जिसके सम्बन्ध 
में हम पहले कह चुके हैं कि जो एक चुनौती का सफलतापूर्वक सामना कर लेते हैं दूसरी चुनौती 
का सामना करने में सफल नहीं होते---वेस्टमिनिस्टर की संसद मध्ययुग में पूर्ण सफल हुई क्योंकि 
उसने आधुनिक (अथवा इसके पहले के आधुनिक) युग की जो अभी समाप्त हुआ है, कठिनाइयों 
पर विजय प्राप्त की । परन्तु उत्तर-आधुनिक युग की चुनौती का जो इस समय हमारे सामने 
है, नवीन मौलिक परिवर्तन करके, सामना करने में असमर्थ है । 
यदि हम संसद (ब्रिटिश) की रचना की ओर ह्यान दें तो मालूम होगा कि वह मुख्यतः 
स्थानीय निर्वाचन क्षेत्रों के प्रतिनिधियों की सभा है । जिस कार और जिस स्थान पर वह बनी 
उससे यही आशा की जाती है। क्योंकि मध्ययुगीन पश्चिमी संसार के राज्य ग्राम-समुदायों के 
समूह थे जिनके बीच-बीच छोटे-छोटे नगर थे । ऐसे तन्त्र में सामाजिक तथा राजनीतिक कार्यों 
के लिए पड़ोसियों का संगठन ही होता था, और इस प्रकार के बने समाज में भौगोलिक समूह ही 
'"ैजनीतिक संगठन की स्वाभाविक इकाई बन सकता था । किस्तु ये संसदीय प्रतिनिधित्व की 
भध्ययुगीन भित्तियाँ उद्योगवाद के आक्रमण से ढह गयीं । आज स्थानीय श्ंखलाएँ राजनीतिक 
पैथा और कार्यों के लिए महत्त्वहीन हो गयी हैँ । आज यदि हम अंग्रेजी मतबाताओं से पुछें कि 
धम्हारा पड़ोसी कौन है तो सम्भवत: उसका उत्तर होगा, मेरा साथी रेलवे-कर्मचारी या मेरा 
साथी खनिक चाहे वह लैंड्स एण्ड स॑ँ घान आव ग्रोट्स के बीच कहीं रहता हो । आज वास्तविक 
निवचिन क्षेत्र स्थानीय होकर व्यवसायिक हो गया है । किन्तु प्रतिनिधित्व का यह आधार 


२६६ इतिहास : एक अध्ययन 


राज्य का एक विभाग दता दिया और सव ईसाइयो के मुखिया (पेट्रियाक) को एक प्रकार का 
धर्म का उपसचिव नियुक्त किया। इस प्रवार राज्य में और धर्म में सम्बन्ध पुन स्थापित किय 
जिसे कान्ट्टैस्टाइन ने आरम्भ क्या था और उसके उत्तराधिवारियो ने, जस्टीनियन तक, बनाये 
रखा | इस कार्य के दो प्रभाव हुए । एक साधारण और दूसरा विज्ञेप॥ 


साधारण प्रभाव तो यह हुआ कि परम्परावादी ईसाई समाज के जीवन से विविधता तथा 
परिवर्तनशीलता (एलास्टिसिटी), प्रयोगशील्ता तथा सर्जेनात्मक्ता की भावनाएँ रक गयी और 
वे निर्जीव हो गयी । इसका दुष्परिणाम जो हुआ उसे हम पदिचम की सहोदरा सभ्यता से जिसकी 
विशिष्ट उपल्ब्धियाँ हैं तुलना करके देख सकते है, जहाँ परम्परावादी ईसाइयो का प्रतिरूप नहीं 
है। परम्परावादी ईसाई समाज में हिलडब्रैड के पोप तन्‍्त्र सी कोई वस्तु नही है और न स्व-शाप्तित 
विश्वविद्यालय है, न स्व-शासित नगर-राज्य ॥ 

इसका विद्येप प्रभाव यह हुआ कि पुनर्जीवित साम्राज्य शासन मे स्वतस्त्र वर्बर राज्यों की 
उपस्थिति सहन नही की जो उस क्षेत्र में पैले हुए थे जहाँ की सभ्यता का प्रतिनिधित्व यह साम्राज्य 
करता था। इस असहिष्णुता का परिणाम ईसा की दसवी शती के रोमन-बुलगारियन युद्ध थे, 
जिसमें पूर्वी रोमन साम्राज्य को अपूरणीय क्षति पहुँची यद्यपि ऊपरी ढग से यह विजयी था और 
जैसा कि दूसरे स्थान पर हम बता चुके हैं इन युद्धो से परम्परादादी ईसाई समाज का विनाश हुआ) 
राजा, ससद ओर नौकरशाही 


नगर राज्य अथवा साम्राज्य ही ऐसी राजनीतिक सस्याएँ नही है जिन्हें छोगो ने भवित और 
पूजा भी दृष्टि से देखा है । ऐसी ही प्रतिष्ठा, राज्यो की मौर सत्ताओ को भी मिली है--चाहे 
बह 'ईश्वरीय' राजा हो अथवा 'सर्वेशवितिमान्‌' ससद हो । और परिणाम भी वैसा ही हुआ है । 
किसी जाति, वर्ग अथवा व्यवसाय के प्रति भी, जिसके कौशछ अथवा शक्ति के ऊपर किसी राज्य 
को निर्भर रहना पडा हो, वैसी निष्ठा रही है और परिणाम बैसा ही हानिकारक हुआ है। 
ऐसी भकित का महत्वपूर्ण उदाहरण जिसमें कि एक मानव की पूजा की गयी है मिल्री समार्ज 
के पुराने राज्य-तन्त्र में मिलता है । एक दूसरे सम्बन्ध में हम पहले देख चुके हैँ कि मिल्ली सयुबत 
राज्य के राजाओ ने ईश्वरीय प्रतिष्ठा को स्वीकार किया अथवा उसकी माँग की, और उसका 
परिणाम यह हुआ कि दूसरे ऊँचे उद्देश्य का 'महान्‌ तिरस्कार! क्या। मिल्ली इतिहास की इस 
दूसरी चुनौती को स्वीकार न करने के कारण घातक अमफ्टता इस समाज की मिली जिसके 
कारण मिस्री समाज का अकाल प्रौड यौवन जल्दी हो समाप्त हो गया और मिस्री सभ्यता का पदन 
हो गया । मिस्नो जीवन पर इन मातवी देवताओ ने भय देने वाले दु.स्वप्न की भाँति जो मुप्रभाव 
डाला उसके प्रतीक पिरामिड है जो प्रजा से जबरदस्ती श्रम कराकर बनवाये गयें और इसल्एि 
कि ये पिरामिड अमर हो। जो कौदल, घन और परिश्रम भौतिक परिस्थितियों पर नियस्त्रण 
करने के लिए लगाना चाहिए था, जिससे सारे समाज का हित होता, राज-पूजा की ओर गलत 
रास्ते पर छग्राये गये । 
भनुष्य में राजवीतिक सत्ता वी इस प्रकार पूजा करता देसी पथ भ्रष्टता है, इसका उदाहरण 
गौर भी दिया जा सकता है । यदि हम इसी प्रकार का उदाटरण आधुनिक परिचमी ससार में 
ोजें तो उमका अष्ट स्वस्प फ्राम के 'यूर्ववरी” राजा रे के राजकुमार चौदहवें छुई में पा सकते 
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हैं । इस पश्चिमी सूर्य का वरसाई का महल फ्रांस की धरती पर उतना ही भारी बोझ था जितना 
गाजा के पिरामिड मिल्लन पर । चिओप' भी ठीक इसी तरह कह सकता था कि मै ही राज्य हूँ! 
और द्वितीय पेपी कह सकता था मेरे बाद प्रढ्य/ । किन्तु आधुनिक पश्चिमी संसार में जो सबसे 
मनोरंजन उदाहरण राजसत्ता की पूजा का है उस पर ऐतिहासिक फैसला अभी नहीं सुनाया जा 
सकता । 
वेस्टमिनिस्टर की 'संसदों की जननी' को जो देव-तुल्य माना जाता है उसमें पूजा का पात्र 
व्यवित नहीं, एक समिति है । समितियों की इस असाध्य नीरसता ने, जिद्दी तथ्यात्मक आधुनिक 
अंग्रेजी सामाजिक परम्परा से सहयोग कर लिया है, इस कारण वहाँ के संसद की भवित उचित 
सीमा में है और कोई अंग्रेज जो सन्‌ १९३८ में संसार की ओर देखे तो कह सकता है कि मेरी 
समुचित भक्ति का जो अपने राजनीतिक देवता के प्रति है, समुचित पुरस्कार मिल रहा है । वह 
कहेगा कि मेरे देश की भक्ति जो संसदों की जननी' के प्रति है, वया उन पड़ोसियों से अच्छी नहीं 
हैं जो दूसरे देवताओं के पीछे दौड़े हैं? क्या महाद्वीप की उन पथ भ्रष्ट दस जातियों को शान्ति 
अथवा सुख मिला जो विदेशी डूचे, फ्यूरार अथवा कमिसरों की विहवल चाटुकारिता में दौड़ 
'रहेथे ? किन्तु साथ ही उसे यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि इधर हाल में संसदीय शासन की 
प्राचीन संकीर्ण (इनसुरूर) संस्था से महाद्वीप पर जो संस्याएँ उत्पन्न हुई हैं वे अस्वस्थ बच्चे 
की भांति हैं और मानव की जीवित पीढ़ी के अ-ब्रिटिश वहुसंख्यक जनता को उनसे त्राण नहीं 


मिला है और युद्ध-जनित तानाशाही से वे रक्षा नहीं कर सकी हैं । 
शायद सत्य यह है कि वेस्टमिनिस्टर की संसद की वही विशेषताएं जिनके कारण अंग्रेज उसे 
प्रेम और आदर की दृष्टि से देखते है, रुकावर्टे भी हैं जिनके कारण यह प्राचीन संस्था संसार के 
राजनीतिक रोगों की औपधि नहीं वन सकी । सम्भवतः उस नियम के अनुसार जिसके सम्बन्ध 
में हम पहले कह चुके हैं कि जो एक चुनौती का सफलतापूर्वक सामना कर लेते हैं दूसरी चुनौती 
का सामना करने में सफल नहीं होते--वेस्टमिनिस्टर की संसद मध्ययुग में पूर्ण सफल हुई वयोंकि 
उसने आधुनिक (अथवा इसके पहले के आधुनिक) युग की जो अभी समाप्त हुआ है, कठिनाइयों 
पर विजय प्राप्त की । परन्तु उत्तर-आधुनिक युग की चुनौती का जो इस समय हमारे सामने 
है, नवीन मौलिक परिवर्तन करके, सामना करने में असमर्थ है । 
यदि हम संसद (ब्रिटिद) की रचना की ओर ध्यान दें तो मालूम होगा कि वह मुख्यतः 

स्थानीय निर्वाचन क्षेत्रों के प्रतिनिधियों की सभा है । जिस काल और जिस स्थान पर वह बनी 
उससे यही आशा की जाती है । क्योंकि मध्ययुगीन पश्चिमी संसार के राज्य ग्राम-समुदायों के 
समूह थे जिनके बीच-वीच छोटे-छोटे नगर थे । ऐसे तन्त्र में सामाजिक तथा राजनीतिक कार्यों 
के लिए पड़ोसियों का संगठन ही होता था, और इस प्रकार के बने समाज में भौगोलिक समूह ही 

राजनीतिक संगठन की स्वाभाविक इकाई वन सकता था । किन्तु ये संसदीय प्रतिनिधित्व की 

मध्ययुगीन भित्तियाँ उद्योगवाद के आक्रमण से ढह गयीं । आज स्थानीय खूंखलाएँ राजनीतिक 

तथा और कार्यो के लिए महत्त्वहीन हो गयी हैं ॥ आज यदि हम अंग्रेजी मतदाताओं, से पूछें कि 

तुम्हारा पड़ोसी कौन है तो सम्भवतः उसका उत्तर होगा, 'मेरा साथी रेलवे-कर्मचारी या भेरा 

साथी खनिक चाहे वह लैंड्स एण्ड सै वान आव ग्रोट्स के बीच कहीं रहता हो । आज वास्तविक 

निर्वाचन क्षेत्र स्थानीय न होकर व्यावसायिक हो गया है । किन्तु प्रतिनिधित्व का यह आधार 
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वैधानिक “अज्ञात देश' है और 'ससदो की जननी” अपने सुखी जरा जीवन में उसका पता लगाने 
की आवश्यकता नही समझती । 
बीसवी शती की ससद का भ्रद्यससक इसका चलता जवाव दे सकता है। अमूर्त रूप से वह 
कह सकता है कि बीसवीं शती के समाज के लिए तेरहवी शती की निर्वाचन प्रणाली अनुपयुक्त 
है | किन्तु साथ ही यह भी क्हेगा कि सिद्धान्त रूप से जो अनुपयुक्त है वह व्यवहार में ठीक चल 
रही है । वह कहेगा, 'हम जग्रेजो ने जिन सस्थाओ का निर्माण क्या है उनमें हम किसी भी अवस्था 
में काम कर सकते हूँ ।' रह गया विदेशिया के लिए फिर तो--और वह उदासीनता प्रकट करेगा । 
हो सकता है कि अपने राजनीतिक उत्तराधिकार के विश्वारा का वह सदा समर्थत करता रहे 
कि वे छोटे छोग जिंतके पास विधान नही था” आश्चर्य करेगे व्योकि उन्होने जिस गोली को 
सर्वोत्तम औषधि समयकर निगल लिया था, घोर अपच होने के कारण उसका तिरस्कार कर दिया । 
इसी उदाहरण के अनुसार यह इग्लैड के लिए सम्भव नही होगा कि जिस सत्रहवी शती के कौशल 
से उसे सफलता मिली उसके अनुसार फिर वह कोई सथी राजनीतिक सस्था नही बना सकता जिसकी 
इस नये युग में आवश्यकता है। जब कोई नयी चीज बनानी होती है तो उसके दो ही 
ढंग है--सर्जद अथवा अनुकरण । अनुकरण तब तक नही हो सकता जब तक दिसी ने सर्जन न 
किया हो जिसका अनुकरण किया जा सके। पद्चिम के इतिहास के चौथे अध्याय में, जो हमारे 
थुग का अध्याय है---कौन सया राजनीतिक सर्जनकर्ती होगा ? आज हमें इसका कोई प्रमाण नही 
मिल रहा है कि कोई इस पद के योग्य है, किन्तु हम विश्वास के साथ कह सकते है कि वह सवीन 
राजनीतिक सर्जक 'सरद की जननी का कोई उपासक नही होगा । 
सस्या के देवता के सर्वेक्षण को, हम जातियो, वर्गों और व्यवसायो की मूर्तिपूजा पर विचार 
करके, समाप्स करेगे । हमारे पास इसके ल्ए सामग्री है। अविक्सित सभ्यताओं का अध्ययत 
करते समय हमें दो ऐसे समाज मिले--स्पार्टत और उस्मानली वर्ग--जिसके भवन का मूल 
जाति था जो वास्तव में सामूटिव' देवता और देवता रूप में लेविशायन! घा। यदि विस्ली 
जाति की भक्ति से सम्यता वा विवास रक सकता है तो उससे उसका विनाश भी हो सबता है । 
इम यात को ध्यान में रखते हुए यदि हम मिद्ली समाज का अध्ययन व रे तो हम देखेंगे कि दैवी राज्य 
ही भवित का भयावह स्वप्न नही था, जिसवा बोझ पुराने राज्य' के मिल्ली किसातो की पीठ पर 
पष्टा या, शिक्षित वर्ग वी सौज रशादी वा भी बोझ उन्हें वहन करना पडता था । 
सच्ची बात यह है कि दैवी राज्य के लिए शिक्षित सचिवालय आवश्यक है । इसकी सहायता 
के बिना राज्य का दँवी रूप सिद्दासन पर सुरक्षित नही रह गढता ! मिन्री शिक्षित वर्ग ही गद्दी 
क पीछे की घरिति था और समय के हिसाव से समय से पहले या । वे जानते थे वि हम अनिवाय॑ 
६ै। इस ज्ञात वा उद्दाते फायदा उठाया और प्रजा बे फन्धा पर ढोने बे लिए यह बोझ रथा | 
फिस्ती व्यास इन बोजझों को उदाने के लिए 'एर उंएलो भी नही छगाते थे ।/ मियी इतिद्वास बे 
प्रत्पेत़ थुग का यही विषय है दि शिक्षित वर्ग को साधारण क्सातो बे ऊपर विशेषाधिवार प्राप्त 
है और मिस्ती नौररशादी शा यशयान है। 'दि इस्स्ट्रवशन आव दुआफ' पुर्तत्र में यह बाठ 


॥ एक विशालतशाय णोव । 
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जोरों से लिखी गयी है, यह रचना मिस्धी संकट के काल की है । हजार साहू बाद की उसकी 
- प्रतियाँ प्राप्त हैं जब नये साम्राज्य! में स्कूल के विधार्थी उसकी लिपि उत्तारने का अभ्यास किया 
करते थे । यह 'शिक्षा दुआफ ने अपने पुत्र पेपी के लिए उस समय लिखी थी जब वह जहाज से 
'रेज़िडेन्स' की ओर जा रहा था जहाँ वह अपने पुत्र को मजिस्ट्रेटों के छड़कों के साथ पढ़ने के लिए 
ले जा रहा था' विदाई के समय अपने पुत्र को महत्त्वाकांक्षी पित्ता की यह शिक्षा है : 
मैंने उसे देखा है जो पीटा गया है, जो पीटा गया है, तुम अपना मन पुस्तकों में गाना । 
मैंने वेगार से मुक्त होने वालों को देखा है, किन्तु याद रखो पुस्तकों से वढ़कर कुछ नहीं है । 
जो शिल्पी छेनी से काम करता है वह उससे अधिक तक जीता है जो धरती खोदता है । संगतराश 
को हर प्रकार के कठोर पत्थर से काम करना पड़ता है । जब उसका कार्य समाप्त हो जाता है उसकी 
वाहें शिथिल पड़ जाती हैं और वह थक जाता है । खेत में काम करने वाले का हिसाव सदा बना 
रहता है. . , वह जितना - थक जाता है उसका वर्णन नहीं हो सकता । अपने करघे पर जुलाहे 
को किसी स्त्री से भी अधिक परिश्रम करना पड़ता है । उसकी जाँघें कमर से सटी रहती हैं 
और वह साँस नहीं ले सकता । हम यह भी बतला दें कि मछुए को क्या करना पड़ता है | 
क्या उसे नद्दियों में नहीं काम करना पड़ता जिसमें घड़ियाल भरे रहते हैं | देखो कोई व्यवसाय 
ऐसा नहीं है जिसमें कोई निर्देशक न हो । केवल लिपिक का कोई निर्देशक नहीं है । वह स्वयं 
अपना निर्देशक है. ... 


सुदूर पूर्व संसार में मिस्री 'हिपिक शाही' के ही समान मंदारिन की भयावह संस्था थी जिसे 
सुदूर पूर्वी समाज ने अपने पूर्वजों के अन्तिम युग में उत्तराधिकार में पाया था । कनफ्यूशियस 
वाले इस शिक्षित वर्ग ने छाखों श्रमिकों के परिश्रम के बोझ को हल्का करवे के लिए उँगली न 
उठाने के लिए अपने नखों को इतना बढ़ा लिया था कि लिखने के ब्रुञ के प्रयोग करने के अतिरिवत 
उनका हाथ और कोई कार्य नहीं कर सकता था । और उत्तर-पूर्वी इतिहास में इतना परिवर्तन 
होने पर तथा इतने अवसर आने पर भी उन्होंने अपने मिस्नली सहकर्ियों के समान अपनी दुखदायी 
स्थिति को स्थिर रखा । पश्चिमी संस्कृति के संघात से भी वह अपने स्थान से हटा नहीं । अब 
कनफ्यूशियाई क्क्ासिक्स की परीक्षाएँ नहीं होतीं किन्तु शिक्षित वर्गें किसानों पर शिकागो विश्व- 
विद्यालय अयबा 'लब्दन-स्कूल आव एकनामिक्स एण्ड पालिटिक्स' की डिगरी दिखाकर अपना 
रोव जमाता है । 


मिस्नी इतिहास में राजसत्ता के मानवीकरण से--यद्यपि बहुत विरूम्ब से--दीर्घकाल 
पीड़ित जनता के दुःखों में जो कमी हुईं उसका सन्तुलून अनेक वर्यजनित पीड़ाओं से हुआ । 
नौकरशाही का बोझ वहन करना मानों पर्याप्त नही समझा गया, नये साम्राज्य में शक्तिशाली 
सर्व-मित्नी संघ के रूप में पुरोहितवाद का संगठन किया गया और सम्राद्‌ तोतमिज़ तृतीय (१४९०- 
१४३६ ई० पू०) ने थीविस में अमोन-रे को उसका अध्यक्ष बनाया । इसके बाद से मिस्री मंदारिन 
के साथ मिस्री ब्राह्मण भी जनता (रूपी घोड़े ) की गदेन पर सवार हो गया । उसके वाद यह 
मिस्री सरकस का घोड़ा जिसकी रीढ़ टूट चुकी थी अपने चिरन्तन चक्र में ठोकरें खाता रहा और 
फिर लिपिक तया पुरोहित के पीछे एक शानदार सैनिक भी तीसरा सवार हो गया । 

जिस प्रकार पूर्वी रोमन साम्राज्य अपने विकास काल में सैन्यवादी नहीं था उसी प्रकार 
मिस्री समाज अपने स्वाभाविक जीवन काल में सैन्यवाद से अछय था। और जब हाइवसो 
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राजाओ से मुठभेड होने छगी तब झखमार कर सैन्यवाद की ओर मुडना पडा जिस प्रकार पूर्वी 
रोमन साम्राज्य को बुलग्रारिया से लडाई करने पर विवश होने पर सैन्यवादी होना पडा । 
अठारहवी पीढी के सम्राद्‌ हाइक्सो लोगो को मिल्नी ससार की सीमा से बाहर निकाल कर ही 
सन्तुष्द नही हुए । आत्मरक्षा से आगे बढकर वें आत्रमणकारी हो गये और एशिया में मिन्नी 
साम्राज्य बनाया। इस गैर जिम्मेदार कार्य में वढ़ जाना तो सरल था, लौटना कठित था । और 
जब धारा पछटी तव उनीसवी पीढी के समप्नाटो से देखा कि हमारे विरुद्ध घारा प्रवाहित होने लगी 
तो मिस्र की ही एकता स्थिर रखने के ल्ए उन्हे मिश्री समाज की क्षीध्र क्षीण होती हुई झवित 
को दृढ़ करने के लिए विवश्ञ होना पड़ा । बीसवी पीढ़ी के राज्य में पुरानी और जेर ठठरी पर 
फालिज गिर पडा । उत्तर-मितरोई जनरेला के आवेग से यूरोपीय, अप्रीवी तथा एशियाई ववंरी 
ने मिलकर जो आक्रमण क्या उसे विफ्ल करने में इस अन्तिम असाधारण शौर्य के रूप में मित्र 
मे उसका मूल्य चुकाया । जब (मिन्नी घोडे का) शरीर धराशायी हो गया, वहाँ का शिक्षित 
वर्ग और पुरोहित अभी तक जीन पर बैठे हुए थे और गरिरवे से उनकी हड्डियाँ नही टूटी थी । 
इनके साथ वही लिब्रियाई आक्रामक का पौत्र आ मिला, और मिल्नी ससार में उसने भाग्य की 
परीक्षा करने वाल सैनिक की भाँति पुन प्रवेश किया । उसके दादा को इसी मिस्र की सीमा से 
उसी देश की सेना ने अपने अधूर्व बल से निकाल बाहर क्या था । ग्यारहवी शती की धन छोभी 
सेनाओ से जिस सैनिक वर्ग का जन्म हुआ था वह हजार वर्षों बाद तक मिल्री समाज पर सवारी 
करता रहा । यह बर्गे रणक्षेत्र में भले ही जैनिसारियो और स्पाटिमेंटो की अपेक्षा अपने वैरियो 
से कम झक्तिशाली रहा हो, किन्तु अपने देश में किसानो को अपने पाँव तले निश्चित रुप से 
दावे रही । 
(५) सर्जनात्मकता का प्रतिशोध : अस्थायी तकनीक पर अंधविश्वास 
मछली, सरीरसूप और स्तनधारी जीव 
अब हम यदि तकनीका पर अधविश्वास के सम्बन्ध में विचार करे, तो हमें उत उदाहरणा 
को स्मरण करना पडेगा जिन्हें हम देख चुके हूँ और जिन्दाने कठोरतम दण्ड भोगा है । उसमानिया 
तथा स्पार्टन सामाजिक प्रणाली में भूल तकनीक मानव रूपी पशुओ का ग्रड़ेरिया बनता अथवा 
मानव रूपी पशुओ का शिकार खेलता था, जिस पर वहाँ के शासको का अन्धविश्वास था और साथ 
ही साथ जिन सस्याओ के द्वारा ये क्रियाएँ होती थी, उन पर भी उदवी भविंत थी । और जब हम 
उन सम्यताओं से जो मानवी चुनौती के कारण अविकसित रह गयी, उत सुभ्यताओ वी ओर 
देखते है जो भौतिक परिस्थितियों की चुनौती के कारण विकसित रही तो हम देखते है कि उनकी 
विपत्ति का कारण तकनीक पर अन्धविश्वसनीय भवित ही है। खानावदोश और एसकिमों वी 
सम्यता इस कारण विकसित न हो सकी कि उन्होने शिकार तथा पशुपालन के तकनीक पर अपनी 
सब शक्तियों को केन्द्रीभूत कर दिया । उनके एकागी जीवन ने पशु की भाँति जीवन-निर्वाह 
करने को दाष्य विया, डझिसके कारण सानवी बहुमुछी प्रतिभा का लाप हो गया । और यदि हम 
इस धरती के मनुष्य के जन्म के पहओे के इतिहास को देखें तो इस नियम के अनेक उदाहरण 
मिलंगे । 
इस निपम को एक आधुनिक पश्चिमी विद्यान्‌ ने, जिसने अमानवी दघा सानवी जयत्‌ वा 
इस विपय का तुलनात्मक अध्ययन किया है, इन घन्दा में वणन किया है 


हि अर 


सध्यताओं का विनाश २७१ 


औई. र्जं 


जोवन सागर से आरम्भ होता है । वहाँ वह असाधारण दक्षता प्राप्त करता है । मछलियाँ 
ऐसे छयों में विकसित हो जाती है जो बहुत सफछ होती हूँ (उदाहरण के छिए जैसे श्ञाक) कि आज 
तक चिना परिवर्तन के उनका अस्तित्व है । किन्तु आरोही (एसेंडिग) विकास इस दिशा में नहीं 
है। विकास में डावटर हँग का सूप्त सम्भवतः ठोक है : सफलता के समान कोई विफलता नहीं 
है । जो जीवन अपने वातावरण के नितास्त अनुकूल बन गया है, जिस जन्तु ने अपनी सारी 
धमता तथा जीवनी शवित एक स्थान पर केन्द्रित करने समाप्त कर दी है उसके पास मूल ( रेडिकल ) 

परिवर्तन के लिए कुछ घेष नहीं रहू जाता । वह युग-युगों तक अपने प्रचलित तथा अभ्यासानुरूप 
जीवन का सामना करने में अपनी शबित को कम-से-कम व्यय करने लगता है । अन्त में यह होता 
है कि बिना चेप्टा किये स्थानाविक ढंग से वह सब कुछ कर लेता है जो उसे जीवित रहने के लिए 

आवश्यक होता है । उस विद्येप क्षेत्र में सभी प्रतिदंद्वियों को बह पराजित कर सकता है । 

किन्तु दसी के साथ यदि क्षेत्र में परिवर्तन हो जाय तो वह विलुप्त हो जाता है । दक्षता की यही 

सफखझता है जिसके कारण जातियों की विश्ञाल संदया छोप हो गयी । जल-वायु में परिवर्तन हो 

गया । उन जीवों में अपनी सारी जीवन शक्तियाँ, जहाँ वे थे उसके अनुकूल जीवित रहने में 

व्यय कर टालीं । मूर्य कुमारियों के समान उनके पास साधन शेप नहीं रह सका कि चातावरण 

के अनुकूल जपने को बता सवों । वे सामंजस्य स्थापित नहीं कर सी और लुप्त हो गये ।/” 


मछलियों की यह पूर्ण घातक सफलता जिसे उन्होंने सागरी जीवन में प्राप्त की और धरती 
पर के जीवन में नहीं, उसका विवरण इसी लेखक ने इसी सन्दर्भ में बताया है : 'जिस समय जीवन 
समुद्रों तक ही सीमित था, मछलियों का विकास हो रहा था । उनके शरीर इस प्रकार बनने लगे 
कि एक रीढ़ बना और इस प्रकार उस समय के सबसे विकसित कशोरकों (वर्थिब्रेंट) में उनका 
स्थान था | फिर सिर की सहायता के लिए रीढ़ से दोनों ओर टोह लेने वाले पंखे उगे, जो समय 
पाकर अग्र-पंख (फोर-फिन) हुए । शार्क में और प्रायः सभी मछलियों में इसी टोह लेने वालों ने 
विशेषता प्राप्त की और वे ट्टोछने बाल न रहकर खेने वाले चप्पे (पैड्ल) हो गये । भौर ये 
शिकारों के सामने पहुँचने के लिए अदुभुत तथा दक्ष पंजे बन गये । शीघ्र प्रतिक्रिया ही इसका 
कार्य हो गया, इसका कार्य अब धीरे-धीरे का नहीं रह गया । अब यह चप्पे टटोलने वाले, परीक्षा 
करने वा्े, खोज करने वाले नहीं रह गये, केवछ पानी में गतिमान्‌ होने की दक्षता ही पा सके 
और किसी काम के नहीं रह गये । ऐसा जान पड़ता है कि मत्स्य-जीवन के और रीढ़ वाले जीवन 
के पहले जीव छिछले गर्म तालों में रहते होंगे और तल से इनका सम्पर्क रहा होगा जिस प्रकार 
आज गरनेट (एक प्रकार की मछली) अपने टटोलने वाले अवयव की सहायता से तल से सम्पर्क 
रखती है । परन्तु विना पूर्व-चिचार किये गति ही सव कुछ हो गयी, विशेषता के कारण मछलियों 
को तरू छोड़ कर जल में ही आना पड़ा और तल से तथा ठोस धरती से सब प्रकार का सम्पर्क जाता 
रहा | जल ही उनके लिए आधार रह गया । इसका अर्थ यह हुआ कि नयी परिस्थितियों से 
किसी प्रकांर की प्रतिक्रिया बहुत सीमित हो गयी* * * * 'इसलिए वे ऊँची जाति की मछलियाँ, 
जिनसे और उच्च प्राणियों का विकास हुआ होगा, ऐसे जीव रहे होंगे जिन्होंने इस प्रकार के पंखों 


१. जैराल्ड हे : द सोर्स आव सिविलिजेशन, पृ० ६६-७ । 


२७० इतिहास ४ एक अध्ययन 


'राजाओ से मुठभेड हाने लगी तब झखमार कर सैन्यवाद की और मुडना पडा जिस प्रकार पूर्वी 
रोमन साम्राज्य को बुछगारिया से कडाई करने पर विवश होते पर सैन्यवादी होना पडा । 
अठारहवी पीढी के सम्राद्‌ हाइक्सों छोगो को मित्नी ससार की सीमा से बाहर निकाल कर ही 
सन्तुष्ट नही हुए । आत्मरक्षा से आगे बढ़कर वे आक्रमणवारी हो गये और एशिया में मिश्नो 
साम्राज्य बनामा। इस गैर जिम्मेदार कार्य मे बढ जाना तो सरछ था, लौटना कठिन था। और 
जब धारा पलटी तब उन्नीसवी पीडी के सम्राटो ने देखा कि हमारे विरुद्ध धारा प्रवाहित होने एगी 
तो मित्र की ही एकता स्थिर रखने के लिए उन्‍्हें मिन्नी समाज की झीकघ्र क्षीण होती हुई शवित 
को दृढ़ करने के लिए विवश होना पड़ा । बीसवी पीढी के राज्य मे पुरावी और जर्जर ठठरी पर 
फ़ाछिज गिर प्रढा । उत्तर-मिनोई जनरेछा के आवेग से यूरोपीय, भस्तीकी तथा एशियाई बर्बरो 
नें मिठकर जो आक्रमण किया उसे विफ्छ करने में इस अन्तिम असाधारण झौये के रूप मैं मिल 
में उसका मूल्य चुकाया । जब (मिस्नी घोडे का) शरीर धराशायी हो गया, वहाँ का शिक्षित 
वर्ग और पुरोहित अभी तक जीन पर बैठे हुए थे और गिरने से उनकी हड्डियाँ नही टूटी थी । 
इतके साथ वही लछिबिमाई आक्रामक का पोत्र आ मिला, और मिल्री ससार में उसने भाग्य की 
परीक्षा करने वाले सैनिक की भाँति पुन प्रवेश किया । उसके दादा को इसी मिन्न की सीमा से 
उसी देश की सेना ने अपने अपूर्व बछ से निकाल बाहर किया था । ग्यारहवी शती की धत छोभी 
सेनाओ से जिस सैमिक वर्ग का जन्म हुआ था वह हजार वर्षों बाद तक मिश्री समाग पर सवारी 
करता रहा । यह वर्ग रणक्षेत्र में भले ही जैनिसारिया और स्पाटिमेंटो की अपेक्षा अपने वैरियो 
से कम शवितश्ञाली रहा हो, किस्तु अपने देश मे किसातो को अपने पाँव तले तिश्चित रूप से 
दाबे रही। 


(५) सर्जनात्मकता का प्रतिशोध : अस्थायी तकनीक पर अधविश्वास 
मछली, सरीरसूप और स्तनधारी जीव 

अब हम यदि तकवीको पर अधविश्वास के सम्बन्ध सम विचार करे, तो हमें उत उदाहरणा 
को स्मरण करना पडेगा जिन्हें हम देख चुके हूँ और जिन्होने कठोरतम दण्ड भोगा है । उसमानिया 
तथा स्पार्टन सामाजिक प्रणाली में मूल तकनीक मानव रूपी पशुआ का गडेरिया बनना अथवा 
मानव रूपी पशुओ का शिकार खेलता या, जिन पर वहाँ के शासको का अन्घविश्वास था और साथ 
ही साथ जिन सस्थाओ के द्वारा ये क्रियाएँ होती थी, उन पर भी उनकी भवित थी । और जब हम 
उन सम्यताओ से जो मानवी चुनौती के कारण अविकसित रह गयी, उन सभ्यताभो की और 
देखते हैँ जो भौतिक परिस्थितिया की चुनौती के कारण विकसित रही तो हम देखते है कि उनकी 
विपत्ति का कारण तकभीक पर अन्धविश्वस्ननीय भक्ति ही है । पानावदोश और एसकिमों की 
सभ्यता इस कारण विकसित न हो सकी कि उन्होने शिकार तया पशुपालन के तकनीक पर अपनी 
सब शक्तियों को केन्द्रीभूत कर दिया । उनके एकागी जीवन ने पशु वी भाँति जी वन-निर्वा्द 
करने को बाध्य किया, जिसके कारण मानवी वहुमुी प्रतिभा का छोप हो गया और यदि हम 
इस धरती के मनुष्य के जन्म के पहले के इतिहास को देखें तो इस नियम ने अनेक उदाहरय 
मिलेंगे । 

इस नियम को एक आधुनिक पश्चिमी विद्वात्‌ ने, जिसने अमानवी तथा मानवी जगत्‌ का 
इस विपय का तुलनात्मक अध्ययत क्या है, इन शब्दो मे वर्णन किया है 


सभ्यताओं का विनाश २७१ 


“जीवन सागर से आरम्भ होता है । वहाँ वह असाधारण दक्षता प्राप्त करता है । मछलियाँ 
ऐसे रूपों में विकसित हो जाती हैं जो वहुत सफल होती है (उदाहरण के लिए जैसे शाक ) कि आज 
तक बिना परिवर्तन के उनका अस्तित्व है । किन्तु आरोही (एसेंडिग) विकास इस दिल्ा में नहीं 
हैं। विकास में डावटर हँग का सूच सम्भवत:ः ठीक है : 'सफलता के समान कोई विफलता नहीं 
है । जो जीवन अपने वातावरण के नितान्त अनुकूल वन गया है, जिस जन्तु ने अपनी सारी 
क्षमता तथा जीवनी शक्ति एक स्थान पर केन्द्रित करके समाप्त कर दी है उसके पास मूल (रेडिकल ) 
परिवर्तन के लिए कुछ शेष नहीं रह जाता । वह युग-युगों तक अपने प्रचलित तथा अभ्यासानुरूप 
जीवन का सामना करने में अपनी शक्ति को कम-से-कम व्यय करने रूगता है । अन्त में यह होता 
है कि बिना चेष्टा किये स्वाभाविक ढंग से वह सब कुछ कर लेता है जो उसे जीवित रहने के लिए 
आवश्यक होता है। उस विद्येप क्षेत्र में सभी प्रतिद्वंद्वियों को वह पराजित कर सकता है । 
किन्तु इसी के साथ यदि क्षेत्र में परिवर्तत हो जाय तो वह विलृप्त हो जाता है | दक्षता की यही 
सफलता है जिसके कारण जातियों की विशाल संख्या लोप हो गयी । जछू-वायु में परिवर्तन हो 
गया | उन जीवों में अपनी सारी जीवन शक्तियाँ, जहाँ वे थे उसके अनुकूल जीवित रहने में 

व्यय कर डालीं । मूर्ख कुमारियों के समान उनके पास साधन शेष नहीं रह सका कि वातावरण 
के अनुकूल अपने को बना सकें । वे सामंजस्य स्थापित नहीं कर सके और लुप्त हो गये ।”” 


मछलियों की यह पूर्ण घातक सफलता जिसे उन्होंने सागरी जीवन में प्राप्त की और धरती 

पर के जीवन में नहीं, उसका विवरण इसी छेखक ने इसी सन्दर्भ में बताया है : 'जिस समय जीवन 
समुद्रों तक ही सीमित था, मछलियों का विकास हो रहा था । उनके शरीर इस प्रकार बनने लगे 
कि एक रीढ़ बता और इस प्रकार उस समय के सबसे विकसित कशेरुकों (वटिब्रेट) में उनका 
स्थान था । फिर सिर की सहायता के लिए रीढ़ से दोनों ओर टोह लेने वाले पंखे उगे, जो समय 
पाकर अग्न-पंख (फोर-फिन) हुए । शार्क में और प्राय: सभी मछलियों में इसी टोह लेने वालों से 
विज्ेषता प्राप्त की और वे ठटोलने वाले न रहकर खेने वाले चप्पे (पैड्ल) हो गये । और ये 
श्षिकारों के सामने पहुँचने के लिए अद्भुत तथा दक्ष पंजे बन गये । शीघ्र प्रतिक्रिया ही इसका 
काये हो गया, इसका कार्य अब धीरे-धीरे का नहीं रह गया । अब यह चप्पे टटोलने वाले, परीक्षा 
करने वाले, खोज करने वाले नहीं रह गये, केवछ पानी में गतिमान्‌ होने की दक्षता ही पा सके 
और किसी काम के नहीं रह गये । ऐसा जान पड़ता है कि मत्स्य-जीवन के और रीढ़ वाले जीवन 

के पहले जीव छिछले गर्म तालों में रहते होंगे और तल से इनका सम्पर्क रहा होगा जिस प्रकार 

भाज गरनेठ (एक प्रकार की मछली ) अपने टटोलने वाले अवयव की सहायता से तल से सम्प्को 

रखती है । परन्तु बिना पूर्वे-विचार किये गति ही सब कुछ हो गयी, विशेषता के कारण मछलियों 

को तल छोड़ कर जल में ही आना पड़ा और तल से तथा ठोस धरती से सब प्रकार का सम्पर्क जाता 

रहा । जल ही उनके लिए आधार रह गया । इसका अर्थ यह हुआ कि नयी परिस्थितियों से 

किसी प्रकार की प्रतिक्रिया बहुत सीमित हो गयी* * * * 'इसलिए वे ऊँची जाति की मछलियाँ, 

जिनसे और उच्च प्राणियों का विकास हुआ होगा, ऐसे जीव रहे होंगे जिन्होंने इस प्रकार के पंखों 


१. जैराल्ड हर्ड : द सोर्स आव सिविलिजेशन, पृ० ६६-७ । 
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(फरिन) को विश्ेप रुप से विकसित नही किया होगा । पहली वात यह है कि वह ऐसा प्राणी रहा 
होगा जिसने तझ से अपना सम्पर्क श्खा होगा और उत मछलियो की अपेक्षा उद्दीपन (रिट्मु- 
लेशन) का अनेक ढग से प्रभाव पडा होगा, जिनका ठोस पृथ्वी से सम्पर्क छूट गया । दूसरों बात 
यह है कि इसी कारण वह ऐसा प्राणों रहा होगा जो छिछले-जल में रहता होगा और जिसने 
अपने जग्र अवयव से यह सम्पक बताये रखा होगा । क्योकि उनके चप्पे पाती हटाने वाडे अवयवो 
को पूर्ण विशेषता नही प्राप्त कर सके इसलिए ये अय साधारणत अक्षम' ढोह लेने वाले ढग'के 
रह गये । ऐसे प्राणी की ठठरी मिली है जिनके अग्र-अवयब भद्दे हाथा की भाँति है और पे के 
रुप में नही हैं । ऐसा जान पडता है कि इन्ही अवयवो के सद्वार छिछले ताला से वे जह्मय तटो 
तक पहुंचे । गहरा सागर छठ गया $ घरती पर इनकी पहुँच हुई और जलू-स्थलीय एः्फीवियन 
प्राणी का आविर्भाव हुआ । ' चतुर तथा निश्चित मछलियों से प्रतिदवन्दिता में इन टठोल्ने वाले 
जल स्यलीयो की जो विजय हुई उसमें हम एसे प्राचीन नाटक का खेल देख रहे है जो अनेक वार 
विभिन्न अभिवेवाआ द्वारा खेला गया है । दूसरे अभिनय में, जो हमारा ध्यान आाइप्ट करता है, 
हम देखेंग कि मछली का अभिनय जल-स्थलीया की भीषण स तान सरीसूप (रेपटाइल) के उपकुल 
में क्या । और जल-स्थलोयो का निजी अभिनय उन छागो के सिर पडा जो उत स्तनपायी 
प्राणिया के पूर्वज है, जिनमें सनुष्य की आत्या अवतरित हुई । आरम्मिक स्ततपायी डु्बेछ और 
छाटे प्राणी थे जो अप्रत्याशित रूप में धरती पर आये । क्योकि महान्‌ सरीसूपो ने जो पहले सृष्दि 
के अधिकारी थे इसे त्याग किया था ! एसकिमो और खानावदोशो की भाँति मेसोजोइक कत्पों 
के सरीमृप ऐसे विजेता थे जिवकी विजय थत्ति विशेषता की अधी गलो में खो गयी । 

'सरीक्षूप का एकाएक अन्त हो जाने का जो आभास मिलता है वह धरती के सारे इतिहास में 
मनुष्य के आगमन से पहले सदसे विचित्र क्रान्ति है। सम्भवत इसका सम्बंध उस का से है 
जप हल्के गर्मे बातावरण का बहुत बडा युग समाप्त हो गया और कठोर शीतकाल का युग आया 
इस युग में प्रीष्म ऋतु थोडे समय की होती थी डित्तु ताप अधिक था । मेसोजोइक काल के 
पशु तया वनस्पति हल्की गर्म परिस्थितियों के अनुकूल वने थे और ठडद का सामना नही कर सकते 
थे। इसके विपरीत नये प्राणी ताप और शीत के अधिक अन्तर को सहन कर सकते थे « 
ऐसा कोई स्पथ्” प्रमाण नही है. कि स्तनपायिया में और कम याग्य सरीसूपो में सीधे प्रतिद्नीशता 
हुई हो परामेसोजोइक काल की बहुत-सी जबडे को हड्डियाँ मिली है जो स्ततपायियों की ह। 
किन्तु कोई दुक्डा, कोई ऐसी हड्डी नहीं मिली है जिससे यह सक्तेत मिले कि ऐसा मेसोजोइक 
स्वतपायी रहा हो जिसने डाइनासोर का सामना किया हो. (बे) छोटे छाटे प्रभावहीत चूद्दो 
के आवार दे जीव रहे होगे । ९ 

श्री वेच्स मे जो तक उपस्थित किया है वह यहाँ तक साधारणत स्वीकार किया जाता है । 


१ जंराल्इ हुईं द सोते आव धिविलिजेशन, पु० ६७-६। 

२ एच० जो० देत्स - द आउट लाइन आय हिस्ट्री, पृ० २२०४ । 
३ विकास के इतिहास में मध्यकाल, अनु० 

४ एंच० जो० बेहस ; दि आउट साइन आव हिस्द्री, पृ० २२-४ । 
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सरीसूपों के स्थान को स्तनपायियों ने ग्रहण कर लिया क्योंकि उन भारी विकटाकार जीवों में 
यह क्षमता नहीं रह गयी कि नये वातावरण के अनुक्ूछ अपने को बना सकें। परन्तु जिस भीषण परि- 
स्थिति में इन सरीसुपों का विनाझ्न हुआ उसमें रतनपायी किस प्रकार बच गये । इस विशेष मनोरंजक 
प्रघन पर इन दो छेखकों का, जिनका विवरण हमने दिया है, मतभेद है । श्री बेह्स के अनुसार 
आरम्भिक स्तनपायी इसलिए जीवित रह गये कि उनके शरीर पर वाल थे जिससे आने वाली शीत 
से उनकी रक्षा हुई । यदि दतना ही तर्फ है तो हम इससे अधिक कुछ नही जान सकते कि विशेष 
परिस्थितियों में लोम (फर) शल्क (स्केल) से अधिक रक्षा करने वाढा कवच है । किन्तु श्री 
हर्ड का कहना है कि जिस कवच ने स्तनपायियों की रक्षा की वह शारीरिक नही था, मान सिकथा । 
इस मानसिक रक्षा में शवित इसलिए थी कि उघर मानसिक अश्ववित थी । वास्तव में यह मानव ' 
पूर्व यृग का उदाहरण है जिसमें विकास का वह सिद्धान्त है जिसे हमने अलौोकिकीकरण कहा है । 

मानवों के आने के पहले विशाल सरीसूपों का आज्यातीत रूप से हास हो चुका था. . . « 
उनका जीवन छोटे चलते-फिरते प्राणियों से आरम्भ हुआ था । वह इतने भीमकाय हो गये कि 
ये घरती के छोह-पोत कठिनाई से चल सकते थे. . . . मस्तिप्क का आय: उनमें अभाव ही 
गया । उनके सिर केवल परिदर्शक (पेरिस्कोप) साँस लेने की नछी, और चिमदे रह गये । 
“इसो बीच जैसे वे मोटे और कठोर शरीर के हो रहे थे, जिसके कारण उनका विनाश होने वाछा 
था, एक ऐसे प्राणी का निर्माण हो रहा था जो उस समय जीवन की सीमा निर्धारित थी उसे फाँद 
जाने वाछा था और नयी शवित और नयी चेतना का जीवन आरम्भ करने वाला था । इससे 
अधिक उदाहरण की आवश्यकता नहीं है । जीव का विकास संवेदनशीलता और चेतना से 
होता है; रक्षा नहीं अरक्षा से; नंगे रहने से, शवित से नहीं, आकार से नहीं, छोटे होने से । 
स्तनपायियों के पूर्वज चूहों के समान छोटे जीव थे । जिस संसार में भीपणकाय जन्तु का साम्राज्य 
रहा हो उसका भविष्य ऐसे प्राणियों के हाथ में आया जिन्होंने अपना समय दूसरों की गति-विधि 
देखने में विताया और दूसरों को राह दे दी । वह अरक्षित था, उसके शरीर पर शल्क नहीं, 
लोम थे । वह विशेषित (स्पेशलाइज्ड ) नहीं था, उसके अग्न-अवयव में चेतता थी और निश्चय 
ही चेहरे और मुंह पर रंग के समान जो रूम्वे वाछ॒ थे उनसे सदा उद्दीपन प्राप्त होता था । कानों 
और भाँखों का विशेष रूप से विकास हुआ था । वह समतापी (वार्म-ब्लडेंड) हो गया, इसलिए 
कि ठंड में बरावर उसमे चेतनता रहे जबकि सरीसूप वेहोश हो जाते हैं । इस प्रकार उसकी 
चेतना को उत्तेजना मिली और इसका विकास हुआ । उसके सामने अनेक भ्रकार के उद्दीपन आये 
और उसने अनेक ढंग से सामना किया क्योंकि यह प्राणी नया था और इसलिए सामना करने का 
एक ढंग नहीं, कई थे और कोई भी निश्चित ढंग से स्थायी न थे ।” 

यदि यह हमारे पूर्वज का चित्र है तो हमें इससे सहमत होना चाहिए कि हमें उसका गर्ब है 
और यह कि हम उसके योग्य नहीं है । 
उद्योग में प्रतिशोध 

सौ बरस पहले ब्रिटेन का यह दावा ही नहीं था, वह सचमुच 'संसार की कर्मशाका' (वर्क- 


१. जेरल्ड हुडे : द सोर्स आवब सिविलिजेशन, पू० ७१-०२ । 
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(फिन) को विश्येप रूप से विकसित नही किया हागा । पहली बात यह है कि वह ऐसा प्राणी रहा 
होगा जिसने तल से अपना सम्पर्व रखा होगा और उन मछलियो की अपेक्षा उद्दीपन (स्टिमु- 
लेशन) का अनेक ढग से प्रभाव पडा होगा, जितका ठोस पृथ्वी से सम्पर्क छूट गया । दूसरी बात 
यह है कि इसी कारण वह ऐसा प्राणी रहा होगा जो छिछले-जछ में रहता होगा और जिसने 
अपने अग्र अवयव से यह सम्पर्क बताये रखा होगा ! क्योकि उनके चप्पे पानी हटाने वाले अवयवो 
की पूर्ण विशेषता नही प्राप्त कर सके इसछिए ये अग साधारणत 'अक्षम' टोह छेने वाले ढंग के 
रह गये । ऐसे प्राणी की ठठरी मिली है जिनके अग्र-भवयव भद्दे हाथो को भाँति है और पे के 
हूप में नही है । ऐसा जाम पडता है कि इन्ही अवयवी के सहारे छिछले ताछा से वे जलमय तटो 
तक पहुँचे | गहरा सागर छूट गया । धरती पर इनकी पहुँच हुई और जल स्थलीय एग्फीवियन 
प्राणी का आविर्भाव हुआ । ! चतुर तथा निदिचत मछलियों से प्रतिद्वन्द्रिता में इन टटोलने वाले 
जल स्थलीया की जो विजय हुई उसमें हम ऐसे प्राचीन नाटक कय खेल देख रहे हैं जो अतेक बार 
विभित अभिवेताआ द्वारा खेछा गया है । हसरे अभिनय में, जो हमारा ध्यान भाहृप्ट करता हैं 
हम देखेंग कि मछली का अभिवय जल-स्थलरीयां की भीषण सन्तात सरीसृप (रेपटाइल) के उपकुछ 
ने किया । और जठ-स्थलीयी का तिजी अभिनय उन छोगा के सिर पडा जो उन्त स्ततपायी 

प्राणियों के पूर्वज है, जिनमें मनुष्य की आत्मा अवतरित हुई । प्रारम्भिक स्तनपायी दुर्बेछ और 

छोटे प्राणी थे जो अप्रत्याशित रूप में धरती पर आये । क्योकि महान्‌ सरीसूपो ने जो पहले सृष्टि 

के अध्विकारी थे इसे त्याग किया था । एसकिमो और खानावदोशो की भाँति मेसोजोइक कल्प 

के सरीक्षुप ऐसे विजेता थे जिदकी विजय अदि विशेषता की अधी गली में खो गयी । 

'सरीसूप का एकाएक अन्त हो जाने का जो आभास मिलता है वह घरती के सारे इतिहास मे 
मनुष्य के आगमन से पहले सबसे विचित्र क्रान्ति है। सम्भवत इसका सम्बन्ध उस काल से है 
जब हल्के गर्म वातावरण का बहुत बडा युग समाप्त हो गया और कठोर शीतकाल का युग आया । 
इस युग म॑ ब्रीष्म ऋतु थोडे समय की द्वोती थी किन्तु ताप अधिक था । मेसोजोइक काल के 
पशु तेया वनस्पति हल्की गम परिस्थितिया के अनुकूल बने थे और ठडबव का सामना नही कर सकते 
थे । इसके विपरीत नये प्राणी ताप और शीत के अधिक अन्तर को सहन कर सकते थे « 
एसा कोई स्पष्ट प्रमाण नही है .. कि स्तनपायियों में और कम योग्य सरीसूपा में सीधे प्रतिदन्द्रिता 
हुई ही परामेसोजोइक काल की बहुत सी जबडे की हड्डयाँ मिली हैं जो स्तमपायियों की हैं | 
किन्तु कोई टुकडा, कोई ऐसी हड्डी नही मिली है जिससे यह सकेत मिले कि ऐसा मैसोजीइक 
स्वनपायी रहा हो जिसने डाइनासोर वा सामता किया हो. (बे) छोटे छोटे प्रभावहीद बूददा 
के आकार के जीव रहे होगे । * 

श्री वेल्स ने जो तह उपस्थित किया है वह यहाँ तक साधारणव स्वीकार किया जाता द्दै। 


१ जेराल्ड हुई द सोर्त आव घिचिलिजेशन, पू० ६७-०६ । 

२ एच० जो० बेश्स द आउट लाइन आब हिस्ट्री, पृ० २२०४ । 
३. विकास के इतिहास में मघ्यकाल, अनु० 

४ एच० जी० बेह्स . दि आउट लाइन आव हिस्ट्री, पु० २२-४ ॥ 


सभ्यताओं का विनाश > २७३ 


सरीसूपों के स्थान को स्तनपायियों ने ग्रहण कर लिया क्योंकि उन भारी विकटाकार जीवों में 
यह क्षमता नहीं रह गयी कि नये वातावरण के अनुकूल अपने को बना सकें । परन्तु जिस भीषण परि- 
स्थिति में इत सरीसुपों का विनाद्ञ हुआ उसमें स्तनपायी किस प्रकार बच गये । इस विशेष मनोरंजक 
प्रश्त पर इन दो छेखकों का, जिनका विवरण हमने दिया है, भतभेद है । श्री वेह्स के अनुसार 
आरम्भिक स्तनपायी इसलिए जीवित रह गये कि उनके शरीर पर बाल थे जिससे आने वाली शीत 
से उनकी रक्षा हुई । यदि इतना ही तक है तो हम इससे अधिक कुछ नहीं जान सकते कि विशेष 
परिस्थितियों में छोम (फर) शल्क (स्केल) से अधिक रक्षा करने वाला कवच है । किन्तु श्री 
हडें का कहना है कि जिस कवच ने स्तनपायियों की रक्षा की वह शारीरिक नहीं था, मानसिक था । 
इस मानसिक रक्षा में शक्ति इसलिए थी कि उधर मानसिक अशवित थी । वास्तव में यह मानव ' 
पूर्व युग का उदाहरण है जिसमे विकास का वह सिद्धान्त है जिसे हमने अलौकिकीकरण कहा है । 
मानवों के आने के पहले विशाल सरीसूपों का आशातीत रूप से छास हो चुका था. . . . 
उनका जीवन छोटे चलते-फिरते प्राणियों से आरम्भ हुआ था । वह इतने भीमकाय हो गये कि 
ये घरती के छौह-पोत कठिनाई से चल सकते थे. . . . मस्तिप्क का प्रायः उनमें अभाव ही 
गया उनके सिर केवल परिदर्शक (पेरिस्कोप) साँस लेने की नली, और चिसदे रह गये । 
'इसी बीच जैसे वे मोटे और कठोर शरीर के हो रहे थे, जिसके कारण उनका विनाश होने वाला 
था, एक ऐसे प्राणी का निर्माण ही रहा था जो उस समय जीवन की सीमा निर्धारित थी उसे फाँद 
जाने वाला था और नयी शक्ति और नयी चेतना का जीवन आरम्भ करने वाला था । इससे 
अधिक उदाहरण की आवश्यकता नहीं है। जीव का विकास संवेदनशीलता और चेतना से 
होता है; रक्षा नहीं अरक्षा से; नंगे रहने से, शवित से नहीं, आकार से नहीं, छोटे होने से । 
स्तनपायियों के पूर्वज चूहों के समान छोटे जीव थे । जिस संसार में भीषणकाय जन्तु का साम्राज्य 
रहा हो उसका भविष्य ऐसे प्राणियों के हाथ में आया जिन्होंने अपना समय दूसरो की गति-विधि 
देखने में विताया और दूसरों को राह दे दी । वह अरक्षित था, उसके शरीर पर झलक नहीं, 
लोम थे । वह विशेषित (स्पेशलाइज्ड ) नहीं था, उसके अग्न-अवयव से चेतना थी और निश्चय 
ही चेहरे और मूँह पर श॒ंग के समान जो रूम्वे वाल थे उनसे सदा उद्दीपन प्राप्त होता था । कानों 
और आँखों का विशेष रूप से विकास हुआ था । वह समतापी ([वार्म-ब्लडेड) हो गया, इसलिए 
कि ठंड में वरावर उसमे चेतनता रहे जबकि सरीसुप वेहोश हो जाते हैं । इस प्रकार उसकी 
चेतना को उत्तेजचा मिली और इसका विकास हुआ । उसके सामने अनेक प्रकार के उद्दीपन आये 
ओर उसने अनेक ढंग से सामना किया क्योंकि यह प्राणी नया था और इसलिए सामना करने का 
एक ढंग नहीं, कई थे और कोई भी निश्चित ढंग से स्थायी न थे ॥* 
यदि यह हमारे पूर्वज का चित्र है तो हमें इससे सहमत होना चाहिए कि हमें उसका गर्व है 
और यह्‌ कि हम उसके योग्य नहीं है । 
उद्योग में प्रतिशोध 
सी बरस पहले ब्रिटेन का यह दावा ही नहीं था, वह सचमुच संसार की कर्मझालछा” (वर्क- 


१. जेरल्ड हडे : द सोर्स आव सिविलिजेशन, पू० ७१-२ । 
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शाप) था । आज बह ससार की अनेक कर्मझालाओ का प्रतिइन्द्ी है और उसका अपना हिस्सा 
बहुत दिनो से छोटा, अपेक्षाइत छोटा होता जा रहा है । इस विषय पर कि या ब्रिटेन समाप्त 
हो गया! बहुत छोगो ने लिखा है और अनेक उत्तर मिले हूँ । सम्भवत सब बातों को ध्यान में 
रखकर यह कहा जा सकता है कि विगत सत्तर वर्षों में हमने उससे अभिव्र क्या जितनी आशा 
की जाती थी । थद्धपि निराशावादिया के और भत्सेना करने वाले भविष्य ववताओं के लिए, 
जिसका वर्धन सेमुएल वटलर ने एक उलदे वावय से किया है काफी गुजाइश्च है ।! किन्तु कोई 
एक बात हम ले ले जिसमें हमारा बहुत दोप है, तो हम अपने उद्योग वे नेताओ को बतायेंगे यो 
उन्ही दक्षियानूसी तरनीका की पूजा अभी तक करते है जिनसे उनके पूर्वजों ने सम्पत्ति अजित की । 
इससे अधिक शिक्षाप्रद उदाहरण क्योकि वह व्यापक नही है, समुवत राज्य का है। इससे 
कोई इनकार नही कर सकता कि उन्नीसवी शती के मध्य में अमरीकियो ने अपने औद्योगिक 
आविष्कारा की विभिश्नता और कौशल में सबको पीछे कर दिया था और इत आविप्वारा वा 
उपयोग व्यावहारिक रूप से किया था । सीने वी मशीन, टाइप रायटर, जूता सीने की मशीन, 
मैक्कारनिक की खेत काठने की मशीन, कुछ यज्र है जो 'याकी बल्पना' के फल' है और हमें 
पहले ध्यान में आते हैं । किन्तु आविष्कार ऐसा है जिसके प्रयोग में ब्रिटिशों की अपेक्षा अमरीकी 
पीछे रह गये । यह पिछड़ापन और भी विचित्र जान पडता है, क्योजि जिसकी अमरीकियो ने 
उपेक्षा की वह इन्ही के आविष्कार का सुधार था अर्थात्‌ भाप का जदह्वाज । अमरीका के चप्पू- 
स्टीमर यातायात के लिए वहुत ल्मभदायक थे क्याकि राज्य की सीमा बहुत बढ रद्दी थी और 
देश के अन्दर की नदिया में, जिकी अमरीका में बहुतायत है, वे हिवकर सिद्ध हुए । इस छर्पछता 
का सीया परिणाम यह हुआ कि स्क्रू से चलने बाले (स्कू प्रोकेलर) धूमपोतो बे सचालन में जो 
सामुद्रिक नी चाल्‍्न के लिए अधिक उत्तम या, अमरीकी ब्रिटिशो की अपेक्षा देर में आये । 
क्याकि वे पुराने अस्थायी तकनीक के प्रति अधिक भवत थे । 
युद्ध वा प्रतियोध 
सैनिक इतिह्मस में और प्राणि इतिद्वास में जो साम्य है अर्थात्‌ छोटे बोमल छोम वाले जन्तु 
और भारी कवच वाल सरीसूष में जो प्रति2 न्विता है वह डेविड और योटियपभ के दद्धब्युद्ध वी कथा 
में अक्ति है । 
इस घातक दिन के पहले जिस दित योलियय ने इसरायल की सेना को ललकारा था, उसने 
अपने भाले से अतैक विजय प्राप्त को थी । उसके भाले का डडा जुलाहे के तीर (बीम) गे 
समान था और उसका सिरा छोहे का छ सो शैबेल' का था दैरी के अस्त्री से वह अपने को पूर्ण 
रूप से सुरक्षित समझता था क्योकि उसका क्दच, सिरस्त्राण, वक्षतराण, ढाठ तथा पिडलियों के 
रक्षक से वना था । दूसरे दिसी झस्त्र-सस्जा की वह बल्पना भी नही नर सकता था । और यह 
समता पा कि इस प्रकार वी दर्त्र-सज्जा स मैं अजेय हूं । उसे विश्वास पा कि बौई इसरायली 
जो मुशसे लडने का दुस्साहस करेगा वह भी इसी प्रकार सिर से पाँव तर कवच से ढका रहेगा । 


4. अपने भविष्य दकताओं को छोटकर ओर सब प्रकार से शिसी देश वा सम्मान होता है । 
२ गएुदियों शौप्रायोन तोल । एश शैरेस आध सेर के कपभप होता था ।--अनु ० 


* सच्यताओं फा विनाश २७५ 


भौर किसी भी प्रतिद्न्द्दी का कवच मेरे कवच से हीन होगा । ये दोनों विचार गोलियथ के मन 
में इतने जम गये थे कि जब डेविड उसके सामने दौड़ा आया और उसके शरीर पर कोई कवच 
नहीं था और हाथ में केवल एक डंडा था तो गोलियथ डरा नहीं, उसे अपमानजनित क्रोध हुआ 
और वह कहता है--- क्या मैं कुत्ता हँ--जो तू डंडा लिये आ रहा है ?” गोलियथ को यह सन्देह 
नहीं हुआ कि इस युवक की अशिप्टता केवल सोची-समझी सैनिक चाल है । वह यह नहीं जानता 
था कि उसके ही समान डेविड ने सोच लिया था कि गोलियथ की सैन्य-सज्जा के सम्मुख मैं कभी 
जीत नहीं सकता और इसलिए जिस कवच को पहनने के लिए साल ने उससे जिद्द किया था, उसने 
उसे नहीं पहना । गोलियथ ने उस झोले (स्लिग) की ओर ध्यान नहीं दिया जो डे विड छटकाये था। 
न जाने क्या दुप्टता उस गड़ेरिये के झोले में छिपी हो । इस प्रकार यह अभागा फिलिस्तीन शान 
से अपने विनाश की ओर चला गया--किन्तु ऐतिहासिक तथ्य यह है कि उत्तर-मिनोई जनरेला का 
प्रत्येक हापछाइट'---गोथ का गोलियथ या द्वाय का हेवटर---डेविड के झोले से या फिलावलेटीज 
के घनुप से लहीं हारा वल्कि मरमाइडनों' के ब्यूह से । इनका विज्ञाल समूह था जिसमें 
सैनिक कन्धे से कन्धा और ढाल से ढाल मिलाकर खड़े थे ।* व्यूह का प्रत्येक सैनिक अपनी सैन्य- 
सज्जा में गोलियथ या हेवटर के समान था। वह भावना में होमरी सैनिक के विपरीत था 
क्योंकि व्यूह का मूल सैनिक मर्यादायुक्‍त्त था जिसके कारण व्यवितगत लड़ने वाले मर्यादायुवत 
सेना में परिवर्तित हो गये थे । इसके नियमवद्ध विकास से उसका दस गुना कार्य हो सकता था 
जितना उतने ही उसी प्रकार अस्त्र-शस्त्र सज्जित वह सेना कर सकती थी जिनमें आपसमें 
समन्वय नहीं था । 
इस सैनिक तकनीक का कुछ पूर्वाभास हमें ईलियड में मिलता है । इसी तकनीक का वर्णन 
इतिहास में टाइरटिमस की कविता द्वारा मिलता है । इसी तकनीक के कारण दूसरे स्पार्टा- 
सेसिनियाई युद्ध में स्पार्ट की सामाजिक सर्वनाशी विजय हुई । किन्तु इस विजय से कहानी 
समाप्त नहीं होती है । अपने सब विरोधियों को रणक्षेत्र से हटाकर स्पार्टा का ब्यूह कुछ दिनों के 
लिए आराम करने रूग्रा और चौथी शती ई० पू० में अपमान के साथ उसका विनाश हुआ । 
पहले एथेनी पेल्टास्टों' द्वारा जो एक प्रकार डेविडों के समृह थे, जिसका सामना स्पार्टा के गोलियथ 
रूपी सैनिक नहीं कर सकते थे---और फिर थीबी सेना के समरतन्त्र के नये तकनीक से । किन्तु 
एथेनी और थीवी तकनीक को एक क्षण में ३३८ ई० पु० में में सिडोनी सेना ने परास्त और समय 
के प्रतिकूल कर दिया । मैसिडोनी तकनीक यह थी कि व्यूह के प्रत्येक उच्च श्रेणी के प्रशिक्षित 
पैदल सैनिक को घुड़सवार के साथ ऊूगा दिया गया था और इनकी एक सेना बना दी गयी थी । 


१. प्राचीन यूनान का भारी अस्त्र-शस्त्नों से सज्जित सैनिक | ---अनु० 
२. प्राचीन यूनान की एक जाति जो द्वाय के युद्ध में लड़ी थी । इसकी सर्यादा बहुत 
प्रशंघनीय थी ।--अनु ० 


३. ईलियड--१६-२/ २११०-१७ । 
४. यूनानी पैदल सैनिक जिनके हाथों में भाला रहता था और चैरी पर फेकने के लिए पत्थर 


के टुकड़े ।--अनु ० 


२७६ इतिहास : एक अध्ययन 


मैसिडोती युद्ध के सगठन को मूछ दक्षता सिकन्‍दर वी उस विजय से प्रमाणित होती है जो 
उससे एक्रेमीनियाई साम्राज्य पर की । और मैंसिडानी सैनिक व्यूह रचना एक सौ सत्तर साछ 
तक सैनिक तकनीक का अन्तिम शब्द था । किरोनिया के युद्ध से, जिसमें मूनान के नगर-राज्या 
वी नागरिक सेना समाप्त हो गयी, पाइडना की ःडाई तक, जिसमे मंधिडोनी व्यूह रीमन अक्षौहिपी 
(ल्लोजियत) स पराजित हो गयी, मैसिडोनी सैनिक तकनीक का महत्त्व था | मैसिडोनी सेना 
के इस एकएक भाग्य परिवर्तन वा कारण प्राचीन अस्थायी तकनीक के भ्रति भवित थी । जब 
मैंसिडोनी लाग अपने को हलेनी खसार की परिचमी सीमर को छीटक र ससार का एकमात्र रवा मी 
समझते थे, और चुपचाप बैठे थे, रोमन मट्ान्‌ हेनीवली युद्ध के दुधधपूर्ण अनुभव थो दुष्टि में रघकर 
अपनी युद्ध कहा में क्रान्तिकारी परिवर्तन कर रहे ये । 
रोमन अक्षौहिणी मैसिडोनी व्यूह पर इस कारण विजयी हुई दि उसने हत्की पैदल सेना के 
ब्यूह के समन्वय के साय और आगे उप्तति की । रामना ने वास्तव में मये क्रम (फारमेद्न) 
और नये ढग वे सैस्य-सज्जा का आविष्वार दिया जिसके परिणामस्वरूप कोई सैनिक और कोई 
टुकड़ी इच्छाबुसार चाहे हलके पैदर सैनिक नी भाँति लड़े, या हापलाइट की भाँति, और वैरी के 
सामुप एक क्षण को सूचना पर एक से दूसरे रण कौशल में अपने वो बदल दे । 
पाइडना के युद में यह रोमन दक्षता एक पीढी से अधिव पुरानी नही थी । हेलेनी जरव्‌ 
की इस इटालियाई उपच्छाया में पूर्व मैस्िडानी ढंग वा ब्यूह व शी के रण में (२१४ ई० प्र०) 
देखाई पडा था । इसमें भारी रामत पैदल सैता जा प्राचीन स्पार्टेन ब्यूह के दरग पर रची गयी 
मो हैताबत व स्तेसा और गैंलिक भारी घुइसवारा से पिर गयी और भारी अशीकी पदह सेना 
द्वारा दाता वाइवों में पयुआ वी भांति बैंघ गयी । इसवे पद भी लेक ड्रेंसिमीत में भी एड बार 
विपतति आयी थी जिसती चाट स॑ एक रोमन नेता ने प्रयोग करने का विचार जिया और सोचा 
(प्रमपूर्ण घारणा बे बारंण ) कि इससे रक्षा द्ोगी । कत्री बी पार पयाजय बी कठोर पाठशारा 
में रोमन ने अयनी पैदक सेना वी सस्नीर में सुधार किया और एक द्षण में रोमन सेना दैसेनी 
समार में राबस दश सेना हू गयो । फिर जामा, साइनासिफारी, और पाइश्ना बी विदय 
हुई । इससे बाद बर्वरा से, रोमना से, और रोमता तथा रोमता से शितने ही यूद्ध हुए मिनेा 
सबाशन मैरियस से सीजर हर बड़े-बढ़े बप्दात। ने ढिया । और रोधन अक्षौदिणी आ नेयारत 
ब पहले जितना सम्भव दा सवा था उतनो दक्ष सेना हो गयी । इसी समय जब अक्षौद्रिषी 
आपने इ ग की पूर्ण सना घन गयी थी, घुद़सवार सेता से रोमन रोता को चई बार परालित जिया । 
इतहकी शरतीर सिनश्न पी । और ठद्भाते अचीदियी का सेनालीव से निशाद बाहर विया। 
सन्‌ ५३ ६० पृ७ में करों में घुडसवारा ते अौद्दिशों प्र जो विजय पायी बढ युद्ध पास्सेशस के 
कहातिए पुद्ध उ पाँच शत पे हुआ जिएफें अनौदिये प मतौदिती री पी । इस पुद् मे 
शपत पैर पता इ१ शपफीर राह ब्ण थी; इाई दे युद्ध बा अपाएुड ऋार सो रएव गाए रा 
३३८ ई# में एडियाताप में टीर उतरा जब भाएे बरदार घुश्मवारा वे अभौद्धियी पर भा गम 
प्रहार रिया $ इस युद्ध में गमशारीत इतिद्वासशार अभियान मारमेतिस, जा सैतिंग अपपर 
भा दा दस माह शी साएी देता है हि रौसनो हो संता है तौन चौपाई छोग मारे रऐं भर मा 
दुष्ट बरता है हि ईडी क पुद पे दरघागू रमत सेता पर ऐसी महू दिपशि ब भी सही झादी थी + 
इस इला युदा $ दीप बी ६ इविदा में ते ऑिस चाए शॉदिश में दामन शोग भारप ही 


सच्यतार्मों पा विनाश २७७ 


करते रहे । कर्री की चेतावनी के पश्चात्‌, और गोथिक भाला वरदार धुड्सवारों के फारसी 
प्रतिरुष के द्वारा जिन्होंने ३७८ ६० में वेलेन्स और उसकी अक्षीहिणी को नप्ट किया । सन्‌ २६० 
ईं० में वेलेरियन में और ३६३ ६० में जूछियन की बार-बार पराजय की चेतावनी के बाद भी 
ध्यान नहीं दिया । 
ः एड्रियानोप्छ की दुर्घटना के वाद सम्नाट्‌ थियोडोसियस ने उन वर्बर घुड़सवारों को जिन्होंने 
रोमन पैदल सेना में वड़ी भारी दरार पैदा कर उसे भ्रप्ट कर दिया था, उन्हीं को उस स्थान को 
भरने के लिए नियुवत्त करके, पुरस्कार दिया । भौर साम्राज्य की सरकार ने इस अदूरदर्शी 
नीति का मूल्य इस प्रकार चुकाया कि इन वर्वर भाड़े के टट्टुओं ने पदिचमी प्रदेशों को विभाजित 
फरके उत्तराधिकारी राज्य' बना लिया, अन्तिम समय जिस स्थानीय सेना ने, पूर्वी प्रान्तों को 
अलग हो जाने से बचाया, वह इसी वर्बर ढंग के भाले बरदार घुड़सवारों की थी । भारी अस्‍्त्रों 
से सज्जित इन घुड़सवारों की सेवा एक हजार साल तक सर्वोपरि थी । यह और भी आश्चर्य की 
वात है कि इस प्रकार की सेना विभिन्न देशों में बनी । उसे हम हर जगह पहचान सकते हैं, 
चाहे वह ईसा की पहली दी में फ्रीमिया के क्नों में भित्ति चित्र के रूप में हो या तीसरी, चौथी, 
पाचिवीं या छठी श्ती में फार्स के चट्टानों में ससानियाई राजा द्वारा तराशी हो या तांग पीढ़ी 
(६१८-९०७) के पूरव के योद्धाओं की मिट्टी की मूर्ति हो, या ग्यारहवीं शती का वेयो (नगर का 
नाम) का परदा हो, जिसमें विलछियम द कांकरर के नारमन वीरों (नाइट) द्वारा पुराने अंग्रेजी 
पैदलों की पराजय कटी हुई है। 
यदि भाला बरदार घुड़सवार का यह दीर्घ जीवन आदचर्यपूर्ण है तो यह भी ध्यान देने की 
वात है कि यह स्वेव्यापक सैनिक पतनोन्मुख अवस्था में है । एक प्रत्यक्षदर्शी ने उसके पराजय 
का इस प्रकार वर्णन किया है । 'जब वह टारटरों से लड़ने शान्ति नगर (वगदाद) के पश्चिम 
की ओर गया तब मे उपमन्त्री की सेना में था । जब सन्‌ १९५८ ई० (६५६ हिजरी) में उस नगर 
पर महान्‌ विपत्ति आयी । हम छोयों का सामना नहर वशीर पर हुआ जो दुजेल के अधीन राज्य 
था। वहाँ हम छोगों में से एक सैनिक पूर्ण रूप से अस्त्रों से सज्जित अरबी घोड़े परसवार इन्द्र-युद्ध , 
के लिए आगे बढ़ता था । यह सवार और उसका घोड़ा ठोस पहाड़ के समान था । और हमारा 
सामना करने के लिए एक मंगोल सवार आता था जो ऐसे घोड़े पर सवार रहता था जो गदहे के 
समान था। उसके हाथ का भाछा तकुए (स्पिड्छ) सा दिखाई देता था । न उसके पास 
छवादा था, न कवच । जो लोग उसे देखते थे उन्हें हँसी छूटती थी । किन्तु दिन ढलते-ढलूते 
विजय उनकी थी और हमारी करारी हार हुई जो अनिष्ट की कुंजी थी और इसके बाद तो विपत्ति 
आयी सो आयीए 
इस प्रकार गोलियथ और डेविड की पौराणिक कथा का युद्ध जो सीरियाई इतिहास के प्रभात 


में हुआ था तेईस शरतियों के वाद सान्ध्य काछ में दोहराया गया । और यद्यपि इस वार दैत्य और 
वौना घोड़ों पर है, परिणाम वही है | 


१. ई० जी० ब्राउन : ए लिटरेरी हिस्ट्री आब परशिया । भाग २, पु० ४६२, फलकुहदीन 
सुहम्भद बिन ऐंदिसीर से उद्धृत जिसके इब्न तिकतंका के किताबुल फ़ास़री से उद्धत किया । 


शेड इतिहाल ४ एक अध्ययन 


अजप तातार कज्जाक जिसने इराकी भारी भरकम सिपाहियों पर विजय प्राप्त वी और 
बगदाद पर घेरा डाला ओर अब्वासी खलीफा को भूजों मार डाछा हल्का सवार था, उसका 
भाला भी हल्का था । वह खानावदोश् ढंग का था जिसने आठवी तथा सातवी झती ई० पु० 
में सिमेरियाई और साइभ के आक्रमण द्वारा दक्षिण पश्चिम एशिया में अपना पर्रिचिय दिया था 
ओर आतक फैलाया था । किन्तु यदि घुडसवार डेविड ने घुडसवार गोलियथ को यूरेशियाई 
स्टैप से आकर तातारी आक्रमण के आरम्भ में पराजित क्या तो इस क्या की पुनरावृत्ति में युद्ध 
का परिणाम पहले की भाँति ठीक-ठीक था । हमने देखा कि पैदल क्वचयुकत सैनिक डेविड के 
झोले द्वारा परास्त हुआ। उसके पश्चात्‌ विजयी डेविड नही हुआ, वल्कि योलियथो का मर्यादा- 
युक्त ब्यूह विजयी हुआ । हछाकू खाँ के मयोल हलके घुडसवार जिन्‍हाने बगदाद में अब्वासी 
खलीफा के वीरो को पराजित किया था, मिश्ष के ममलूक स्वामियों से दार-बार हारे । अपनी 
साज सज्जा में ममलूक वीर जो वगदाद के वाहर पराजित हुए थे मुंसलिम वीरो की अपेक्षा न 
तो अच्छी तरह सज्जित थे, न दुरी तरह, किन्तु अपने समरतन्त्र में वे मर्यादित थे जिसके कारण 
मगोल तीब्र तीर-अन्दाजा तथा फ्राक धर्मयुद्धकर्ताओ से वे वीस पडते थे । भगोलो में जिस गु्ए 
से पहली शिक्षा पायो उसके दस साल पहले सन्त लूई के वीर मसूरा में हारे थे । 
तैरहवी शतती के अन्त तक ममलूक फ्रासीसी और मगरोलो के ऊपर अपनी श्रेष्ठता स्थापित 
कर चुते थे और अपनी सीमा में सैविक श्रेष्ठता में वैसे ही वेजोड थे जैसे पाइडना के बाद रोमन 
अक्षौहिणी । इस उच्च किन्तु दुर्ब करने वाली स्थिति में ममलूक भी अक्षोहिणी के समात 
निप्काम बैठ गये । और यह विचित्र सयीग है कि ये लोग भी उतमे ही दिनो तक तिप्काम रहे 
और पुराने बैरी ने नयी तकनीक के सहारे एकाएक उन पर आक्रमण क्या । पाइडना और 
एड्रियानोप्ल के युद्ध में ५४६ वर्षो का अन्तर है सन्त लूई पद मसलछूको ने जो विजय पायी और 
अपने उत्तराधिकारी नैंपोलियन से ममलूक जब पराजित हुए उसके बीच ५४५ वर्षों का अन्तर 
है । इन साढ़े पाँच सौं वर्षों में पैदल सेना का प्रभाव बढ गया । इस अवधि की पहली शी 
समाप्त होते-होत डेविड रूपी पैदल सना ने 'छाग बो * द्वारा घुडसवार गोलियथा को ज्रेसी में 
हराया था । इस परिणाम को लोगो मे अच्छी तरह समझा और आस्नेयास्त्र के आविष्कार से 
भोर जानिसारियों (एक सेता) की मर्यादा से इसका समयंत्र हुआ । 
नैपोछियन से हारे जाने के बाद और तेरह साल के बाद जब मुहम्मद अली ने अन्तिम रूप से 
इसे नप्ट कर डाला तव जो बचे-खुचे थे वे ऊपरी मीछ के पास चले गये और अपने अस्त्र तथा 
तकनीक सुडात के मह॒दी के खलीफा के कवचघारी घुड़सदारो को दान कर दिया, जो सनू १८९८ 
में ओमदुरमान में ग्िटिश पैदठ सेना से ध्वस्त हुए । 
जिस फासीसी सेना ने ममलूको पर विजय प्रायो वह जानिसरियो के पश्चिमी प्रतिरूप की 
पहली सेना से भिन्न थी । वह फ्रासीसियो वी सामूहिक रूप से भर्ती की हुई सेना का नवीन फठ 
थी । वह उस पश्चिमी सैता के नये पूर्ण अभ्यासयुक्‍त नमूने के स्थान पर उसे सुधार कर बनी थी, 
जिम्तें फ़ेडरिक महानु ने पूर्ण ता प्रदात की । कितु जब जेना में नेपोलियन की नयी सेना ने पुराती 


4१ बहू तीर घनुष जिसमें तोर हाथ से छोड़ा जाता है + तीर के पीछे पर छगे रहते है ।--अनु ० 
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प्रशियन सेना को पराजित किया तब प्रशिया के राजनीतिक तथा सैनिक सप्तरत्तों को प्रेरणा 
मिली कि फ्रांसीसियों से वढ़कर असाधारण शक्ति प्राप्त की जाय । इसके लिए नये सैनिकों को 
पुरानी मर्यादा की शिक्षा दी गयी । सन्‌ १८१३ में इसके परिणाम का आभास मिला और सन्‌ 
१८७० में वह स्पष्ट हुआ । कित्तु दूसरे चक्र में प्रशियन सैनिक मशीन में जरमनी और उसके 
साथी फंस गये और अप्रत्याशित रूप से घिरकर पराजित हुए । १९१८ में १८७० की प्रणाली 
बेकार हो गयी । क्योंकि खाइयों तथा आर्थिक नाकेवन्दी की नयी तकनीक प्रयोग में लायी गयी । 
१९४५ तक यह ज्ञात हो गया कि जिस तकनीक से १९१४-१८ का युद्ध जीता गया वह युद्ध की 
लम्वी शूंखला में अन्तिम कड़ी नहीं थी । प्रत्येक कड़ी, आविष्कार, विजय, निष्कियता और 
विनाश के चक्र के रूप में आती रहती है । सैनिक इतिहास के तीन हजार वर्षो में डेविड और 
गोलियथ के युद्ध से लेकर और मेजिनो पंक्ति और पद्चिमी दीवार के भेदन तक, जिसमें यांत्रिक 
घुड़सवारों और वन्दूक के चालकों ने और डैने वाले घोड़ों ने (हवाई जहाजों ने) योगदान किया, 
हम आश्या कर सकते हैँ कि इस विषय के नये-तये उदाहरण मिलेंगे । और जब तक मनुष्य की 
युद्ध की कला के अभ्यास की दुष्प्रवृत्ति रहेगी इस प्रकार के मत को थका देने वाला इस प्रकार 
का चक्र आता रहेगा । 
(६) सैनिकवाद की आत्मघाती प्रवृत्ति 
कोरोस', यूवरीस', एथ' 

“निष्करियता का हमने सर्वेक्षण कर लिया । सर्जन के प्रतिशोध का यह अकर्मण्य ढंग है । 
अब हम जरा क्रियाशील विपयन की ओर ध्यान दें जो तीन यूनानी शब्दों द्वारा व्यक्त किया 
गया है । 'कोरोस', 'यूबरीस', 'एथ' । इन शब्दों का आत्मनिष्ठ और वस्तुनिष्ठ दोनों अश्िधार्थ 
है । वस्तुनिष्ठ दृष्टि से कोरोस का अर्थ है 'अति-तृप्ति', युबरीस' का अत्याचार, और 'एथ' 
का विनाश! । आत्मनिष्ठ दृष्टि से कोरोस का अर्थ सफलता से विगड़ी हुई मानसिक परिस्थिति, 
यूवरीस का अर्थ है सफछता के कारण मानसिक तथा नैतिक सन्तुरून का अभाव, एथ का अर्थ है 
हंठी अनियन्त्रित आवेग जिसके कारण असन्तुलित आत्मा असम्भव कार्य करने की चेष्ठा करती 
है। 'पाँचवीं शती के एथेनी ट्रेजेडियों में जिनमें से कुछ महत्त्वपूर्ण आज प्राप्य है तीन अंकों में 
यह मनोवैज्ञानिक विनाश दिखाना साधारण विपय था । एसकाइलस के अगामेमनान नाम के 
नाठक में यही विपय है, जरकसीज के परसी में यही विषय है, सोफोक्लीस के नाटक एजेक्स में 
यही विपय है, ओडिपस के ओडिपस टिरानस, क्रिओन के एन्टीगोनी और यूरिपीडीज़ के बैके में 
पेन्थ्यूज़ की कहानी का यही विपय है । अफलातून की भाषा में : 

यदि अनुपात के नियमों के विरुद्ध कार्य करने का कोई पाप करता है और बहुत छोटी वस्तु 
को बहुत बड़ी वस्तु ले जाने के लिए देता है--बहुत छोटी जहाज को बहुत बड़ा पाल, बहुत छोटे 
शरीर को बहुत अधिक भोजन, तो परिणाम यह होगा कि सब उल्ट-पलछूट जायगा। यूबरीस के 

विस्फोट के कारण बहुत अधिक खाने वाला शरीर तुरत बीमार पड़ जायगा, और घमण्डी व्यवित 
असत्य की ओर चलेगा क्योंकि यूबरीस से यह उत्पन्न होता है ।” 


पृ. अफछातून : विधान, ६६१ ) 
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विनाध्व वी और जाने के सक्रिय और निष्किप ढगो वा अन्तर स्पष्ट करने के लिए हम सेविक 
क्षेत्र में वोरोस, यूबरीस और एंथ का सर्वेक्षण करेगे । जिस प्रवार निप्करियता का सर्वेक्षण अभी 
हमने समाप्त कया है । 
गौल्यिय के व्यवद्वार में दोनो का उदाहरण मिलता है । एक ओर तो हम देयते है कि रिस 
प्रदपर अपने व्यकिवगत भारी अस्क्रा से सब्जित सैनिक की अपराजेय शत की विष्वियता के 
कारण वह विनाश को प्राप्त होता है. क्योकि वह उत्त मयी उच्च तकनीक वो पहले सै न अपनाता 
है न देखता है जिसका प्रयोग डेविड करता है । साय-ही साथ हम यह भी देखेंगे कि डे विड के हाथों 
गोलियिय अपना विनाश रोक सकता था यदि तकनीक वी उप्नति की और न ध्यान देने के साय 
साथ स्वभाव में भी निष्क्रियता होती 4 दुर्भाग्य से योलियय ने सैनिक महत्ता के प्रति पुराततप्त 
बी रक्ता करते हुए स्वभाव में सयम नही सखा । इसके विपरीत बेकार लल्कार दिया । वह 
आक्रामक और अपर्पाप्त सैनिक तैयारी का प्रतोक' है। ऐसा सैन्यवादी अपनी योग्यता पर 
विश्वास रखता है कि में ऐसे सामाजिक या अत्लाप्ताजिक तस्त्र के वाये-सचालन के मोस्य हैं जिसमें 
सब झगडे तलवार के वल पर तय किये जाते है और वह ल्डाई में भिड जाता है। उसके बोझ 
का बल उसके अनुकूल होता है और अपनी विजय को प्रमाण में प्ररतुत करता है कि तशवार ही 
सर्व शक्तिमात्‌ है । किन्तु कहानी के दूसरे अध्याय में परिणाम यह निकलता है वि उस विशेष 
परिस्थिति में जिसमें उसकी अभिद्चि है वह अपने सिद्धान्त को व्यक्तिगत रुप से प्रमाणित नहीं 
कर पाता । क्योकि दूसरी घटना यह होती है कि उससे अधिक बह्ी सँन्यवादी उसे पराजित 
कर देता है । उसने इस सिद्धान्त को श्रमाणित कर दिया जिसका उसे आमास नही था--हिं 
जो लोग तलवार उठाते है, तलवार से नष्ट होते है ।” 
इस भूमिका को पढकर हम सीरियाई क्या को छोडकर ऐतिहासिक उदाहरणो पर ध्यान दें । 
असीरिया 
६१४-६१० ई० पू० असीरियाई सैनिक शकित की जो पराजय हुईं वह इतिहास में सबसे 
पूर्ण यो | उससे केवल असीरियाई सेनिक तन्त्र का ही विनाश नही हुआ असीरियाई राज्य और 
असीरियाई जाति का भी विनाश हो गया । बह समुदाय जो दो हजार साल ठक जीवित रहा, 
और लगमग ढाई सौ साठ तक दक्षिण-पश्चिम एसिया में भ्रमुख रुप से छियाण्यीर रहा पूरी 
तरह मिट गया। दो सौ दस वर्षों के बाद युवक साइरस की दस हजार मूसानी सेना हु नविसां के 
रफज्षेत्र से टाइप्रिस की घाटी के ऊपर ब्लैक सी के तट की ओर छोट रही थी, तब उन्होने काला 
और नेनिवा का स्थान देखा और उन्हें महान्‌ आइचये हुआ, इस कारण नही कि यहाँ बड़े-बड़े 
फिछे थे और नयरो का बडा विस्तार था बल्कि इसलिए कि मनुष्य द्वारा निर्मित इतने विशाल 
नगर निर्जेत हो । इन निर्जन धरो की विलक्षणता ऐसी थी कि किसी का निमास न होने पर भी 
बे दृढ़ थ । इससे प्रमाणित होता था कि उनमें रहने बाले कितने शक्तिशाली थे । इसका 
सजीव चित्रण यूनानी अभियान सेना के एक सैनिक ने, जिसे वहाँ की अनुभूति हुई थी, शिया है। 
किन्तु जेनोफेन की कही जब्र आधुनिक प्रठक पढता है तव उसे आइचवे होता है-“वैयोकि 
पुशतत्वबिदों ने वहाँ खुदाई करके जो खरेज की है उसये उसने असी रिया के भारय का शात आप्त 
किया है--कि चेनोफन इन दुर्ग समान तगरो के खण्डहरो के वास्तविक इतिहास का आररम्भिक 
ज्ञात भी नहीं प्राप्त कर सका । यद्यपि जेनोफ़ेन जब उधर से गया उसके केवल दो रााल पहले 
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सास दक्षिण-पद्दिम एशिया जरुसलेम से अरारात तक और एलम से लीडिया तक इन नगरों के 
स्वामियों के अधिकार में था और संत्रस्त रहा, उसके अच्छे-अच्छे वर्णन में वहाँ के इतिहास से 
कोई सम्बन्ध नहीं है । असीरिया का नाम भी उसे नहीं मालूम था । 
आरम्म में अत्तीरिया के दुर्भाग्य का फारण ठीक समझ में नहीं आता । क्योंकि मैसिडोनियनों, 
रोमनों और ममलूकों की भाँति उन पर 'निष्करियता' का दोप नहीं छगाया जा सकता । जब 
इनके सैन्य-तन्त्र का विनाश हुआ तब इनका तनन्‍त्र अप्रचलित हो गया था और उनका सुधार नहीं 
हो सकता था। असीरियाई सैन्य-तन्म्र में बरावर सुधार होता रहा, उनका नवीनीकरण होता 
रहा और वे विनाश के समय तक प्रवलित (री-इनफोर्स ) होते रहे । ईसा की चोदहवीं शती के 
आरम्भ में असीरिया की सैनिक प्रतिभा ने दक्षिण-पश्चिम एशिया के स्वामित्व ग्रहण करने के 
समय भारी कवचधारी पृदल सैनिक का शिशु उत्पन्न किया था, और ईसा के पूर्व सातवीं शत्ती में 
अपने विनाश के पहले उसी ने भाला वरदार घड़सवार का दिश उत्पन्न किया था । वह शिक्षु 
बीच की सात शतियों तक विकसित होता रहा । उत्तरकालिक असीरियों के चरित्र की विशेषता 
थी कि अपनी युद्धकला में वे वरावर सुधार करते रहे और नयापन छाते रहे । इसका निश्चित 
प्रमाण अपने मूल स्थान में अनेक नक्‍काशी रूप में राजमहलों में अंकित है । इनमें असीरी 
इतिहास के अन्तिम तीन सी वर्षों की सैनिक साज-सज्जा तथा तकनीक का क्रमागत विकास बड़े 
व्योरे, सावधानी और यथार्थंता से दिखाया गया है । इनमें हम देखते हैं कि शरीर के कवच में, 
रथों में, आक्रमण के यन्त्रों में, विश्येप कार्य की विद्ेप सेना में वरावर प्रयोग और सुधार होता 
रहा । तब असीरिया के विनाश का क्या कारण था ? 
पहले तो छूगातार आक्रमणात्मक नीति थी और इस नीति को कार्यान्वित करने के लिए 
शक्तिशाली साधन । इसके कारण असीरिया के युद्ध के सरदारों ने अपने चौथे तथा अन्तिम 
उपक्रम को उस सीमा के आगे बढ़ाया जहाँ तक उनके पूर्वज जा चुके थे । असीरिया निरन्तर अपने 
सैनिक साधनों का आह्वान इसलिए करता रहा कि वह वैविलोनी संसार की सीमा तक के क्षेत्र 
का रक्षक वना रहे, जिससे एक ओर जागरोस तथा ठारस के वर्वर पहाड़ी निवासियों से और 
दूसरी ओर सीरियाई सभ्यता के आरमीयन सैनिक अग्रगामियों से उन्हें सुरक्षित रख सके । 
इसके पहले के तीन सैनिक संघर्षों में असीरिया ने इन दोनों सीमाओं पर रक्षात्मक से आक्रमणात्मक 
नीति ग्रहण की थी । किन्तु इस आक्रमण में सीमा के आगे नहीं बढ़े और दूसरी दिज्ञाओं में जाकर 
अपनी सेना की दक्ति नहीं क्षीण की । फिर भी तीसरे संघर्ष में जिसमें नवीं शती ई० पू० के मध्य 
के पचास साल लगे, सीरिया में सीरियाई राज्यों का अस्थायी सम्मिलन (कोअलिशन) बना 
जिसने ८५३ ई० पु० में करकार के पास असीरिया का आगे बढ़ना रोक दिया और उरार्तू का राज्य 
स्थापित न होने के कारण आरमीनिया में बड़ा विरोध हुआ । इन चेतावनियों के वावजूद टिगलूथ 
पाइलेसर (७४६-७२७ ई० पू० ) ने जब अन्तिम और सबसे बड़ा आक्रमण आरम्भ किया उसकी 
राजनीतिक आकांक्षा बढ़ गयी थी और उसका सैनिक रूदय ऐसा था जिसके कारण उसे तीन नये 
वैरियों--चैविकन, एलम और मिस्र का सामना करना पड़ा । इनमें प्रत्येक के पास उतनी ही 
सनिक शक्ति थी जितनी असीरिया के पास । 
टिगलथ पाइलल्‍सर ने जब सीरिया के छोटे राज्य को पूर्ण रूप से जीत लिया तब उसने मिस्र 
से लड़ाई ठानी । उसके उत्तराधिकारियों को यह लड़ाई लंड़नी पड़ी वयोंकि मिस्र इस वात पर 
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तटस्य मह्ठी रह सकता था कि उसकी सीमा तक असीरियाई साआज्य फैठ जाय | और उसने 
अमीरियाई साआज्य निर्माता की इस चेष्टा को निष्फल कर दिया । इसे तव तक के लिए असम्भव 
कर दिया जब तक असीरिया मिल्न को घेर कर पूरा राज्य न छे ले | सन्‌ ७३४ ई० पु० में टिगटव 
पाइलेसर ने फिलिस्टिया पर अधिकार कर लिया । यह बडी कुशल रणनीति थी जिसके परिणाम 
स्वरूप अस्थायी रूप से समरिया ने ७३३ में पराजम स्वीकार कर छी और ७३२ में डेमसक् वा 
पतन हो गया । डिन्‍्तु इसका परिणाम यह भी हुआ कि ७२० ई० धू० में सारगन को मिन्तियों 
से छड़वा पड़ा और ७०० में सेनाशरीव से | इन अनिश्चित सपर्षों के बाद एसारहैडन ने तीन 
युद्वों ६७५, ६७४ तथा ६७१ में मिल्र पर विजय पायी और उस पर अधिकार कर लिया । 
इसके बाद यह स्पष्ट हो गया कि यद्यपि असीरियाई सेना के पास मिश्र पर विजय पाने की शवित 
है, वह इतना शकविवशाली नही है कि मिस्र को कब्जे में रख सके । एक बार और एसारहैइन 
मिस्र की ओर चला किन्तु ६६९ में इसकी मृत्यु द्वो गयी । यद्यपि अशूरवनिपाल ने ६६७ में 
पिस्ली विद्ोह को दान्‍्त किया, उसे ६६३ में फिर से मिस को विजय मरना पडा ! इस शमगर तक 
असीरियाई सरकार ने समझ लिया होगा कि मिस्र में वह असम्भव बार्ये करने में एगी है । और 
जब रामेटिक्स ने चुपचाप असीर्ियाई सेना को ६५८-६५१ में निकाछ बाहर जिया तव अधूरव- 
निपाठ 4छ न बोछा । इस प्रर्मर अपनी मिन्नी हानि को छोड देने में असीरिया से बुद्धिमाती | 
रिन्‍्नु यह बुद्धि तब आयी जब मह ज्ञात हो गया कि मिस्र मे पाँच युद्वों में लगायी शवित बेकार हो 
गयी । साथ ही मिस्र को छोड़ देता असीरिया के पतन भी भूमिका थी जो दूसरी पीढ़ी में हुई । 
दिगरटय पाइडेसर का बैविलोनिया में हस्तद्षप का आततिम परिणाम सौरिया में हस्तक्षेप 
के परिणाम से कही अधिर गम्भीर था । मयोत्रि इसबे कारण और वायें की शृंयला वे हीपे 
दरिणामस्यरूप ६१४-६१० वी विपतति थी । 
वैविजानिया में पहले आकमणा में असीरिया वी राजगीतिक मीति नरमी बी थी 4 विरेंता 
में विजित देश पर अधिकार नही जिया, बढ़ी के राजाआ को अपनी छत्र छाया में बठएुतली शाराक 
यना दिया । ६९४-६८९ बे विप्टव मे याद ही यहाँ की स्वतस्त्रता समाप्त दर दी शयी, रेतायरीय 
ने अपने पुत्र एसारदैशन को अपना उत्तराधितारी घोषित करने बह प्रतिनिधि मो दिया । 
हिम्तु इग सरमी की सीति से का? डियन सतुष्ट महीं हुए और असी रियाई सेना शा सामना अधिर 
धाज़ि मे बरनते छगे । क्रगीरियाई गैनिर प्रहार बा परिणाम यह हुआ हि काएडियगा में अपना 
पर दौर बए जिया और अपने पड़ोसी एम से समझौता कर शिया । हूसरी यार जय राजनीवतिश 
संयम की ीति छोडरर ६८९ में 4बिलोन पर पे रा डाल दिया गया तब असी रिया शो ऐसी शिया 
मिली जैसी आचा सरीं थी + इस भीयध काये से ददौ हो पुरावी सागरिए जाता में मौर काल शिए 
मे दा।बरदी्थों में जे पूजा की मस्ति ध्ररदित हुई उससे हागरिक और कगीछ बाले अपा आपसी 
भेर भाद भूए रपे और गये दे विछोतियाई दूरप को मे झूठ सरे, ते उतदें दमा बर एरे भौर जब 658 
मीहामर हो विश नएदीं शर शिया, धाए्त होरर मदों 48 ॥ 
फिर भी एम सौ रपों तर अपॉपर्भारी एप टछता रहा बपोहि असीरियाई रैरय तब 
दो इटाए शएइर पह़दी रदी । प्रराषाच के |िए ६१६ में हम पर देगा घलक पहाए हा 
हि उणड़ा शिकपुवाण शरए पूरदी मै मा मे से रर कारग है पहती विशरिदों $ शरद में चषा 
कया और एक माएगे बहा रपरा इत हद, झट्टाँ से अडामेंविंटी शो दृद़ शपी के बार ग़ारे 
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उत्तर-पद्िचम एशिया के स्वामी वन गये । जब ६२६ में अशूरवनिपाल की मृत्यु हो गयी वैधि- 
लोन में नवोपोलास्सार के नेतृत्व में फिर एक वार विप्लव हुआ और उसने मीडिया से मित्रता की, 
जो एलम से अधिक शक्तिशाली था और सोलह साल वाद असीरिया संसार के नकशे से गायब 
हो गया । 
जब हम डेढ़ सो साल पुराने इतिहास की ओर देखते हैं जिसमें छगातार भीपण युद्ध होते रहे । 
जो ७४५ ई० पू० से आरम्भ हुआ, जब टिगलथ पाइलेसर गद्दी पर बैठा और ६०५ में समाप्त 
हुआ, जब वैबिलोन के नवुदकदनजार ने कारचेमिश्ष में फेरो नेको को पराजित किया। इनमें 
इतिहास विज्यात घटनाओं से पहली दृष्टि में पता रूयता है कि वार-बार के आक्रमण से असीरियों 
ने समुदाय के समुदाय नप्ट कर डाले, नगरों को मिट्टी में मिछा दिया और सारी जनता को बुदी 
बना कर ले गये । डैमसकस को ७३२ में, समारिया को ७२२ में, मुसासिर को ७१४ में, वैविलोन 
को ६८९ में, सिडोन को ६७७ में, मेविफसको ६७१ में, थीवीस को ६६३ में और सूसा को सम्भवतः 
६३९ में । जहाँ तक असीरिया की वाहें पहुँच सकी उन सब देशों की राजधानियों में केवल टायर 
जेर्सलेम उस समय तक अछ्ता रह गया जब ६१३ में निनेर्वां पर घेरा पड़ा । असीरिया ने अपने 
पड़ोसियों की जो हानि की और उन पर विपत्ति ढायी उसकी कोई गणना नहीं हो सकती । फिर 
भी असीरियाई सैनिक कृत्यों की उचित आलोचना उस अध्यापक के कथन के अनुसार होगी जिसने 
बालक को बेंत मारते समय कहा था--तुम्हें कम पीड़ा होती है, मुझे अधिक पीड़ा होती है ।' 
असीरियाई योद्धाओं ने जिस निर्ज्जता और आत्मतुण्टि के साथ अपने निष्ठुर कृत्यों का वखान 
किया है उसका वही परिणाम हुआ । उन्हीं को अधिक पीड़ा हुई । जिन विजितों का नाम ऊपर 
दिया गया है वे पुनः जीवित हो गये और उनमें कुछ का भविष्य तो उज्ज्वल हुआ । केवल 
निनेवा जो मरा सो मरा । 
इन जातियों के भाग्यों में जो अन्तर हुआ उसका कारण खोजने के लिए दूर नहीं जाना पड़ेगा । 
अपनी सैनिक विजयों के पीछे असीरिया धीरे-धीरे अपनी आत्महत्या कर रहा था । जिस समय का 
हम वर्णन कर रहे है उस समय के असीरिया के आन्तरिक इतिहास से निश्चित रूप से प्रमाणित 
होता है कि वहाँ राजनीतिक अस्थिरता, आर्थिक विनाश, संस्कृति का पतन और जनसंख्या का 
'हकास हो रहा था । असीरिया के डेढ़ सौ साल के जीवन में वहाँ की भाषा अक्कादी के स्थान पर 
अरमाई भाषा की प्रगति इस वात का प्रमाण है कि जिन्हें असीरियाई सेना पूर्ण हमलों के बाद 
अपनी शक्ति द्वारा बन्दी करके छायी थी, वे धीरे-धीरे अपना संस्कार फैला रहे थे । जो 
सैनिकशक्ति अपनी वीरता के व पर ६१२ में निनेवा में खड़ी थी वह वास्तव में मुर्दा थी । 
वह आत्महत्या कर चुकी थी । उसका सैनिक ढाँचा खड़ा था । जब मीडिया और बैविलोनिया 
की सेना ने इसे अपने सैनिक वल से पछाड़ कर गिरा दिया तव वे यह नहीं समझते थे कि हमारा 
कठोर वैरी मुर्दा हो चुका है । | 
असीरिया का विनाश अपने ढंग का एक ही है । उसकी समता उससे की जा सकती है जो 
३७१ ई० पू० में ल्यूकद्रा के रणक्षेत्र में स्पार्टा के जत्ये की ओर जो सन्‌ १६८३ में वियना के युद्ध 
के पूर्व जानिसारियों की खाई में थी । वे सैन्यवादी जो अपने पड़ोसियों को नष्ट करने के लिए 
उनसे उम्र युद्ध किया करते हैं अपना ही विनाझ करते हैं। यह हमें करोलिजियनों और तैमूरों 
का स्मरण दिलाता है जिन्होंने सैक्सनों और फारसियोंको तवाह करके बड़े-बड़े साम्राज्य बनाये, 


३ 
कक शिपक्शनक 
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जितको स्केंडितेवियाई और उज्बको ने फ़िर लूटा उस समय ये साआज्य-निर्माता एक ही 
जीवन-काल में शवितद्वीन हो गये और इस प्रकार अपने साआ्राज्यवाद का मूल्य चुकाया / इस 
प्रकार साम्राज्यवादियी के भाग्य का निवटारा होता है ॥ असीरियाई उदाहरण से एक और 
प्रकार की आत्महत्या उत सैन्यवादियों की याद आती है जो वर्वर अथवा उच्च सभ्यता के हों, 
जो सदा सा्वेमौम राज्यों अथवा बडे सामआज्यों पर आकमण करते हों और उन्हें नप्ट करते हों 
ओर ऐसे राज्यो की जिनके द्वारा अपने देश को अयवा जित देशो पर उनका शासन है, शास्ति 
और व्यवस्था श्राप्त हुई है । ऐसे विजेता साम्राज्य को निर्दयतापूर्वक नप्ट-भ्रष्ट कर डारवे हैँ 
और वहाँ के छोगो के लिए जो दान्ति के बातावरण में रहते आये है मृत्यु और विताश उपस्थित 
करते है परन्तु इन पर विनाश छाते वालो के ऊपर भी मृत्यु वी छाया आ जाती है ! विजय भी 
महत्ता से उनका पतन हो जाता है और बल्तत्टृत देश के इन स्वामियों का भी हाठ क्लिवेती 
विल्लियो के समान ही जाता है जो एक-दूसरे के लिए मित्रता वा कार्य करती हैं। और इत 
लुटेरे में से एक भी छूट का माछ भोगने के लिए नही रह जाता । 
हमर यह भी देख सफते हैं कि जब मैँसिडोनिया वाठो ने अवैमीनियाई साआज्य को नष्ट कर 
डाला और उसकी सीमा के और बागे भारतवर्ष पर आये तव उसका परिणाम यह हुआ वि उत 
बयालीस वर्षों के बीच जो सिकन्‍्दर की ३२३ ई० पू० में मृत्यु और २८१ में जब कौस्पीडियत में 
लाइसिमेक्स वी हार हुई तब तक एक-दूसरे से ये छब॒ते ही रहे । यह विभी पका एक हजार साए 
बाद दोहरायी गयी जब आदिम मुसठमान अरवो ने बारह वर्षों में दक्षिण-पश्विम एट्विया के रीमन 
तथा सुसानियन राज्यों को तहस-नहस दिया । यह छगमग उतना ही विस्तृत प्रदेश था ग्सि 
विकन्दर ने ग्यारह साछा.में जीता था । और इस प्रदार सिकन्‍दर के कार्य वो मिटा दिया । 
इस अरबा के बारह वर्षों को छूटपाट के पश्चात्‌ चौवीस वर्षों तक वे एक-दूसरे की हत्या करते 
रहे । एक बार फिर देखिए कि विजयी एक-दूसरे पर तलवार चछाते रहे और सीरियाई सार्वेशौम 
शाज्य बनाने का श्रेय और छाम अनधिकारी उम्मेयरा और अम्बरास्ियों को मिएा । पैगम्बर नें 
जो विजली की यति वे समान विजय प्राप्त बरके राह बनायी उनके उत्तराधिकारिया को नदी 
भिली । असीरियाई धन्यवाद का आत्महत्या वा ढग उन बवेरो में भी मिलता है जिदौने पतमो- 
न्मृख रोमन साम्राम्य के त्यकत प्रदेशों पर आक्रमण डिया जैसा कि इस पुस्तत के आरमस्म में 
का जा धरा है । 
अमीरियाई सैन्यवाद बे अनुरूप एक दूसरा सैनिक विपधन हम उस समय भी पाते हूँ जब 
असीरिया बढ़ी सामाजिय ध्यवस्था का अग था जिसे हम बबिलोनी समाज गहते हैं इसमें 
असीरिया बढ़ सीसा थी जिसता काये बेवठ अपनी ही सुरक्षा ब रदा नदी था,दत्वि उठा सरार बा 
भी जिगशा यद अग था । अर्थात्‌ उत्तर ओर पूरव शे उपडवी पर्येतियों से और दक्षिण तथा 
परदियम के सीरियाई समाज दे आक्रामक पुरोयामिया से 4 पहले की दिना भेद वाटी सामाजिब' 
संवस्या वादे जिसी देश की सीसा से इस प्रहार जा सम्बध रधायित शरते से सारे समाज वा 
राम होता है। बर्पारि इस सीसा के कारण ब'टरी दवाव रावा जाया है और अस्दर का भाग 
अदती आपारिर परिरियात टगरी चुतौवियां बा शासठा करने हे लिए सुरक्षित रहता है। गढ़ 
शम्त-विभाजत वें रार हो जाए है, यदि सीसा बाडे, जिद्दोने बाहर बारश का शामना करने के 
लिए गैतिक शिया पारी है, भाइर पालों पर झाकसघ बरपे थपती आाक्ांत्ाओं की ध्रूति बरने 
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लगें। परिणाम होता है गृह-युद्ध । इसी से इस भयावह परिणाम का कारण माझूम होता है जो 
उस समय हुआ जब टिगछूव पाइलेसर तृतीय ने ७४५ ६० पू० में असीरियाई सेना द्वारा वैबिछो- 
निया पर आक्रमण किया । इस प्रकार सीमावालों का अन्दर की ओर आक्रमण करना सारे 
समाज के लिए विपत्ति कारक है मगर सीमा वालों की तो इसमें आत्महत्या ही है । इनका क्षृत्य 
उस हाथ के समान है जो तलवार लिए हो भौर उसी शरीर में भोंक दे जिस दरीर का वह हाथ 
है या उस उफड़हारे के समान है जो उसी डाल को चीर रहा है जिस पर वह बैठा है । वह तो डाल 
के साथ घम से नीचे गिर पढ़ता है, पेड़ का तना यड़ा रहता है । 

शालंमान 


जिस कनु चित दिशा में शवितयों के प्रयोग के परिणाम का ऊपर वर्णन किया गया है सम्भवतः 
वही अन्तर्ज्ञान था जिसने आस्ट्रेशियाई फ्रेकों को ७५४ ई० में अपने योद्धा पेपिन को पोप स्टेफेन के 
निर्णय का वछपूर्वक विरोध करने को विवश किया था जब उससे उनके हम्बार्डी भाइयो से लड़ने 
के लिए कहा था । पोप की दृष्टि इस परा-आल्पस वाली दबित की ओर थी और उसने पेपिन 
को ७४९ में इसोलिए राजा वना दिया जिससे उसकी अभिलापाएँ तीज हो गयीं और उसे वास्तविक 
अधिकार प्राप्त हो गया बयोंकि पेपिन के समय आस्ट्रेशिया अपनी दोनों सीमाओं की रक्षा करके 
प्रसिद्ध हो चुका था । अर्थात्‌ राइन के पार सैकसन ब्रात्यों से और भाइबीरियन प्रायद्वीप के 
चिजेताओं, भरव मुसलमानों से, जो पिरेनीज़ की ओर बढ़ रहे थे । सन्‌ ७५४ में आस्ट्रेशियाइयों 
से अपनी शवित इस क्षेत्र से दूसरी ओर छगाने के छिए कहा गया कि वे लम्बार्डो को नप्ट करें जो 
पोष की राजनीतिक अभिलापाओं के मार्ग के रोड़े थे । आस्ट्रेशियाइयों की सेना में इस आक्रमण 
के सम्बन्ध में बहुत सन्देह था और उनके नेता की अभिछापाओं के प्रतिकूल उनका सन्देह अधिक 
डीक निकला । अपनी सेना के विरोधों को ठुकराकर पेपिन ने राजनीतिक तथा सैनिक बचन- 
पेद्धता की शृंखला की पहली कड़ी बनायी । जिसके कारण आस्ट्रेशिया इटली के साथ और भी 
जकड़े गया | सन्‌ ७५५-६ के उसके इटालियाई अभियान के कारण शा्ंसान का ७७३-४ का 
अभियान हुआ । इस अभियान के कारण सैक्सनी की विजय में भयानक बाधा उपस्थित हुई । 
जिसके लिए वह चला था । इसके वाद उसके सैवसनी के कठिन आक्रमण में आगे तीस साल में 
चार वार वाधाएँ उपस्थित हुई क्योंकि इटली में समय-समय पर संकट उपस्थित होता रहा 
और इन अवसरों पर उस समय उसका रहना आवश्यक हो गया । उसके परस्पर विरोधी 
आकांक्षाओं के कारण शार्लुमान की प्रजा पर जो बोझ पड़ा उसके कारण आस्ट्रेशिया की पीठ पर 
जो बोझ पड़ा वह इतना बढ़ा कि वह उठ न सका । 
तेमूर लंग ॥ 
इसी प्रकार तैमूर ने अपने ट्रांस-आक्सोनिया की रीढ़ तोड़ दी । उसने ईरान, इराक और 
भारत, अनातोलिया और सीरिया पर वेमतरूव आक्रमण करके अपनी शवित क्षीण की । जो 
थोड़ी ट्रांस-आवसेनिया की शक्ति उसे यू रेशिया खानाबदोश्ञों में शान्ति और व्यवस्था स्थापित करने 
में व्यय करनी चाहिए थी। ट्रांस-आवसोनिया निश्चछ ईरानी समाज के और यूरेशियाई खाना- 


बदोश संसार के बीच सीमा थी । अपने शासन के प्रथम उन्तीस वर्ष ( सन्‌ १३६२-८० ई०) 
उसने सीमा की सुरक्षा में विताये । पहले उसने चगताई खानावदोशों को पीछे हटाया, फिर उन्त 
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पर आतव्मण डिया और निचलो आक्सस ख्वारिज़्म मद्यान (ओएसिस) को जूजियो के खाबा- 
बदोशो से मुक्त करके अपने राज्य की सीमा ठीक की ॥ १३८० में जब यह काम वह पुरा कर 
चुका तैमूर को और बडा राज्य मिला । उच्ते चगेद् खाँ का पूरा साम्राज्य मिल गया । बयोकि 
तैमूर के समय खानावदोद्य छोग मध्भूमि और उपजाऊ भूमि के बीच की सीमा के सब स्थानों से 
पीछे हट गये । यूरेशिया के इठिहास का दूसरा अध्याय चरेज्र खाँ के उत्तराधिवार को प्राप्त 
करने के लिए आस-पास के नव-जादत निष्किय जातियो की दौड का इतिहास है । इस होड में 
मोलडेवियन और ल्युएनियन इतनी टूर थे कि दौड में सम्मिल्ति नही हो सब ते थे । मसको- 
बाइट' अपने ज पलों में और चोनो अपने छेतो से बंधे हुए थे । कज्जाक तया द्रास-अआउसोनिमत 
मात्र प्रतिदन्दी रह गये थे जो जपने निषचल जोवन के गुणा को त्यागे दिना स्टेप में रहने वे अध्यरत 
हो गये थे । इन दोनो में ट्रास-आवसेनियनों वी सफलता वा अच्छा अवसर था। वह अधिक 
शक्तिशाली भी थे, स्टेप के वेन्द्र के निकट थे और क्षेत्र में पहले उतरे भी । सुभी धर्म वा रशक 
दाने के कारण निरचछ मुसल्मि समुदायों में उसके झक्विशाली सहायक भी यथे,जो स्टेप के सामने 
को सीमा पर इस्लाम वे चौकीदार थे । 
बुछ क्षण के लिए तैमूर ने इस अवसर को उपयुक्त समझा और दृढता से इससे शाम उठाना 
चाहा | किन्‍नु थोडे-से वीरतापूर्ण हमला के बाद दह दक्षिण की ओर घूम गया और ईरानी 
संसार ने अन्दर अपनी सेना को छे गया और अपने जोवन के अन्तिम चोदोत वर्ष उसने इस क्षेत्र में 
असफल तया विनाशामर आक्रमण करने में छगाये । 
तैमूर बा यह मूर्यत्ापरूर्ण आचरण सैम्यवाद को आत्महत्या का सुन्दर उदाहरण है। गही 
नदी कि उसया साम्राज्य उसके बाद रहा नही, बल्वि साम्राज्य के बाद वा कोई रपप्ट बित 
भी नदी रहा । उसतरा बाद का भरमार निषेधात्मत ही रहा । जो झुछ राह में आया उसको नष्ट 
बरते हुए वह अपने विनाश की ओर तैजी से बड़ रहा पा । तैमूर बे इस साप्राग्यवाद ने दक्षिण- 
पश्चिप एशिया में राजनीतिक और सामाजिश शून्यक (देजुअम) बना दिया ॥ इस शुन्यक ने 
कारण उसमानरी समुद्दाय और सफ्ावी छड़ गये जिसने ईरानी समाज को धराशायी बर दिपा । 
खातावशेशों ससार की विरासत ईरानी समाज हो नदी प्राप्त हुई । इसका प्रभाव पहले 
घ्में पर पड़ा 4 तैंमूर ने समय से चार सौ साल पहले से इस्लाम पूर्वी स्टेप की सीमा पर रदने 
बाले निदघल छागा पर अपना प्रमाद क्रश जमाता घला आ रहा था । और जब भी याता- 
यदाश श्ाग मण्पूमि छोड़इर उवर भूमि में आते थे उने द्वारा परड्ट शिये जाते थे । भौदहूदी 
शती तक ऐसा साटूस हाले छया ढि सारे यूरेशिया में इस्टाम घ्मं पँटने से शई रोश नहीं रा प ता। 
हिल्तु तैमूर दा जीइन-यात्रा की समाप्ति पर यूरशिया में इस्लाम की प्रण्ति एफ्डम बद हो सयी । 
और दा सौ साठ बाद मगोठ मौर काट सुर महायान गुद धर्म के छामाई रुप में परिवर्तित हा गये । 
प्राघौन शिशु भारतीय (इडिग) सम्पदा वो, जो फोडाइस (पासिड) हो घुको थी, विजय के 
फलरपहय यू रेतियाई छावाददोशा के कारण तैमूर शी मृयु गे दो सो दर्षों में इस्टाम डी प्रविष्या 
बडुद दिर गयी ॥ 


९ प्रासशों के अ्सपास छाले $ 
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राजनीतिक घरातल पर, जिस ईरानी संस्क्ृति का तैमूर ने पहले समर्थन किया था और फिर 
उसके प्रति विश्वासधात किया उसका भी यही हारू हुआ । जिन निश३चल समाजों ने यूरेशियाई 
-खानावदोश्ों को राजनीतिक दृष्टि से पराजित करने का कमाल दिखाया वे रूसी और चीनी थे । 
खानावदोशों के इतिहास के वार-वार दोहराये जाने वाले नाटक के अन्तिम दृश्य का भविष्य उस 
समय जान लिया गया जब ईसा की सत्रहवीं शतती के बीच मसकोवी के कज्जाक चाकर और चीन 
के मंचू मालिक एक-दुसरे से भिड़ गये । ये लोग उत्तरी स्टेप की सीमा पर एक-दूसरे के आमसे- 
सामने जा रहे थे और टकरा गये और यूरेशिया पर अधिकार करने के लिए उन्की पहली लड़ाई 
आमूर के ऊपरी बेसिन में चंगेज खाँ के पुराने चरागाह के पास हुई । सौ साल के वाद इन प्रति- 

हन्द्ियों के वीच यूरेशिया का विभाजन हो गया । 


ऐसा विचार व्यक्त करना विचित्र जान पड़ता है कि यदि वह यूरेशिया की ओर से मुँह न 
मोड़ता और ईरान पर सन्‌ १३८१ में आक्रमण न करता तो आज ट्रांस-आक्सेनिया और रूस में 
जो सम्बन्ध है, उसका उलठा होता । इन काल्पनिक परिस्थितियों में रूस उस साम्राज्य में होता 
जिसका क्षेत्र उतना ही बड़ा होता जितना आज सोवियत रूस का है, किन्तु उसका गुरुत्व केन्द्र 
(सेंटर आवब ग्रेविटी) दूसरा होता । वह ईरानी साम्राज्य होता जिसमें समरकन्द मास्को पर 
शायद शासन करता, न कि मास्को समरकन्द पर। यह काल्पनिक चित्र विचित्र जान पड़ेगा क्योंकि 
साढ़े पाँच सौ साल की वास्तविक घटनाएँ भिन्न हैं । पदिचमी इतिहास के वैकल्पिक रास्ते का 
इस धारणा पर यदि हम नकझश्ञा खींचें कि शार्टमान का आक्रमण जो तैमूर के आक्रमण से कम 
तीज्र और कम घातक था, पश्चिमी सभ्यता के लिए उतना ही विनाशकारी होता जितना तैमूर 
का ईरान के लिए, तो कम-से-कम आइचर्यंजनक चित्र सामने आता । इस तुलना के आधार पर 
हम देखते हैं कि दसवीं शती के अन्धकार में आस्ट्रेशिया मायचरों द्वारा निमग्न कर लिया गया होता, 
च्यूस्ट्रिया वाइकिगों दवरा और कैरोलिजियन साम्राज्य का केन्द्र इसी बर्बर स्वामियों के हाथ में 
होता । उस समय तक जब चौदह॒वीं शती में उसमानलियों का आगमन हुआ और उन्होंने वर्बरों 
से कम बुरा विदेशी शासन इन पश्चिमी ईसाई जगत्‌ की त्यकत सीमाओं पर स्थापित किया । 

किन्तु तैमूर का सबसे विनाद्यकारी कार्य उसके अपने ही विरुद्ध हुआ । उसने अपने नाम को 
इस प्रकार अमर किया कि भावी पीढ़ियों ने उसके सब कार्यो को भुला दिया जिससे वह सदा के 
लिए याद किया जाता । कितने आदमी ईसाई जगत्‌ में या दारुस्सकाम में जानते हैं कि वह बर्बरों 
के विरुद्ध सभ्यता के लिए लड़ने वाला था, जिसने उन्नीस वर्षो तक लड़ कर अपने 'देश के पुरोहितों 
और निवासियों के लिए स्वतन्त्रता प्राप्त की । अधिकांश छोगों के लिए तैमूर लंग के नाम का 
कोई अर्थ है तो यही कि वह सैनिक था जिसने विनाशकारी आक्रमण किये और चौवीस वर्षो तक 
उसी भीषणता का कार्य किया जो पाँच असीरियाई राजाओं ने एक सौ बीस वर्षो में । हम उसे 
उस पिशाच के रूप में स्मरण करते हैं जिसने सन्‌ १३८१ ई० में इसफ्राइन को भूमिसात्‌ किया, 
जिसने सब्जावार में १३८३ में दो हजार जीवित बन्दियों का टीला वनवाया और उसे ईटों से 
चुनवा दिया, जिसने उसी साल जीरों में पाँच हजार मनुष्यों के सिरों की मीनार खड़ी की, जिसने 
छूरी के जीवित वन्दियों को १३८६ में चट्टानों के ऊपर से नीचे फेंकवा दिया, जिसने १३८७ ई० 
में सत्तर हजार आदमियों को कत्ल करके इसफहान में उनके सिरों की मीनारें बनवायीं, जिसने 
सन्‌ १३९८ में दिल्ली में एक लाख आदमियों को कत्ल किया, जब सन्‌ १४०० में सीवास के 


रेप इतिहास £ एक अध्ययन 


गैरियन ने समपंण कर दिया तव निसने चार हजार ईसाइयो को जीवित गडवा दिया । और 
सीरिया में जिसने सन्‌ १४०० और १४०६ में मनुष्य के सिरो की बीस मीनारे बनवायी । हमे 
खैमूर इन्ही कारतामो से माद आते है । और हम स्टेप का उसे दानव समझते है जैसे चग्रेज याँ 
ओर अटिला या इसी प्रकार के और विवाशकारी दैत्य जिनके विरुद उसने अपने जीदन बा अधिक 
भाग घामिक युद्ध लडने में विताया । यह पायल व्यक्ति था जिसकी एक सनक थी कि सार यह 
समझे कि मरे समान सैनिक शक्ति वाला कोई व्यक्ति नही है और जिसने इस धकित वा कुप्रमोग 
इसीलिए किया । इसी को अग्रेज कवि मारलोने अत्युक्ति बे साथ बडे सुन्दर ढग से लिखा 
है भौर उसे तैमूर के मुख से कहठाया है .-- 
युद्ध के देवता ने अपना स्थान मुझे दे दिया है, 
कि में ससार ना जेनरल बनूं, 
ईश्वर मुंच हथियार लिए दखकर पीला पड़ गया, 
उसे भय हो गया कि मैं उसे गद्दी से उतार न दूँ। 
जहाँ कही भी में जाता हूँ घातक बहनो” वो पसीना छूटने छगता है, 
और मृत्यु भय खाकर इधर-उधर दौडने छगती है, 
कि वे सदा मेरो तलवार को श्रद्धा अपित बरती रहें । 
भरोडा आत्माएँ स्टाइक्स' के किनारे बैठी रद्वती है 
कि कब दैरत' आकर हमें उस पार मरक में ले जाता है ? 
स्वर्ग और नरक उन मतुष्या को प्रेतात्माओं से भरा है 
जिन्हें मैने रणक्षत्र से भेजा है 
वे मेरी दशति स्वर्य और नरक में फैलायें" 
गवर्नर डाबू वन गया 
हैमूर और दार्॑मान तथा पिछले असीडियाई राजाआ मे जीवन-वृत्त वे विश्लेषण में दसने 
देखा कि तीनो उदाहरणा वा एक-सा हाल है । समाज जिस सैनिक शक्ति को अपनी सीमा बे 
निवाधियों में इसलिए पुष्ट बरता है कि वह बाहरी बैरियो से रक्षा करे, वह यदि अवान्तर भूमि 
भरें अपने उचित क्षेत्र गों छोड़र अदर वी ओर सीमा बे निवातिया में भाइपी पर आवरण 
भरने छग तो वदू अमगटवारी और नैतिक दोप हो जाता है । इस सामाजिक बुराई वे और भी 
उददरण हमे याद आते है। 
दस मरणिया के बारे में विचार करगे जिसने डिटेल में रोम हे दूसरे उत्तराधितारी राग्यों 
पर आम विया ॥ उसने अपनी सेना इगलिए सैशार कर रणी थी हि देस म दिप्य अप्रेजी 


4 प्रावीर पू रोरीर लाहिएप में भाग्य की तोन बहनें मानी सयी हूँ । 

३ यूताएी पुराण की इंगरनो । 

है बहु माविह शो बैवरणो में शव घे रर आप्माओं शो दार ऋ जाता है । 
ह$ ढिदोशइर भारतों तैमूर बहानु २ २२३२-६८; २२४१-०२ । 
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सीमा की रक्षा करें, अंग्रेजी प्लैटेजेनेट राज्य का उदाहरण भी है जिसने इसके वजाय कि केल्टिक 
सीमा को पार करके लैटिन ईसाई संसार क्षेत्र को बढ़ाये, फ्रांस को विजय करने के लिए सौ साल 
तक लड़ाई की, और सिसली के नारमन राजा रोजर का उदाहरण है जिसने अपनी सैनिक शक्ति 
इटली के राज्यों को जीतने में लगायी और अपने पुरखों के उस कार्य को नहीं किया कि परम्प- 
रावादी ईसाई जगतू और दारुस्सलाम पर विजय प्राप्त करके भूमध्यसागर में पश्चिमी ईसाई संसार 
के क्षेत्र को बढ़ाये । इसी प्रकार यूरोपीय धरती पर मिनोई सभ्यता के माइसीनियन चौकीदारों 
ने अपनी शक्ति का दुरुपयोग किया अपनी जन्मभूमि क्रीट को तहस-नहस करने में । यह शक्ति 
उन्होंने महाद्वीप के वर्बरों से रक्षा करने के लिए अजित की थी । 


मिल्री संसार में नील नदी के पहले प्रपात के दक्षिण, दक्षिणी सीमा के लोगों ने इसलिए सैनिक 
शक्ति अजित की कि उत्तर के न्यूबियन वर्वरों के आगमन को रोक सकें किन्तु उन्होंने पीछे मुड़कर 
अन्दर के छोगों पर आक्रमण किया और पशुवर से दो राजाओं को मिलाकर संयुक्त राज्य 
बनाया । सैन्यवाद की इस घटना को इसके अपराधी ने बड़ी आत्मतुष्टि के साथ मिस्री सभ्यता 
के सबसे प्राचीन अनुल्खों में अंकित कराया है. । नारमर के चित्र में अंकित है कि ऊपर का मिल्ली 
योधा विजयोल्लास के साथ निचले मिस्र को पराजित करके आ रहा है । उसका अंकन इस 
प्रकार है--विजयी राजा अति-मानव की भांति फूल गया है और वह अबड़े हुए झण्डा वरदारों 
के पीछे-पीछे चल रहा है। और उसके सामने वैरी की सिर कटी हुई लछाशों की दोहरी 
पंक्तियाँ हैं। इसके नीचे एक बैल के रूप में वह गिरे हुए बैरी को कुचलता है और एक नगर के 
किले के दरवाजे को छोड़ रहा है । इसके साथ अनुलेख है जिसमें लिखा है उसने १९०,००० 
मनुष्यों को ४००,००० वैलों को भर १,४२२,००० भेड़ और वकरियों को बन्दी 
बनाया । 


इस पुरातन मिस्नी भीषण चित्रण में सैन्यवाद की पूरी ट्रेजेडी दिखायी गयी है जिसका अभि- 


भय नारमन के समय से बार-बार हुआ है । इन सब अभिनयों में सबसे भयंकर वह है जिसका 
अपराधी एथेन्स था, जब उसने “यूनान के मुक्तिदाता' की भूमिका छोड़कर 'अत्याचारी नगर' 
का रूप धारण किया । एथेन्स के इस विपथन के कारण सारे यूनान तथा एथेन्स को उस 
विनाश का सामना करना पड़ा जो एथेनो-पेलोपोनीशियाई युद्ध का कारण हुआ और जिससे वह 
कभी संभल न सका । जिन सैनिक क्षेत्रों का सर्वेक्षण इस अध्याय में हमने किया है वे 'कोरोस- 
युवरीस-एथ' की घातक खा के ज्वलन्त उदाहरण हैं । क्योंकि सैनिक कौशल और शक्ति 
दोधारी तलूवार है । यदि उचित रूप से उसका प्रयोग न किया गया तो चलाने वाले को 
घातक हानि पहुँचा सकता है। साथ ही जो सैनिक छत्यों के छिए सत्य है वही मानव के और 
क्षेत्रों के छिए भी सत्य है जो कम संकटमय है, जहाँ वह बारूद तो 'कोरोस' से युवरीस” होते 
हुए 'एथ' तक पहुँचती है उतनी तीज नहीं होती । जो भी मानवी शक्ति हो और जो भी उसका 
कार्यक्षेत्र हो यह प्रकल्पता कि एक उचित क्षेत्र में उसने सीमित कार्य में सफछता प्राप्त कर 
ली है तो दूसरी परिस्थिति में भी उसे अपरिमित सफलता प्राप्त होगी बौद्धिक और नैतिक 
विपथन के सिवाय और कुछ नहीं है और इसका परिणाम विनाश ही होता है। इस कार्य- 
कारण के परिणाम का अब हम असैनिक क्षेत्र से उदाहरण देंगे । 
१५९५ कह 
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गैरिजल ने समपेण कर दिया तब जिसने चार हजार ईसाइयो को जीवित गडवा दिया । और 
सीरिया में जिसने सन्‌ १४०० और १४०१ में मनुष्य के सिरो की बीस मीनारे वनवायी। हमें 
तैमूर इन्ही कारनामों से याद आते है । और हम स्टेप का उसे दानव समझते हैं जैसे चग्रेज याँ 
ओर अटिला या इसी प्रकार के और विनाशकारी दैत्य जितके विरुद्ध उसने अपने जीवन का अधिक 
भाग धामिक युद्ध लडने में बिताया । यह पायल व्यक्ति था जिसकी एवं सनक थी कि सत्तार यह 
समझें कि मेरे समान सैनिक शक्ति वाला कोई व्यक्ति नही है और जिसने इस शक्ति वा डुप्रयोग 
इसीलिए किया । इसी को अग्रेज कवि मारछोने अध्युक्ति के साथ बडे सुन्दर ढंग से लिखा 
है और उसे तैमूर के मुख से कहलाया है -- 
युद्ध के देवता ने अपना स्थान मुझे दे दिया है, 
कि मैं ससार का जैनेरछ बनूँ, 
ईइवर मुझे हृथियार लिए देखकर पीछा पड गया, 
उसे भय हो गया कि मे उसे गद्दी से उतार न दूँ। 
जहाँ कही भी मै जाता हूँ घातक वहना! को पस्तीना छूटने झुगता है, 
और मृत्यु भय खाकर इधर-उधर दौडने लगती है, 
कि वे सदा मेरी तलवार को श्रद्धा अपित करती रहें । 
करोडो आत्माएँ स्टाइक्स' के किमारे बैठी रहती हैं 
कि कब कंरनों आवर हमें उस पार नरक में ले जाता है ? 
स्वर्ग और नरक उन भनुध्यो की प्रेतात्माओ से भरा है 
जिन्हें मैंने रणक्षेत्र से भेजा है 
बे मेरी ख्याति स्वर्य और नरक मे फैलायें” 
गवर्नर डाकू वन गया 
तैमूर और शार्लमान तथा पिछले असीरियाई राजाओ के जीवन-वृत्त के विश्लेषण में हमने 
देखा कि तीनो उद्यहरणों का एक-सा हाल है । समाज जिस सैनिक श्यव्ति को अपनी सीमा के 
विवासियों में इसलिए पुष्ट बरता है कि वह बाहरी वैरियों से रक्षा करे, वद्ध यदि अवान्दर भूमि 
में अपने उचित क्षेत्र को छीडकर अन्दर की ओर सौमा के तिवास्तियों के भाइयो पर आक्रमण 
करने छगे तो बह अमगलकारी और नैतिक दौप हो जाता है। इस सामाजिक बुराई के और भी 
उदाहरण हमें याद आते हैँ । 
दम मरशिया ने बारे मैं विचार करेगे जिसने ब्रिटेन में रोम के दूसरे उत्तराधिकारी राज्यों 
पर आक्रमण किया । उसने अपनी सेना इसक्तिए सैमार कर री थी कि बेल्स के विदद्ध अंग्रेजी 


4 भावोन यूरोपीय साहित्य में साग्य की तीन बहनें मानो गयी है । 
२३० यूतानी पुराण कौ देतरणी । 

३. बहू माविर जो बेतरणी में नाँव छेकर आत्माओं को पार ले जाता है 
हे. किप्टोडर मारसो : तैमूर महानू, २ २२३२-८५, १२४५-६ 
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साम्य की राजनीतिक विभिन्नता और अधिकार के हस्तान्तरण की नीति का यह मिलाप था 
भर वैधानिक सिद्धान्त में लोकिक शक्ति पर आध्यात्मिक शवित का प्रभुत्व मुख्य वात थी, 
इस संयोग में एकता प्रमुख थी । इसके कारण पश्चिमी समाज की स्वतन्त्रता और रूचीलापन 
जक्षण्ण बना रहा, जो विकास के लिए आवश्यक है । उन मध्य के राज्यों में भी जहाँ पोष 
धामिक तथा छौकिक दोनों प्रकार के अधिकारों का दावा करता था, बारहवीं शती के पोषों 
ने नगर-राज्यों को स्वतन्त्रता के विकास की ओर प्रोत्साहित किया । बारहवीं और तेरहवीं 
शी मे जब इटली में नागरिक आन्दोलन पूरी दवित पर था, और जब पदिचमी ईसाई जगत में 
पोप का अधिकार शिखर पर था, वेल्स के एक कवि ने कहा कि कसी विचित्रता है, जहाँ 
रोम में पोष की ताड़ना, एक तिनके को भी नहीं हटा सकती वह दूसरी जगह राजाओं की सन्‍्तानों 
को कँपा रही है (! ग्रिराल्डस कैम्न्नेनसिस से अनुभव किया कि में एक विरोधाभास उपस्थित 
कर रहा हूं जो व्यंग्य के लिए सुन्दर विषय है । इस युग में पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के अधिकांश 
राजाओं तथा नगर-राज्यों ने पोप का आधिपत्य बिना आनाकानी के स्वीकार किया । उसका 
कारण यह था कि यह सन्देह नहीं था कि पोप छौकिक शक्ति का अपहरण करेगा । 
उस समय जब पोषों की महन्तशाही (हायराकी) छौकिक तथा क्षेत्रिक (टेरिटोरियल) 
आकांक्षाओं से तटस्थ रहने की इस राजमर्मज्ञता की नीति के साथ शासन की शवितशाली 
तथा साहसिक क्षमता मिली हुई थी। यह क्षमता रोम के पोषों को वाइजैन्टाइन से उत्तरा- 
धिकार में मिली थी । परम्परावादी ईसाई समाज में इस क्षमता का इस बात के लिए प्रयोग 
किया गया कि रोमन साम्राज्य के पुनर्जीवित प्रेत को यथार्थ बनाया जाय, जो प्रयत्न घातक 
था। इससे परम्परावादी ईसाई समाज एक भयावह संस्था के बोझ से दव गया, क्योंकि यह 
बोझ वह नहीं संभाल सकता था । जब कि ईसाई जनतन्त्र के रोमन सर्जनकर्ताओं ने अपनी 
शासन-क्षमता, नयी योजना दारा और विस्तृत आधार पर, हल्की रचना में छगायी । पोष 
के मकड़ी के जाले के महीन धागों में, जो पहले बुना गया था मध्ययुगीन परदिचमी ईसाई समाज 
स्वतन्त्रता से फेंस गया जिससे प्रत्येक भाग को और सम्पूर्ण समाज को छाभ हुआ । वाद में जब 
संघर्ष के आघात से धागे मोटे और कठोर हो गये, ये रेशमी धागे लोहे के पट्टे बन गये | इनका 
स्थानीय राजाओं और जनता पर इतना अधिक दवाव पड़ा कि उन्होंने ऐसी मनस्थिति 
में उन्हें तोड़ा कि इस बात की परवाह नहीं की कि हम अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करने में उस 
सम्पूर्ण ईसाई जगत्‌ की एकता को छित्न-भिन्न कर रहे हैं जिसे पोपतन्त्र ने स्थापित किया था 
और सुरक्षित रखा था । 
शासन की क्षमता भी भूमि प्राप्त करने की आकांक्षा का अभाव पोप के निर्मित कार्य में, 
मूल प्रेरक शविति नहीं था । पोप तन्त्र इसलिए सर्जनात्मक हो सका कि उसने एक प्रौढ समाज 
की जाग्रत इच्छा को, जो विकास और उच्च जीवन चाहती थी, बिना संकोच और प्रतिवन्ध 
के अपना नेतृत्व प्रदान किया उसकी अभिव्यक्ति की और उसका संगठन किया । 


१. दी राइट रेवरेंड एच० फे० मानसिगनर सेन : दि छाइव आव दि पोप्स इन दि मिडिल- 
एजेजू, खण्ड ६, पु० ७२१ 
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(७) विजय का मद 
पावन धर्ममण्डल (द होली सी) 
एक और साधारण रूप जो हमें कोरोस, युवरीस और एथ* की दुखमय ज्थखला में मिलता 
है, बह है विजय का मद । चाहे वह सैनिक विजय के पुरस्कार के कारण हो या आध्यात्मिक 
संघर्ष में विजय का परिणाम हो । रोम के इतिहास से इन दोनो प्रकारों कै उदाहरण दिये 
जा सकते है । दूसरी शी ई० पु० में रिपब्लिक के नप्ट हो जाने पर सैनिक विजय का नशा और 
आध्यात्मिक विजय का नशा जी ईसा की तेरहवी झती में परोपतन्त्र की समाप्ति पर हुआ | 
रौमन रिपब्लिक के विनाश के सम्बन्ध में हम कह चुके है । अब हम दूसरे विषय पर कहेंगे । 
पश्चिमी सस्थाओ में सबसे बडा रोमन घर्ममण्डल था । इसके इतिहास के जिस अध्याय से 
हमारा अभिप्राय है वह २० दिसम्बर, सन्‌ १०४६ से आरम्भ होता है जब समद हेनरी तृतीय 
ने सूतारी के धर्म-परिषद्‌ (साइनाड आव सूतारी) का उद्घाटव किया और बीस सितम्बर को 
सन्‌ १८७० में राजा विक्टर एमानुएछ की सेना ने रोम पर अधिकार कर लिया, समाप्त 
होता है । 
मातवी सस्थाओ में पोप का यह ईसाइयो का जनतस्त्र” अद्वितीय है। दूसरे समाजो 
में जिन सस्थाओ का विकास हुआ है उनसे इनकी तुलना करना बेकार है क्योकि उनमें और 
इसमें मौलिक अन्तर है । नकाद्यत्मक रूप में ही इसका ठीक वर्णन हो सकता है । यह जनतल्र 
सीज्षर-पोप शासत का ठीक उलटा था, जिस झासन की यह सामाजिक प्रतिक्रिया आध्ध्या- 
हिमिक प्रतिवाद थी। यह वर्णत और किसी वर्णन से अधिक ठीक हिल्डब्रैड की सफ़रताओं 
को बताता है। 
जब ग्यारहवी शत्ती के दुसरे चतुर्थाश में टसकनी का हिल्डब्रैड रोम में आ बसा, उसने अपने 
को पूर्वी रोमन साम्राज्य वी परित्यकत सीमा में पाया जिस पर बाइजैल्टाइन समाज की एक 
निहष्ट शाखा ने अधिकार कर रखा था। इस युग के रोमन सैनिक दृष्टि से उपेक्षणीयण/ 
सामाजिक दृष्टि से उपद्रवी और आध्यात्मिक तथा आधिक दृष्टि से दिवालिये थे। थे 
अपने लौम्बार्ड पडोसियो का सामना नही कर सकते और वे अपने देश के तथा सागर पारनी 
पोष की साटी जागीरो को खो चुके थे और जब मठ के जीवन (मोनास्टिक लाइफ ) के स्तर को ऊँचा 
उठाने का प्रदन आया तब उन्होने आल्पस के पार बलूनी से निर्देश माँगा । पोपतस्त्र की आर्ध्याट 
त्मिक स्थिति सुधारमे का पहला प्रयत्त इस प्रकार हुआ कि उसने रोमनों को त्याग दिया 
और आल्पस के पार से तियुक्ति हुई । ऐसे विदेशी और तिरस्क्त रोम में हिल्डबैंड तथा उसके 
उत्तराधिकारियों ने पर्चिमी ईसाई समाज की श्रेष्ठ सस्था की स्थापता की । उन्होने पोप के 
रोम के लिए ऐसे साम्राज्य की विजम प्राप्त की जिसका भ्रभाव रोम के सम्रादों से अधिक 
मनुष्य के हृंदय पर था / और जिसका क्षेत्र पश्चिमी यूरोप में राइन से डैन्यूब तक विस्तृत था 
जहाँ आगस्ट्स और मारकस आरीलियस की अक्षौहिणी ने पाँव भी नही रखा था । 
पौष की यह सब विजय ईसाई जनतन्त्र के विधान के कारण थी, जिसकी सीमा का विस्तार 
पोष लोग कट रहे थे / यह ऐसा विधान था जिससे छोयो में विरोध के बजाय विश्वास होता 
था । इस विधान में दो सीतियो का सयोग था । च्च सम्बन्धी वैस्द्रीय शासनवादी सीति और 
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साम्य की राजनीतिक विभिन्नता और अधिकार के हस्तान्तरण की नीति का यह मिलाप था 
ओर वैधानिक सिद्धान्त में लौकिक शक्ति पर आध्यात्मिक शक्ति का प्रभुत्व मुख्य बात थी, 
इस संयोग में एकता प्रमुख थी । इसके कारण पश्चिमी समाज की स्वतन्त्रता और छचीलापन 
मक्षुणण बना रहा, जो विकास के लिए आवश्यक है । उन मध्य के राज्यों में भी जहाँ पोपष 
धामिक तथा लौकिक दोनों प्रकार के अधिकारों का दावा करता था, बारहवीं शती के पोपों 
ने नगर-राज्यों को स्वतन्त्रता के विकास की और प्रोत्साहित किया । वारहवीं भौर तेरहवीं 
शतती में जब इटली में नागरिक आन्दोलन पूरी शक्ति पर था, और जब पद्चिमी ईसाई जगत में 
पोष का अधिकार शिखर पर था, वेल्स के एक कवि ने कहा कि कैसी विचित्रता है, जहाँ 
रोम में पोष की ताड़ना, एक तिनके को भी नहीं हटा सकती वह दूसरी जगह राजाओं की सन्‍्तानों 
को केपा रही है ।! ग्रिराल्डस कैम्न्रेनसिस ने अनुभव किया कि मैं एक विरोधाभास उपस्थित 
कर रहा हूँ जो व्यंग्य के लिए सुन्दर विपय है । इस युग में पदिचमी ईसाई जगत्‌ के अधिकांश 
राजाओं तथा नगर-राज्यों ने पोप का आधिपत्य विना आनाकानी के स्वीकार किया । उसका 
कारण यह था कि यह सन्देह नहीं था कि पोप लौकिक शक्ति का अपहरण करेगा । 
उस समय जब पोषों की महन्तशाही (हायराकी) लछौकिक तथा क्षेत्रिक (टेरिटोरियल) 
आकांक्षाओं से तटस्थ रहने की इस राजमर्मज्ञता की नीति के साथ शासन की शवितशञाली 
तथा साहसिक क्षमता मिली हुई थी । यह क्षमता रोम के पोषों को वाइजैन्टाइन से उत्तरा- 
धिकार में मिल्ली थी । परम्परावादी ईसाई समाज में इस क्षमता का इस बात के लिए प्रयोग 
किया गया कि रोमन साम्राज्य के पुन्जीवित प्रेत को यथार्थ वनाया जाय, जो प्रयत्व घातक 
था। इससे परम्परावादी ईसाई समाज एक भयावह संस्था के बोझ से दव गया, क्योंकि यह 
बोझ वह नही संभाल सकता था । जब कि ईसाई जनतन्त्र के रोमन सर्जनकर्ताओं ने अपनी 
शासन-क्षमता, नयी योजना द्वारा और विस्तृत आधार पर, हल्की रचना में छगायी | पोष 
के मकड़ी के जाले के महीन धागों में, जो पहले बुना गया था मध्ययुगीव पश्चिमी ईसाई समाज 
स्वतन्त्रता से फेंस गया जिससे प्रत्येक भाग को और सम्पूर्ण समाज को छाभ हुआ । बाद में जब 
संघर्ष के आघात से धागे मोटे और कठोर हो गये, ये रेशमी धागे लोहे के पट्टे बन गये । इनका 
स्थानीय राजाओं और जनता पर इतना अधिक दवाव पड़ा कि उन्होंने ऐसी मनस्थिति 
मे उन्हें तोड़ा कि इस वात्त की परवाह नहीं की कि हम अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करने में उस 
सम्पूर्ण ईसाई जगत्‌ की एकता को छिन्न-भिन्न कर रहे हैं जिसे पोपतन्त्र ने स्थापित किया था 
और सुरक्षित रखा था । 
शासन की क्षमता भी भूमि प्राप्त करने की आकांक्षा का अभाव पोप के निर्मित काये में, 
मूल प्रेरक शक्ति नहीं था । पोप तन्‍्त्र इसलिए सर्जेनात्मक हो सका कि उसने एक प्रौढ समाज 
की जाग्रत इच्छा को, जो विकास और उच्च जीवन चाहती थी, विना संकोच और प्रतिबन्ध 
के अपना नेतृत्व प्रदान किया उसकी अभिव्यक्ति की और उसका संगठन किया । 


१. दी राइट रेवरेंड एच० के० मानसिगनर सन : दि लाइव आव दि पोप्स इन दि मिडिल- 
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पोपतन्त्र ने उसका आवार स्थिर क्या और कीतिवान्‌ बनाया और बिखरे अल्पसख्यको 
तथा अछग-अछग व्यक्तियों बे दिवास्वप्न को साकार किया | और एक मत से उन लोगों को 
विश्वास हो गया कि इस उद्देश्य के लिए चेष्टा वरना श्रेयस्कर है । छहें यह जानवर और भी 
आनन्द हुआ जब उन्होंने देखा कि पवित्र धर्ममण्डल वी बाजी ल्गावर भी पोप लोग इसके 
लिए प्रचार वर रहे हैं। ईसाई लोकतस्त्र बी विजप के एए पोष था यह अभियान भा कि 
पादरी वर्ग दो नैतिक प्लेग से मुक्त हो--कामुक्ता के व्यभिचार और आधिए भ्रध्टाचार से, 
वे यह भी चाहते थे कि लौकिक शकितयाँ धर्म के विपयो में हस्तक्षेप न वरे और पूर्वी ईसाई 
तथा पवित्र स्थलों को इस्लाम के तुर्की हिमायतियों से मुक्त विया जाय । जिस्तु हिल्डब्रैड 
के पोष तत्त्र का कुछ यही काम नही या, क्योकि कठिन-से वठिन समय में जब पोपों के नेतृत्व में 
ये पवित्र युद्ध/ होते रहे, उन्हें शान्ति वे समय के कार्यों के लिए विचार और इच्छा थी जिसके 
कारण चर्चे की सुन्दरतम आत्माभिव्यक्ति होती रही और उसके द्वारा सर्जवात्मक कार्य होता 
रहा, नवजात विश्व विद्यालय, मये ढंग का मठ पा जीवन और भिक्षुओ का नया संगठन । 
हिल्डब्रैडी चर्च का पतम उतना ही विचित्र है जितना उप्तका उत्कर्पष था ! क्योंकि जो भी 
गुण उसमें उस समय थे जब वह शिखर पर था बे सब उसके ठीक उलटे हो गये जब वह अधोबिनदु 
पर पहुँचा । वह ईश्वरीय सस्था भौतिक शक्तियों के विरुद्ध आध्यात्मिक स्वतन्त्रता के लिए 
झड़ रही थी और जीत रही थी । बह उन्ही दोपो से भर गयी जिनका वह विरोध कर रही थी । 
जिस पवित्र धर्ममण्डल ते घामिक पदो के विक्रय के विरुद्ध सघर्प किया था उसी ने अब पादरियों 
को विवश किया कि घामिक पदोन्नति के लिए रुपये देकर रोम से रसीद्राप्त कर छें ॥ यद्यपि 
रोम ने स्वयं मता कर दिया था कि किसी छौकिक अधिकारी से पदोक्नति न खरीदें । जो रोम 
के पोप की सरकार (क्यूरिया) नैतिक तथा बौद्धिक उप्नति का श्यीपंक थी और सबके आगे थी, 
बी आध्यात्मिक सरीर्णता का दुर्ग बद गयी । धर्म की प्रभुमत्ता ने स्वयं अपने लौकिक अधीनस्थ 
लोगो अर्यात्‌ स्थानीय राजाओ और उभरते हुए स्थानीय राज्यो के हाथो में आधथिक और 
शासकीय साधन दे डाले । इन साधनों को पोष ने ही दिभित किया था जिससे उसके अधिकार 
का प्रभाव रहे । अस्त में पोपतन्‍्त्र की एक जायीर का वह स्थानीय राजा रह गया । जिस 
पोष के पास कभी महात्‌ प्रभुसत्ता थी उसी को अब पोपतस्त्र के विनष्ट साम्राज्य के उत्तराधिकारी 
राज्यो का सबसे छोटा भाग पुरस्कार मे मिला । उसे इसी थोडे से राज्य पर सन्तोष करना 
पडा । क्‍या कभी कोई सस्था इतनी पतित हुई कि ईश्वर के विरोधिया को उसकी नि'दा करने 
का अवसर मिले । यह कैसे हुआ ओर क्यो ? 
किस प्रकार ऐसा हुआ । यह हिल्डब्रैंड के सार्वजनिक जीवन के सम्बन्ध में सर्वप्रथम 
लिखित विवरण से पता चलता है । 
रोमन चर्च की सर्जनात्मक आत्मा जिसने ग्यारहवी शती में ईसाई जनतम्त्र स्थापित करके 
सामम्ती अराजकता से पश्चिमी समाज को मुक्त करने का जैसे प्रयत्न किया उसी प्रकार दिविधा 
में पड़ गये जिस भ्रकार हमारे समय में उनके आध्यात्मिक उत्तराधिकारी अन्तरप्ट्रीय अराज- 
कता को दूर करने के लिए विद्व व्यवस्था स्थापित करने में छगे है । उतके अभिप्राय का 
मूल था शारीरिक बछ के स्थान पर आत्मिक अधिकार स्थापित करना | और उनकी 
बड़ी बडी विजय आध्यात्मिक तलवार से हुईं । किन्तु ऐसे अवसर भी आये जब ऐसा जान पडा 
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कि शारीरिक बल आध्यात्मिक शक्ति की मलिनता के साथ भवहेलना कर सकता है और 
ऐसी ही अवस्था मे रोमन चर्च की सैनिक तन्त्र को चुनौती मिली कि स्फिवस की पहेली का उत्तर 
दे । अर्थात्‌ क्या ईश्वर के सैनिक को अपने आध्यात्मिक द्वस्त्र को छोड़कर किसी दूसरे अस्त्र 
का प्रयोग नहीं करना चाहिए, चाहे उसकी गति स्थिर हो जाय ? या उसे अधिकार है कि जब 
शैतान ईइवर से युद्ध करे तव वैरी के विरुद्ध उसी के अस्त्र का प्रयोग करे ? हिंल्डब्नेड ने 
अन्तिम विकल्प को चुना । जब ग्रेगरी पप्ठ ने उसे पोष के खजाने का संरक्षक मनोनीत किया 
और उसने देखा कि वरावर उसे लुटेरे लूट रहे हैं उसने सेना तैयार की और लुटेरे को सेना 
द्वारा पराजित किया । 
जिस समय हिल्डब्रैंड ने यह कार्य किया उसके आन्तरिक नैतिक चरित्र का पता लगाना 
कठिन था । चालीस साल के वाद उसके अन्तिम समय भी इस पहली का उत्तर थोड़ा-थोड़ा 
ही स्पष्ट होने छगा । क्योंकि जब वह सन्‌ १०८५ में सैलेरिनों में निर्वासित होकर पोप के 
रूप में मर रहा था, रोम दूसरी विपत्ति के बोझ से धराशायी हो गया था और यह उस नीति के 
कारण जो उसके विशप द्वारा व्यवहृत की गयी थी । सन्‌ १०८५ में नारमनों ने रोम को लूटा 
और उसे जला दिया । पोष ने इन्हें इसलिए बुलाया था कि सन्त पीटर की वेदी से, जो पोप का 
खजाना था, उस पर जो सैनिक संघर्ष हो रहा था, उसे सहायता दें । यह संघर्ष सारे पश्चिमी 
ईसाई संसार में फल गया । हिल्डब्रेंड और सम्राद्‌ हेनरी चतुर्थ के वीच के युद्ध की चरम सीमा 
से कुछ उस युद्ध की वानगी मिलती है जो डेढ़ सौ साल बाद इनोसेंट चतुर्थ और फ्रेडरिक द्वितीय 
में हुआ और जो अधिक भीपण और विनाश करने वाला था | जब हम इनोसेंट चतुर्थ तक 
पहुँचते हैं, जो वकील से सैनिक वन गया था, हमारे सन्देह दूर हो जाते हैँ | हिल्डब्नैड स्वयं 
हिल्डब्रेंडी चर्च को ऐसी राह पर लाया जिससे उसके वैरियों की विजय हो--उसके बैरी थे 
संसार, शरीर और शैतान जो ईश्वर के नगर को ध्वस्त करना चाहते थे जिसे वह धरती पर 
लाना चाहता था-- 
उसने किसी बुद्धिमान्‌ को स्वीकार नहीं किया 
न किसी शिक्षक को; चर्च भी अपने 
पुरोहितों की सभा में इसलिए बैठा था 
कि सीजूर की गद्दी पर सन्त पीटर को बैठाये 
और इस प्रकार मानव के लिए उन वचनों को पूरा करे 
जिनके लिए ईसा को उन्होंने पूजा और उससे प्रेम किया । 
इस किसी बात ने उसके धार्मिक नियमों को 
शझिथिल नहीं किया कि वह लौकिक शासन का विस्तार करे 
यदि हम इस वात को समझा सके हैं कि किस प्रकार पोपतन्त्र को शारीरिक शवित के 
दैत्य ने ग्रस छिया, जिसका वह शमन करना चाहता था, तव हम उस तथ्य को भी पा गये कि 
किस प्रकार पोप के गुण दोषों में परिवतित हो गये । आध्यात्मिक तलवार की जगह भौतिक 


१. राबर्ं ब्िजेज्ञ : दि टेस्टामेन्ट आव ब्यूटी, ४,२, २५९६-६४ । 
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पोपतन्त् ने उसका आकार स्थिर किया और कोतिवान्‌ बनाया और वियरे अल्पसब्यकों 
तथा अलूग-अछग व्यक्तियों के दिवास्वप्न को साकार कया | और एक मत से उन छोगो को 
विश्वास हो गया कि इस उद्देश्य के छिए चेष्टा करना श्रेयस्कर है । उन्हें यह जानकर और भी 
आनन्द हुआ जव उन्होनें देखा कि पवित्र घर्ममरण्डल वी बाजी छगाकर भी पोष छोग इसके 
लिए प्रचार कर रहे हैं । ईमाई छोकतन्त्र की विजय के छिए पोष का यह अभियान था कि 
पादरी वर्ग दो नैतिक प्लेग से मुक्त हो--कामुक्‍ता के व्यभिचार और आयिक भ्रष्टाचार से, 
वे यह भी चाहते थे कि छौकिक श्वक्तितयाँ घ॒र्मं के विपयो में हस्तक्षेप न बरे और पूर्वी ईसाई 
तथा पवित्र स्थछो को इस्लाम के तुर्की हिमायतियों से मुक्त किमा जाय । किन्तु हिल्डब्रैढ 
के पोप तन्त्र का कुल यही काम नही या, क्योकि वर्ठिन-से-कठिन समय में जब पोपों नै नेतृत्व में 
मे पवित्र युद्ध' होते रहे, उन्हें शान्ति के समय के वीर्यों के लिए विचार और इच्छा थी जिसके 
कारण चर्च की सुन्दरतम आत्माभिव्यक्ति होती रही और उसके द्वारा सर्जनात्मक कार्य होता 
रहा, नवजात विश्व विद्यालय, नये ढ ग का मठ का जीवन और भिक्षुओ का नया सगठन ! 
हिल्‍्डब्रेडी चर्चे का पतन उतना ही विचित्र है जितना उसका उत्कर्ष था । क्योकि जो भी 
गुण उसमें उस समय थे जब वह शिखर पर था वे सब उसके ठीक उछटे हो गये जब वह अधोविगडु 
पर पहुँचा । वह ईद्वरीय सस्‍्या भौतिक शक्तियों के विरुद्ध आध्यात्मिक स्वतन्त्रता के लिए 
छड रही थी और जीत रही थी । वह उन्ही दोषो से भर गयी जिवका बह विरोध कर रही थी । 
जिप्त पवित्र धर्मेमण्डल ने घामिक पदो के विक्रय के विंरुद सघर्ष क्यांथा उसी ने अब पादरियों 
को विवश क्या कि धा्भिक पदोन्नति के लिए रुपये देकर रोम से रसीद प्राप्त कर से । यधपि 
दोम ने स्वय मना कर दिया था कि किसी लौकिक अधिकारी से पदोश्नति न खरीदें | जो रोम 
के पोप की सरकार (क्यूरिया) नैतिक तथा बौद्धिक उन्नति का झीपक थी और सबके आये थी, 
बही आध्यात्मिक सकीर्णेता का दुर्ग दव गयी । घ्॒म की प्रभुसत्ता ने स्वयं अपने छौक्कि अधीनस्थ 
छोगों अर्थात्‌ स्थानीय राजाओं और उभरते हुए स्थानीय राज्यो के हाथो में आधिक और 
शासकीय साधन दे डाले ) इन साधतो को पोप ने ही निमित किया था जिससे उसके अधिकार 
का प्रभाव रहे । अन्त में पोपतन्त्र की एक जागोर का वह स्थानीय राजा रह गया । जिस 
दौप के पास्त कभी महान्‌ भ्रमुसत्ता थी उसी को अब पोपतन्त्र के विनष्ट साम्राज्य के उत्तराधिकारी 
राज्यों का सबसे छोटा भाग पुरस्कार में मिला । उसे इसी थोडे-से राज्य पर सन्तोष करना 
पंडा ॥ वष्मा कभी कोई सस्या इतनी पत्ित हुई कि ईश्वर के विरोधियों को उसकी तिन्दा करने 
बा अवसर मिल्ले | यह कैसे हुआ और क्यो ? 
किस प्रकार ऐसा हुआ । यह हिल्डब्रेंड के सार्वजनिक जीवन के सम्बन्ध में सर्वप्रथम 
लिखित विवरण से पता चलता है । 
रोमन चर्च की स्जवात्मक आत्मा जिसने ग्यारहवी शी में ईसाई जनतन्त्र स्थापित करके 
सामन्‍्ती अदाजवता से परिचमी समाज को मुक्त करने का जेंसे प्रयत्न किया उसी प्रकार द्विविधां 
में पड गये जिस प्रकार हमारे समय में उतके आध्यात्मिक उत्तराधिकारी अन्तर्राप्ट्रीय अराज- 
बता को दूर करने के लिए विहव-ब्यवस्था स्वापित करने में छगे है । उनके अभिप्राय का 
मूल था शारीरिक वल के स्थान पर आत्मिक अधिकार स्थापित करना। और उनकी 
बडी-बड़ी विजय आध्यात्मिक तलवार से हुई । किन्तु ऐसे अदसर भी आये जब ऐसा जान पड़ा 
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कि शारीरिक वर आध्यात्मिक शक्ति की मलिनता के साथ अवहेलता कर सकता है और 
ऐसी ही अवस्था में रोमन चर्च की सैनिक तन्त्र को चुनौती मिल्ली कि स्फिवस की पहेली का उत्तर 
दे । अर्थात्‌ क्या ईश्वर के सैनिक को अपने आध्यात्मिक शस्त्र को छोड़कर किसी दूसरे अस्त्र 
का प्रयोग नहीं करना चाहिए, चाहे उसकी गति स्थिर हो जाय ? या उसे अधिकार है क्कि 52 
शैतान ईइवर से युद्ध करे तव वैरी के विरुद्ध उसी के अस्त्र का प्रयोग करे ? हिल्टब्रैड ने 
अन्तिम विकल्प को चुना । जब ग्रेगरी पप्ठ ने उसे पोंप के खजाने का संरक्षक मनोनीत किया 
भौर उसने देखा कि वरावर उसे लुटेरे लूट रहे हैं उसने सेना तैयार की और लुटेरे को सेना 
हारा पराजित किया | 
जिस समय हिल्‍्डब्रैंड ने यह कार्य किया उसके आन्तरिक नैतिक चरित्र का पता छगाना 
कठिन था। चालीस साल के बाद उसके अन्तिम समय भी इस पहेली का उत्तर थोड़ा-थोड़ा 
ही स्पष्ट होने लगा । क्योंकि जब वह सन्‌ १०८५ में सैलेरिनों में निर्वासित होकर पोष के 
रुप में मर रहा था, रोम दूसरी विपत्ति के बोझ से धराशायी हो गया था और तह उ्त नीति के 
कारण जो उसके विश्वप द्वारा व्यवहृत की गयी थी । सन्‌ १०८५ में नारमनों ने रोम कर ड््टा 
और उसे जला दिया । पोप ने इन्हें इसलिए बुलाया था कि सन्त पीटर की वेदी से, जो पोप का 
खजाना था, उस पर जो सैनिक संघर्ष हो रहा था, उसे सहायता दें । यह संघर्ष सारे पद्चिमी 
ईसाई संसार में फैल गया । हिल्डब्रैंड और सम्नाद्‌ हेनरी चतुर्थ के बीच के युद्ध की हक 
से कुछ उस युद्ध को बानगी मिलती है जो डेढ़ सौ साल बाद इनोसेंट चतुर्थ और फ्रेडरिक द्वितीय 
में हुआ ओर जो अधिक भीषण और विनाश करने वाला था । जब हम इनोसेंट चतुर्थ तक 
पहुँचते हैं, जो वकील से सैनिक वन गया था, हमारे सन्देह दूर हो जाते हैं। हिल्डब्रैड कि 
हिल्‍्डब्रैंडी चर्च को ऐसी राह पर छाया जिससे उसके वैरियों की विजय हो--उसके वैरी थे 
संसार, शरीर और शैतान जो ईश्वर के नगर को ध्वस्त करना चाहते थे जिसे वह धरती पर 
छाना चाहता था-... 
उसने किसी वृद्धिमान्‌ को स्वीकार नहीं किया 
न किसी शिक्षक को; चर्च भी अपने 
पुरोहितों की सभा में इसलिए बैठा था 
कि सीजूर की गद्ी पर सन्त पीटर को बैठाये | 
ओर इस प्रकार मानव के लिए उन वचनों को पूरा करे 
जिनके लिए ईसा को उन्होंने पूजा और उससे प्रेम किया । 
इस किसी बात ने उसके धामिक नियमों को 
शिथिल्ल नहीं किया कि वह छौकिक शासन का विस्तार करे | 
यदि हम इस बात को समझा 
दैत्य ने ग्रस लिया, जिसका वह्‌ 
किस प्रकार पोष के 


सके हैं कि किस प्रकार पोपतन्त्र को शारीरिक शझवित के 
शमन करना चाहता था, तव हम उस तथ्य को भी पा गये कि 
गुण दोषों में परिवर्तित हो गये । आध्यात्मिक तलवार की जगह भौतिक 


). शाबरं ब्रिजेज़ : दि देस्टामेन्ट आब ब्यूटी, ४,२, २४५६-६४ । 
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तलवार का आता ही मुख्य परिवर्तत है, शेष सव तो स्दाभाविक्र परिणाम है । उदाहरण के 
लिए यह कैसे हुआ कि पवित्र धर्मेमण्डल जिसका ग्यारहवों धती में मुख्य सम्बंध पुरोद्िता वी 
अयें-ब्यवस्था से केवछ इतना या कि पदोन्नति के लिए घन न लिया जाय, वही तेरहवी शती में 
अपने नियुक्त व्यक्तियों के ल्पभ के लिए घन की व्यवस्था करें २ और चौदहवी झती में मपने 
लाभ के लिए उप्ती धामिक आय पर कर लगाये जिसे उसने लौकिकि अधिकारियों को घामिक 
पद्योन्नति के लिए धुणित कहकर वजजित कर दिया था । इसका उत्तर है कि पोपताव सैविद- 
वादी हो गया और युद्ध में घत की आवश्यकता पडती है ॥ 
तेरहवी दती वे पोपो और हाहेनस्टाउफ़ेन के बीच जो महान्‌ युद्ध हुआ उसका वही परिणाम 
हुआ जो उन युद्धा का हुआ करता है जो कटुपृर्ण अन्त तक होते हैं ॥ नाम मात्र के विजयी ने 
अपने पराजित पर घातक प्रहार किया ओर उसी में अपने ऊपर भी घातक प्रहार कर डाला । 
इन दोना योद्धाओ में वास्तविक विजयी तीसरा था ॥ प्रचास साल बाद फ्रेंडरिक द्वितीय की 
भूत्यु झे पश्चात्‌ पोष वानिफेस अष्टम ने फ्रास पर उसी वज से प्रह्मर किया जिससे उससे (पवित्र 
रोमन) सम्राट्‌ को ध्वस्त किया था । परिणाम में सन्‌ १२२७-६८ के बीच के युद्ध बे कारण पोष- 
तन्त्र भी उतना ही नष्द हो गया जितना उसने (पवित्र रोमन) साम्राज्य को नष्ट क्या था 4 फा्स 
उतना बलघाली हो गया जितना पोप या साम्राज्य उस युद्ध के पहले या, जिसमें दोनो ने एक 
दूसरे गो नप्ठ कर दिया । राजा फ्ल्पि छा बेल ने नोत्दाम के गिरजाघर के सामने पोष के 
आदेश (बुल) को जला दिया जिसमें पादरियों और जनता वी सहमति थी । फिर पोप का 
अपहरण कर दिया और उसकी मृत्यु के बाद पोष की राजघानी रोम से एविगतान को बदलवा 
दी । इसके बाद (१३०५-७८) तक वह बदी रहा और (१३७९-१४१५) पक रोम तथा 
प्रास में विज्छेद रहा । 
यह अब तिश्चिठ दो गया दि स्थानीय छौकिक राजा, शोध था विरम्व से अपने-अपने 
शाज्पों में उन सर्व दासत्रीय और आधिक संगठनों को पा जायेंगे जिद पोप अपने लिए निर्मित 
गर रहे थे। यह स्थातास्तरण बेवकू समय गी बात थी। सड़र बे सीमा चिद्ध मे रुप में 
देखें--इालैंड की प्रोवाइजरों की सविधि, (सन्‌ १३५१) और प्रिमुनायर' (१३५३), वे 
सुविधाएँ, जो सौ साठ बाद अयुरिया को विवध होहर प्रॉस और जरमती शो इसलिए देंती 
परी हि बैमेल की परिषद्‌ में वह समर्यन ने करें, सन्‌ १९५१६ को फास तथा पोप की साय और 
१५३४ का इगशिश एवर आव सुप्रिमेसी । प्रोप बी सत्ता को लौबिश शासक के हापों में 
रुपाताल्तरघ रिपार्माणत' (घार्मिर शुघार का आदोलत) के दो सौ सा पहले से आरम्भ 


३ ह्टेशयूट मात प्रोदाइशस--दस कानूद से मतुसार पोष रिसो को रिसती ऐसे हयात दर 
जिपुरद शो दर सरता था को रिक्त मे हों ॥--अनु» 

२ बहु बादुत शिसते समिसद्रेंट को अपिष्टर होता था दि उत रोर्गो शो तलव कर हरे 
कओ पर्व कौ स्थवाया हासेड भें रचने शा प्रयात करते थे +>-अनु» 

३ बह विधि शिएरे दोप का अधिष्टार हटाशर राजा रा मणिकार रघापित दिया रुपा । 


भतार 
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हो गया था और वह उन सभी राज्यों में हुआ जो कैथोलिक वने रहे और जो प्रोटेस्टेंट हो 
गये । सोलहवीं शी में प्रक्रिया पूरी हो गयी। और यह संयोग की बात नहीं है कि उसी 
धरती में वह नींव पड़ी जिस पर आधुनिक पश्चिमी समाज के अधिकेन्द्रित (ठोटालिटेरियन ) 
राज्य खड़े हैं। जो कुछ सीमा-चिह्न हमने बताये हैं उस प्रक्रिया में प्रमुख वात थी सार्वभोम 
धर्मतन्त्र (चर्च) से हटकर स्थानीय छलौकिक राज्यों की ओर भक्ति का चला जाना । 
उन छूट के मालों में सबसे मूल्यवान्‌ निधि मानव-हृदय पर अधिकार था जो इस महान 
तथा उच्च संस्था से इन्हें मिली थी । क्योंकि आय के लिए धन उगाहने ओर सेना सज्जित करने 
की अपेक्षा भक्ति प्राप्त करना अधिक श्रेयस्कर है और इसी से ये नये बने राज्य अपने को जीवित 
रख सके । इसी रक्षण के अनुसार, हिल्डब्रैंड का जो आध्यात्मिक उत्तराधिकार हमें मिला 
है, उससे जो स्थानीय राज्य एक समय निर्दोप थे वे भाज सभ्यता के लिए अभिश्ञाप वन गये 
हैं। क्योंकि भक्ति की भावना जो भगवान्‌ की सेवा के कारण परोपकारी सर्जनात्मक शवित 
थी, वही जव मनुष्य के गढ़े देवताओं की ओर छगी तब विनाशात्मक शवित हो गयी । जैसा 
हमारे मध्ययुगीन पुरखे जानते थे, स्थानीय राज्य मनुष्य की बनायी संस्थाएँ हैँ वे आवश्यक 
भौर लाभकारी थीं और जागरूकता किन्तु बिना जोश के, उनसे साधारण सामाजिक कर्त॑व्य- 
पालन की अपेक्षा करती थीं । जिस प्रकार आज हम नगरपालिकाओं और जिला परिपदों के 
प्रति कर्तव्यपारून करते हैं । इन सामाजिक तन्‍्त्रों के प्रति देवता के समान भक्ति दिखाना विनाश 
को बुलाना है । 
हमें सम्भवतः उस प्रइन का कुछ उत्तर मिल गया कि किस प्रकार पोपतन्त्र को ऐसे विचित्र 
भाग्य परिवर्तेत का सामना करना पड़ा। किन्तु प्रक्रिया के वर्णन करने में हमने कारण नहीं 
बताया । क्‍या कारण था कि मध्ययुगीन पोपतन्त्र अपने ही यन्त्रों का दास वन गया और उसने 
अपने ही भौतिक साधनों से अपने को ही घोखा दिया । क्‍यों वह आध्यात्मिक पक्ष से रह 
गया जिसके लिए उसका निर्माण हुआ था । इसका उत्तर इसमें जान पड़ता है कि आरम्भ की 
सफलता का दुर्भाग्यपूर्ण प्रभाव था। शक्ति और शक्ति का संघर्ष भयंकर है । किसी सीमा 
तक तो यह उचित है, जो अन्तरात्मा से जाना जा सकता है--कैसे यह नहीं कहा जा सकता 
परन्तु इसका परिणाम भयावह होता है क्योंकि आरम्भ में बहुत अच्छी सफलता प्राप्त हो जाती 
है । पवित्र रोमन साम्राज्य से संकटमय संघर्ष में आरम्भ में विजय के मद में आकर ग्रेगरी 
सप्तम (हिल्डब्रैंड) ने शक्ति का प्रयोग जारी रखा और आध्यात्मिक धरातछ पर की विजय 
अपना ही अन्त हो गयी । इस प्रकार पोप ग्रेगरी सप्तम साम्राज्य से इसलिए लड़ रहा था कि 
धर्मतन्त्र के सुधार में जो अड़चन है उसको हटाये, पोप इनोसेंट पष्ठ साम्राज्य से इसलिए लड़ा 
कि उसकी लौकिक सत्ता को नष्ट कर दे । 
क्या हम उस विद्येप प्रकरण का पता लगा सकते हैं जब हिल्डब्रैंड की मीति पथ से विचलित 
हो गयी, या पुरानी परम्परा की भाषा में संकीर्ण राह से वह हट गयी । हमें उस प्रकरण के पता 
लगाने का प्रयत्न करना चाहिए जब वह गलत रास्ते की ओर मुड़ी । 
सन्‌ १७०५ ई० तक पादरियों की काम-वासना तथा आर्थिक भ्रष्टाचार के विरुद्ध दोहरी 
लड़ाई सारे पश्चिमी संसार में सफलता के साथ आरम्भ हुई । यह विजय रोमन घ॒र्ममण्डल की 
दक्ति से हुईं । यही रोमन धर्ममण्डल पचास साल पहले अपने व्यभिचार के लिए कुख्यात था । 


रू 


4 आम्यकरक पे 


रेश्ड इतिहास ४ एक अध्ययन 


तलवार का आना ही मुख्य परिवर्तव है, शेष सव तो स्वाभाविक परिणाम हैं । उदाहरण के 
लिए यह कैसे हुआ कि पवित्र ध्मेमष्डल जिसका ग्यारहवी झती में मुख्य सम्बन्ध पुरोहितो वी 
अे-व्यवस्था से केवल इतना था कि पदोन्नति के लिए घन न लिया जाय, वही तेरहवी शती में 
अपने नियुक्त व्यक्तियों के छाभ्र के लिए धन की व्यवस्था करे ? और चौदहवी हाती में अपने 
लाभ के लिए उसी घामिक आय पर कर छगाये जिसे उसने लौकिक अधिकारियों को धार्मिक 
पदोन्नति के लिए घृणित कहकर वजित कर दिया था । इसका उत्तर है कि पोपतन्त्र सैनिक- 
वादी हो गया और युद्ध में घन की आवश्यकता पडती है । 

तैरहवी शी के पोपो और हाहेनस्टाउफ़ेन के बीच जो महान्‌ युद्ध हुआ उसका वही परिणाम 
हुआ जो उन युद्धो का हुआ करता है जो कटुपूर्ण अन्त तक होते हैं ॥ नाम मात्र के विजयी ने 
अपने पराजित पर घातक प्रहार किया ओर उसी में अपने ऊपर भी घातक प्रहार बर डाला । 
इन दोनो मोद्याओ में वास्तविक विजयी तीसरा था । पचास साल बाद फ्रेडरिक द्वितीय की 
मृत्यु के पश्चात्‌ पोप बोनिफेस अष्टम से फ़ास पर उसी वस्ध से प्रहार किया जिससे उसने (पवित्र 
रोमन) सम्राद्‌ को ध्वस्त किया था । परिणाम में सन्‌ १२२७-६८ के बीच के युद्ध के कारण पोप- 
तन्त्र भी उतना ही नष्ट हो गया जितना उसने (पवित्र रोमन) साम्राज्य को नष्ट किया था । फ्रास 
उतना बलशाली हो गया जितना पोष या साम्राज्य उस युद्ध के पहले था, जिसमें दोनो ने एक- 
दुसरे को नप्ट कर दिया । राजा फिलिप छा बेल ने नोत्रदाम के गिरजापर के सामने प्रोप के 
आदेश (बुल) को जला दिया जिसमें पादरियों ओर जनता वी सहमति थी । फ़िर पोष का 
अपहरण कर दिया और उसकी मृत्यु के बाद पोप की राजघानी रोम से एविगनान को बदलूवां 
दी । इसके बाद (१३०५-७८) तक वह दन्‍्दी रहा और (१३७९-१४१५) तक रोम तथा 


फ्रास में विच्छेद रहा । 

यह अब निश्चित हो गया कि स्थानीय लोकिक राजा, श्षी्र या विलम्ब से अपने-अपने 
राज्यो में उन सब धासवीय और आधथिक सगठनो को पा जायेगे जिन्हें पोष अपने लिए निर्मित 
कर रहे थे । यह स्थानास्तरण बेवल समय की बात थी। सड़व के सीमा चविछ्ठ बे रूप में 
देखें->इग्लैंड वी प्रोदाइजरों गो सविधि, (सन्‌ १३५१) और प्रिमुतायर' (१३५३), थे 
शुविधाएँ, जो सौ साल वाद क्युरिया को विवश होकर फ्रांस और जरमनी गो इसलिए देगी 
पड़ी कि बैसेल भी परिषद्‌ में वह समर्थत ने करे, सन्‌ १५१६ की प्रास तथा पोष की सन्धि और 
१५३४ का इगलिश एक्ट आव मुग्रिमेसी ।' पोषर की सत्ता वा छौक्कि शासवः के हाथो में 
स्थातास्तरण रिफ़ार्मशन! (धामिक सुधार का आन्दोलग) के दो सौ सार पहले से आरम्भ 


4. स्टेट्पूद साद प्रोवाइजसे--दस कानून के अनुप्तार पोष रिप्तो को विसी ऐसे स्थान पर 
नियुक्त नहीं रुर सता था जो रिक्त न हो ।--अनु ० 

३. बहु कानूत शिससे समिस्ट्रेंट शो अधिकार होता था कि उन लोगों को तछय शर सफर 
जो पोप की ध्यवस्पा इंग्लेड में रफ्े शा प्रयार रुरते थे /--अनु० 

३, बहू विधि जिसते पोष का सधिकार हटाकर राजा का अपिरार र्पापित दिया दया । 


«॑अनुवाइक 


सप्यताओं फा विनाश २६५ 


हो गया था और वह उन सभी राज्यों में हुआ जो कैथोलिक बने रहे और जो भ्रोटेस्टेंट हो 
गये । सोलहवीं शी में प्रक्रिया पूरी हो गयी । और यह्‌ संयोग की बात नहीं है कि उसी 
शती में वह नींव पड़ी जिस पर आधुनिक परिचमी समाज के अधिकेन्द्रित (टोठालिटेरियन) 
राज्य खड़े हैं। जो कुछ सीमा-चिह्न हमने बताये हैं उस प्रक्रिया में प्रमुख बात थी सार्वभौम 
धर्मतन्त्र (चर्च) से हटकर स्थानीय छौकिक राज्यों की ओर भवित का चला जाना । 
उन लूट के मालों में सबसे मूल्यवान्‌ निधि मानव-हृदय पर अधिकार था जो इस महानु 
तथा उच्च संस्था से इन्हें मिली थी । क्योंकि आय के लिए धन उगाहने और सेना सज्जित करने 
की अपेक्षा भवित प्राप्त करना अधिक श्रेयस्कर है और इसी से ये नये बने राज्य अपने को जीवित 
रख सके । इसी लक्षण के अनुसार, हिल्डब्रैंड का जो आध्यात्मिक उत्तराधिकार हमें मिला 
है, उससे जो स्थानीय राज्य एक समय निर्दोप थे वे आज सभ्यता के लिए अभिज्ञाप वन गये 
हैं। क्योंकि भक्ति की भावना जो भगवान्‌ की सेवा के कारण परोपकारी सर्जनात्मक शक्ति 
थी, वही जब मनुष्य के गढ़े देवताओं की ओर लगी तब विनाञात्मक शवित हो गयी । जैसा 
हमारे मध्ययुगीन पुरखे जानते थे, स्थानीय राज्य मनुष्य की बनायी संस्थाएँ है' वे आवश्यक 
और लाभकारी थीं और जागरूकता किन्तु विना जोश के, उनसे साधारण सामाजिक करतेव्य- 
पालन की अपेक्षा करती थीं । जिस प्रकार आज हम नगरपालिकाओं और जिला परिपदों के 
प्रति कर्तेव्यपालन करते हैं । इन सामाजिक तत्त्रों के प्रति देवता के समान भक्ति दिखाना विनाश 
को बुलाना है । 
हमें सम्भवत: उस प्रइन का कुछ उत्तर मिल गया कि किस प्रकार पोपतन्त्र को ऐसे विचित्र 
भाग्य परिवर्तत का सामना करना पड़ा। किन्तु प्रक्रिया के वर्णन करने में हमने कारण नहीं 
बताया । क्या कारण था कि मध्ययुगीन पोपतन्त्र अपने ही यन्त्रों का दास वन गया और उसने 
अपने ही भोतिक साधनों से अपने को ही घोखा दिया । क्‍यों वह आध्यात्मिक पक्ष से रह 
गया जिसके लिए उसका निर्माण हुआ था । इसका उत्तर इसमें जान पड़ता है कि आरम्भ की 
सफलता का दुर्भाग्यपूर्ण प्रभाव था । शक्ति और शक्ति का संघर्ष भयंकर है । किसी सीमा 
तक तो यह उचित है, जो अच्तरात्मा से जाना जा सकता है--कैसे यह नहीं कहा जा सकता 
परन्तु इसका परिणाम भयावह होता है क्योंकि आरम्भ में बहुत अच्छी सफलता प्राप्त हो जाती 
. है। पवित्र रोमन साम्राज्य से संकटमय संधर्ष में आरम्भ में विजय के मद में आकर ग्रेगरी 
सप्तम (हिल्डब्रैंड) ने शक्ति का प्रयोग जारी रखा और आध्यात्मिक धरातल पर की विजय 
8830 ही अन्त हो गयी । इस प्रकार पोप ग्रेगरी सप्तम साम्राज्य से इसलिए लड़ रहा था कि 
धमतन्त्र के सुधार में जो अड़चन है उसको हटाये, पोप इनोसेंट पष्ठ साम्राज्य से इसलिए लड़ा 
कि उसकी लौकिक सत्ता को नष्ट कर दे । ः 
क्या हम उस विशेष प्रकरण का पता लगा सकते हैं जब हिल्डब्रैंड की नीति पथ से विचलित 
7 77050 
हू गलत रास्ते की ओर मुड़ी । 
सन्‌ १७० ० पादरियों काम-वासना 
स के कप 2 मर म वर 23070 भ्रष्टाचार के विरुद्ध दोहरी 
शक्ति से हुई। यही रोमन घर्मेमण्डल पचास सार पहले आपने चार कक 
चार के लिए कुख्यात था । 


श्ध्द इतिहास + एक अध्यपन 


यह विजय हिल्डब्रेंड का व्यक्तिगत कार्य था । यह लडाई वह आल्पस के पार छडा और पोष 
की गही के पास । और अन्त में वह उस पद पर पहुँचा जिसे उसने घूल में से ऊपर उठाया । 
बह यह युद्ध भौतिक तथा आध्यात्मिक सभी शस्त्रो से लड़ा, जितका भी वह प्रयोग कर सवा | 
जब वह पोष ग्रेगरी सप्तम के रूप में शासन कर रहा था, उस समय विजय की घड़ी में उसने 
ऐसा कदम उठाया जिसे उसके समर्थक समझते हैं कि बहुत आवश्यक था और उसके लिए तर्क 
उपस्थित करते है और उसके आलोचक भी तर्क उपस्थित करते हैं कि वह विनाशकारी था। 
उसी साल हिल्डब्रैड ने अपने युद्ध-क्षेत्र को बढाया | पहले तो यह युद्ध रजेलियों के रखने और 
धर्म-पद विक्रम के विरद्ध था जो उचित जान पडता था, अब वह घामिक अभिषेक के विरद भी 
बढा, जो सघर्ष विवादास्पद है । 
तक की दृष्टि से घामिक अभिषेक के विरुद्ध का सधर्ष कदाचित्‌ उचित जान पडे क्योकि 
रजेलियो के रखने और धर्म-पद-विक्रम के विरुद्ध के संघर्ष का यह अन्तिम रूप जान पड़ता है 
और भदि ये तीनो संघर्ष घर्मतन्त्र की स्वतन्त्रता का सपघर्ष माता जाय । हिल्डब्रैड की दृष्टि में 
सारा परिश्रम व्यर्थ जान पडा यदि वह काम और लद्ष्मी के विरुद्ध लड़कर घम्मतन्त्र को छौकिक 
शक्ति के बन्धन में छोड देता। किन्तु इस तक से एक प्रश्न उठता है जिसे हिल्डब्रैड के आछोचक 
पूछने के अधिकारी है यद्यपि थे स्वय इसका उत्तर इसके समर्थन या विरोध में नही दे सकते । 
सन्‌ १०७५ में बया ऐसी परिस्थिति थी जिसमें कोई तीज्र बुद्धि और दृढ़ मन वाला ब्यर्तित, जो 
पोष की गद्दी पर बैठा हो, यह सोच सकता था कि धर्म-तन्त्र वे सुधारवादी दल में जिसका प्रतिनिधि 
रोमन वयूरिया था और ईसाई राष्ट्रमण्डल की छौकिक शक्ति में, जिसका प्रतिनिधि पवित्र रोमन 
साम्राज्य था, किसी सच्चे और फलदायक सहयोग की सम्भावना नही थी ? इस प्रदत पर प्रमाण 
का बोझ कम-से-कम दो कारणी से हिल्डब्रैड के समर्थको पर है | 
पहली बात यह है कि न तो हिल्डब्रैड, न उसके समर्यक--सन्‌ १०७५ बे उत्त आज्ृष्ति 
(डिकरी) के पहले या बाद जिसमें जो पादरी नही थे उतकी पदोन्नति का निपेधकिया गया था--- 
इस बात से इनकार कर सकते कि धर्मतन्त्र बे, पोप से छेकर नीचे तक के, पादरी अधिकारियों के 
चुनाव में छौकिक अधिकारियों का भी योगदान था । दूसरी ओर १०७५ से पहले तीस वर्षों 
में रोमन धर्मेमण्डल और पवित्र रोमनें साम्राउ्य रखेलियो और घ॒र्म-व्यवस्था में पदोन्नति वाते 
सरपर्ष में कस्धे-से कन्या मिछाकर काम कर रहे थे । यह भी स्वीकार करना होगा कि हेनरी तृतीय 
मी मृत्यु के बाद और उसके पुत्र की अवयस्कता (साइनारिटी) में साम्राज्य का यह सहयोग कम 
हो गया और जब हेनरी झतुर्थ वयस्क हो यया उसका आचार असन्तोषजतक था ! इत परिध्यि- 
वियो में पोपतन्त्र ने बह नीति अपनायी कि जो पादरी नहीं थे (छे) उनका धामिक सियुतितयो 
में हाथ मे रहे । ये उचित भले ही रहा हो, बडा त्रान्तिकारी गदम था और राब उत्तेजताओं 
के होते हुए द्विल्डगैंड १०७५ में युद्ध वे रिए न छल्कारता तो ऐसा समझा जाता है कि अष्छा 
शम्बन्य फिर स्थापित हो जाता । यह घारणा बनाये बिना नहीं रहा जा सकता वि हिह्इप्रेड 
आमहिष्णुता ने घोये में आ गया जो यूत्रीस' शा प्रमुख चिद्ध है । साथ ही यह धारणा भी द्वोती 
है कि उसे श्रेष्ठ उद्देशर में साम्राउप की शक्ित्र से बदला छेने वी भावता भी मिली हुई थी, 


उस अपमात मर बद्टा, जो १०४६ में खुतारी की घर्मेंशरभा में, परित पोषवस्त वा 
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किया गया था । यह अन्तिम धारणा इस वात से और दृढ़ हो जाती है कि पोष का ताज पहनते 
समय हिल्डब्रैंड ने प्रेगरी का नाम रखा जो उस पोप का था जिसे उसने गद्दी से उतारा । 

पदोन्नति के इस नये प्रइत को सैनिक वल के सहारे उठाने के कारण साम्राज्य और पोपतन्न 
के बीच संघर्ष संकटपूर्ण था क्योंकि यह तीसरा विपय पहले दोनों विषयों की अपेक्षा कम स्पष्ट 
था। पहले दोनों विषयों पर कुछ ही पहले साम्राज्य और पोपतन्त्र सहमत थे । 

सन्दिग्धता का एक कारण इसलिए यह था कि हिल्डब्रैंड के समय तक यह निश्चित हो चुका 
था कि विशप की श्रेणी के पादरी अधिकारी की नियुवित में अनेक दलों की सहमति आवश्यक 
थी । घामिक तन्त्र की मर्यादा का प्रारम्भिक एक नियम था कि विद्यप का चुनाव पादरियों तथा 
उसके घर्मंमण्डल के लोगों हारा होना चाहिए और उसका पवित्रीकरण संस्कार उसके प्रदेश के 
विशपों के निश्चित कोरम द्वारा होना चाहिए । और जव से कान्स्टेंटाइन के धर्म-परिवर्तन के 
समय यह प्रश्न उठा, किसी लौकिक दाक्ति ने बिशपों के धामिक विशेषाधिकार को हड़पने की 
चेष्टा नहीं की, न चुनौती दी । कम-से-कम सिद्धान्ततः यह अधिकार पादरियों और जनता का 
था। विधानतः क्या उचित है इसका विचार स्थगित करके लौकिक अधिकारियों द्वारा यथार्थतः 
यही होता रहा कि प्रत्याशियों को वे नामांकित करते थे और चुनाव में उन्हें प्रतिषेध (विटो) 
का अधिकार था । हिल्डब्रैंड ने स्वयं अनेक अवसरों पर इसे स्वीकार किया था । 

इसके अतिरिवत ग्यारहवीं शती तक व्यावहारिक दृष्टि से पादरियों की नियुक्ति पर परम्परा- 
गत लौकिक नियन्त्रण और दृढ़ हो गया था । क्योंकि पादरी बहुत दिनों से दूसरे अधिकाधिक 
धामिक कृत्यों के साथ-साथ छौकिक कार्य भी करते आये थे । सन्‌ १०७५ तक पश्चिमी ईसाई 
जगत्‌ का बहुत कुछ सिविल शासन पादरियों के हाथ में था । जो सामनन्‍्ती काल से करते आये थे । 
जो पादरी नहीं हैं उनके धर्म-संस्कार में पादरियों का हाथ न होने से लौकिक शवित के अधिकार 
क्षेत्र से उसके कार्यक्षेत्र का बहुत-सा भाग निकल जाता और धर्मंतन्‍्त्र सविल और धार्मिक 
दोनों प्रकार का एक में ही शासक वन जाता । यह धारणा कि लौकिक शासकों के हाथों में सिविल 
कार्य भी सौंप दिये जाते, बेकार है । संघर्ष के दोनों-दल जानते थे कि ऐसे कार्ये करने वाले लौकिक 
कर्मचारी नहीं हैं। ; 

१०७५ में हिल्डब्रैंड ने जो कार्य किया उसकी. गम्भी रता उसके भयंकर परिणाम के आयाम 
(डाइमेंशन) से प्रकट होती है । इस घामिक पदोन्नति के. विषय पर हिल्डब्रैंड ने अपनी सारी 
प्रतिष्ठा की वाजी लगा दी जो उसने पोपतन्त्र के लिए पिछले तीस वर्षो में प्राप्त की थी । हेनरी 
चतुर्थ के आल्पस पार के राज्य की ईसाई जगत्‌ के हृदय पर बहुत प्रभाव था और उसके साथ-ही- 
साथ सैक्सन सेना की सहायता थी जिसके बल पर वह सम्राट को कैनोसा' लाया । यद्यपि 
कनोसा में सम्राट्‌ का ऐसा अपमान हुआ जिसका फिर प्रतिकार नहीं हो सका किन्तु यह युद्ध का 
अन्त नहीं था, पुनरारम्भ था । पचास वर्षो के युद्ध ने पोपतन्त्र और साम्राज्य के बीच बहुत 
चौड़ी और गहरी खाईं उस विशेष वात पर वना दी थी जिसके कारण संघर्ष आरम्भ हुआ । 


१. यह इटली का एक गाँव था जहाँ १०७७ में हेनरी चतुर्थ हिल्‍्डब्रेंड (पोप ग्रेगरी सप्तम) 
कफे पास आया और उसने क्षमा साँगी ।--अनु० 
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पह खाईं किसी कुशल समझौते से पट नहीं सकती थी । पदीक्नति का विवाद ११२२ की घामिक 
सन्धि के बाद भले ही मृत हो गया हो किन्तु इसके कारण जो बैर उत्पन्न ही गया या वह बढता 
हो! गया और मनुष्य के हृदय की क्ठीरता के कारण और उनकी आवाक्षाओं को विक्षति के कारण 
नये नये रूप छंता ग्रया। 
हमने १०७५ के हिल्डब्रेंड दो निरदय पर विस्तार से विचार किया प्योक्ति हमें विश्वास है 
जो कुछ बाद में हुआ इसी महत्त्वपूर्ण निइचय का परिणाम है । हिल्डब्रैड ने अपनी विजय के 
मद में जिस सस्या को कलक के पक से उठाकर बैभव की ऊँचाई पर प्रतिष्ठित किया पा उसी 
को गलत रास्ते पर वह ले गया और उसका कोई उत्तराधिकारी उसे ठीक राह पर न छा सका । 
हम इस कथा के ओर ब्योरे में न जायेंगे । इनोसेंट तृतीय पोष का कार्य काछ (११९८-१२१६) 
एल्टीनाइन युग! है, हिल्डब्रेड के पोषतन्त्र का भारतीय ग्रीप्म । किन्तु इस पोष को महत्ता परि- 
स्थिति विशेष के कारण है । जैसे होहैनस्टाउफेन वश की बहुत दिनो की अवयस्कता और उसका 
जीवन चरित इस बात का उदाहरण है कि एक उत्कृष्ट शासक अदूरदर्शी राजभर्मश (स्टेट्समैत) 
हो सकता है । इसके बाद पीप का युद्ध फेडरिक द्वितीय और उसके पुत्र से विनाश होते तक चला, 
फिर अनेण्ती का दुखपूर्ण अन्त जो कैतोसा का लौकिक हाथा द्वारा घृणित बदला था, कैद भौर 
विच्छेद, घामिद परिषद्‌ के आन्दोलन को अकाल प्रसृत सलदीय व्यवस्था, इंटालियाई पुनर्जागरण 
के काल में पोपतस्त्र का अन ईसाईपन (पेगेनाइजेशन), सुधार आन्दीलन से (रिफ्रार्मशन) 
से कैयोलिक धर्मेतल्त का विधटन, प्रति-सुधार (काउस्टर रिफामेशन) जनित अनिर्णोत किन्तु 
अथानक सप्े अठारहवीं शी में पौष की लगण्यता और उप्नीसवी में उसकी समय अनुदारता 


किन्तु यह अपूर्व सल्‍्था जीवित है। आज जिसे समय हम इस निर्णय पर पहुंचे है, यह 
उचित है कि परिचमी ससार में जितने एप और स्त्री जीवित हैं और जिन्होंने ईसाई धर्म स्वीकार 
किया है वे “बचत के अनुसार! उत्तराधिकारी हैं। और हमारे साथ जितने गैर-ईसाई है, जिन्‍्हीने 
पश्चिमी जगतू वे जीवन का अनुक्रण कर लिया है, वे भी उसी वचन के 'उत्तराधिकारी' हैं. । 
हें चाहिए ईसा के पुरोहित (पोप) से विवती करें कि अपनी महान्‌ पदवी की प्रतिष्ठा स्थापित 
करे । क्‍या पीटर के स्वामी (ईसा मसीह) ने पीटर से नही कहा था कि जिसे अधिक दिया यया 
है, उससे अधिक लिया जयगा, जिसे मनुष्य ने बहुत सोंपा है उससे उतना ही अधिक वे माँगेंगे २ 
रोम के देददूत (पोप) की हमारे पूर्वजी ने पश्चिमी ईसाई जेगत्‌ वा भाग्य सौंप दिया या, जो 
उनकी सारी सपत्ति पी $ जब ईश्वर के सेवक ने 'जो उसकी इच्छा जानता थां, अपने कौ उसकी 
इच्छा के अनुसार तप्नद्व नही किया! तब उसे 'अनेक कोडों का दण्ड! मिसा ) इसका आधाठ, 


4. यह काल रोम साम्रारप का स्वर्ण काल माना जाता है । इसमें टाइटस एन्टोतीनस तथा 
उस्तके पुद्ध में राज्य किया (सन्‌ १३८ से १८० तक) १---अनु० 

2३ एक विदयात रोमन कंयोलिक विद्वान्‌ ने एक घार निजी बात-चोत में कहा (इसके लिए 
डसका माम नहीं बताया जा सकृता)--मिरः विचार हे कि क्योलिक धर्मतन्त ईप्वरीय है । 
उसके ईश्वरीय होते का प्रमाण में यह समझता हूँ कि कोई सानवो सत्था जिसका सथाप्तन इस 
अवचनापूर्ण पागलेपत से किया जाता, पड़ह दिन भी नहीं टिक सकती थो --सम्पादक 
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उन पुरुषों और स्त्रियों' पर भी पड़ा जिन्होंने अपनी आत्मा ईश्वर के दासानुदास को सौंप दी । 
दास के यूबरीस' का दण्ड हमें मिला । अब जिसके कारण दण्ड मिल्‍्ा उसका कर्तव्य है कि, 
चाहे कैयोलिक हो या प्रोटेस्टेट, ईसाई या गैर-ईसाई, सवका उद्धार करे । यदि इस संकटकाल 
में दूसरा हिल्डब्रैड जन्म के तो क्या वह उस पीड़ा से शिक्षा लेगा जो शिक्षा पोष ग्रेगरी सप्तम 
के विजय के मद के विनाश के कारण उत्पन्न होनी चाहिए । और उससे सचेत होकर हमारा 
रक्षक हमारी रक्षा करेगा। 


णज्‌ 
सम्यताञ्रों का विघटन 
१७. विधटन का रूप 


(१) साधारण सर्वेक्षण 
सभ्यताओ के पतन के पश्चात्‌ उनके विघटन पर विचार करते समय हमें वैसे ही प्रश्न का 
सामना करता पड़ेगा जैसा सम्यताओ के जन्म तथा उनके विकास पर विचार करते समम 
करना पड़ा था। विधटन नयी समस्या है अथवा पतन का स्वाभाविक और अवश्यम्भावी 
परिणाम है ? हमने जब पहले की समस्या पर विचार किया था कि क्या सभ्यताओं के विकास 
की समस्या उसकी उत्पत्ति से भिन्न है तब हमें स्वीकारात्मक उत्तर मिला था । इसका कारण 
यह था कि हमें इस बात की जातकारी हो गयी कि अनेक अविकसित सम्यताएँ हैं जिन्‍्होने 
उत्पत्ति की समस्या तो सुलझा ली, किन्तु विकास की समस्या न सुलझा सके । अब हम ऊपर 
के उसी प्रकार के प्रश्न का उत्तर भी स्वीकारात्मक देंगे । हम दिखायेंगे कि कुछ सभ्यताओ का 
विकास पतन के बाद एक गया और वहुत काल तक वे अश्मीकरण (पेद्रिफिकेशत) की अवस्था 
में रही । 
अश्मीकृत सभ्यता का बलासिकी उदाहरण मिल्री सभ्यता के इतिहास के एक समय से मिलता 
है, जिस पर हम विचार कर चुके हैं । जब पिरामिड निर्माताओं के बोझ से मित्री समाज का पतन 
हो गधा और जब विधटन की पहली से दूसरी और दूसरी से तीसरी अवस्था में वह पहुँच गया, 
जी इस प्रकार थी | सकट की स्थिति, सार्वभौम राज्य और अन्त काछू । और ठब यह समाज जो 
मतप्राय दिखाई देता था, अप्रत्यादिित रूप से एकाएक दूसरी ओर मुड गया । उस समय ऐसा 
जान पडता था कि वह अपना जीवन पूरा कर रहा है ) यदि हम अस्थायी रूप में हेलेनी उदाहरण 
को मानक मानें, पहले-पहल यह प्रक्रिया हमें दिखाई दी थी ती हम देखेंगे कि मिल्ली समाज 
अन्त'काल के बाद दूसरी राह पर चला गया उसका विघटन नहीं हुआ और उसका जीवन 
दुगना हो गया । यदि हम मिस्री समाज के समय-विस्तार को उस समय छे लें जब उस पर ईसा 
के पहले सोलहवी शती के प्रथम चतुर्थाश में हाइक्सो के आक्रमण से गैंवीनी (गैलवेनिक) 
प्रतिक्रिया हुईं थी और उस समय तक जब ईसवी सवत्‌ की पाँचवी शती आयी और मिल्ली सस्ट्रति 
का अन्तिम चिह्न मिट गया तो हम देखते है कि यह दो हजार साल उतना ही लम्बा है जितना 
मिल्नी समाज की उत्पत्ति, विकास, पतन और पूर्ण विघटन का काछ । यदि हम विपरीत ढय से 
इसकी गणना करें तो ईसा के धूर्व सोलहवी शती से मिस्र पुत सगठन से लेकर ई० पृ० चार हजार 
बर्ष पहले, किसी अज्ञात दिथि तक जब आदिम स्तर से वह पहले-पहले उठा, इतना ही समय 
होता है । परन्ठ दुसरे युग में मिल्ली समाज का जीवन-काठ मृत्यु के समान ही था । इन दो हदार 
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वर्षो में जो फालतू थे, वह सभ्यता जो पहले सजीव और सार्थक थी, विना विकास और शवित के 
जैसे-तैसे जीवन-यापन कर रही थी । 
केवल यही उदाहरण नहीं है । यदि हम सुदूर पूर्व समाज के मुख्य देश चीन के इतिहास को 
देखें और उसके पतन-काछ को देखें तो उसकी समता ईसा की नवीं शती के अन्तिम चतुर्थाश में 
तांग साम्राज्य के पतन काछ से कर सकते हैं । फिर 'संकटकाछ' से होते हुए सार्वभीम राज्य 
बनते हुए विघटन की प्रक्रिया हम देख सकते हैं और फिर एकाएक प्रतिक्रिया होती है जो उसी प्रकार 
को है जो हाइवसों के आक्रमण के वाद मिस््रियों की हुई । मिका वंश के स्थापक हुंग वू के नेतृत्व 
में दक्षिण चीन का विप्लव सुदूर पूर्वी सावं भौम राज्य के विरुद्ध था जिसे वर्बर मंगोलों ने स्थापित 
किया था । यह वन-विप्लव की याद दिलाता है जो आठवें वंश के प्रतिष्ठापक अमोसिस के 
नेतृत्व में हुआ था । यह उस 'उत्तराधिकारी राज्य' के विरुद्ध था जो वर्बर हाइकसों ने त्यवत 
और निर्जीव मिस्री सार्वेभीम राज्य (तथाकथित मध्य साम्राज्य) के एक भाग पर स्थापित किया 
था। परिणाम में भी समानता है । क्‍योंकि सुदूर पूर्व समाज जल्दी से सार्वभौम राज्य बनकर 
अन्तःकाल व्यतीत कर विघटित होकर विनष्ट नहीं हुआ । इसके विपरीत अश्मीभूत रूप में 
बहुत दिनों तक रहा। 
इन दो उदाहरणों के साथ हम और विलुप्त अश्मीभूत सभ्यताओं का नाम जोड़ दें, जो हमारी 
दृष्टिमें आये हैं; भारत में जैन, लंका, वर्मा, श्याम और कंवोडिया में हीनयानी वौद्ध, तिव्वत और 
मंगोलिया के छामा ढंग के महायानी बौद्ध । ये सव भारतीय सभ्यता के अश्मीभूत टुकड़े हैँ, इसी 
प्रकार यहुदी, पारसी, नेस्टोरी और मोनोफाइसाइट सीरियाई सभ्यता के अश्मीभूत टुकड़े हैं । 
हम अपनी सूची और नहीं बढ़ा सकते, मगर इतना कह सकते हैं कि मेकाछे के विचार से 
इस प्रकार का अनु मव ईसा की तीसरी और चौथी शती में हेलेनी सम्यता को होते-होते रह गया । 
दो प्राचीन विख्यात राष्ट्रों की भावना विशेष ढंग से बहिष्कारवादी थी । ऐसा तथ्य जान पड़ता 
* है कि यूनानी केवल अपने ऊपर मुग्ध थे और रोमन अपने ऊपर तथा यूनानियों पर मुच्ध थे ।. . . 
इसका परिणाम विचारों की संकीर्णता और तद्गूपता थी । यदि हम इस प्रकार कहें तो कह 
सकते हैँ कि उनकी बुद्धि अन्दर की ओर ही प्रकाशित रही और इसलिए वह वंध्या हो गयी, उसका 
अधःपतन हो गया । सीज़रों की निरंकुशता, उनका धीरे-धीरे सब राष्ट्रीय विशेषताओं का 
मिठाना और दूरूसे-दुर प्रदेशों को एक-दूसरे में आत्मसात्‌ करना-इनके कारण अनिष्ठ और 
' बढ़ गया । ईसा की तीसरी शती की समाप्ति के बाद मानवता का भविष्य भयानक रूप से 
विपादमय हो गया था । यह महान्‌ समाज उससे भी भयावह विपत्ति में पड़ने वाला था, जो 
राष्ट्रों पर एकाएक भस्म कर देने वाली विनाशंकारी व्याधि के रूप में आया करती है । वह 
व्याधि स्ट्रू ल्डब्रुगों' के समान चीनी सभ्यता पर आने वाली थी । यह व्याधि छड़खड़ाता, राल 
टपकाता पक्षाघात से पीड़ित दीर्घजीवन था | डायोक्रीशियन' की प्रजा और चीनी साम्राज्य 


व्‌. स्ट्ू लडबुग---गुलिवर की यात्रा में वह जाति जिसे अमरता का अभिशाप मिला था । 
“-अनुवादक 


च्ज 


२. रोम का सम्राद्‌ जो नितान्त निरंकुश शासक था +--अनुवादक 
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सभ्यताझों का विधटन 
१७. विघटन फा रूप 


(१) साधारण सर्वेक्षण 
सम्पताओं के पतन के पश्चात्‌ उसके विघटन पर विचार करते समय हमें वैसे ही प्रशत वा 
सामना करना पड़ेगा जैसा सभ्यताओं के जन्म तथा उनके विकास पर विचार करते समम 
करना पडा था। विघटन सयी समस्या है अयवा प्रदन का स्वाभाविक ओर अवश्यम्मावी 
परिणाम है ? हमने जब पहले की समस्या पर विचार किया था कि क्या सभ्यताओं वे विकास 
की समस्या उसकी उत्पत्ति से भिन्न है तव हमें स्दीक्ारात्मर' उत्तर मिर्ाा था । इसका कारण 
यह या कि हमें इस बात की जातकारी हो गपी कि अनेक अविकसित सम्यताएँ हैं जिन्‍्होते 
उत्पत्ति की समस्या तो सुलझा ली, किन्तु विकास की समस्या न सुल्था सवे । अब हम ऊपर 
के उसी प्रकार के प्रश्न का उत्तर भी स्वीकारात्मक देंगे । हम दिखायेंगे कि कुछ सम्यताओं का 
विकास पतन के बाद झुक गया और वहुत काछ तक वे अश्मीकरण (पेट्रिफ्किशन) की अवस्पा 
में रहीं । 
अश्मीहुत सभ्यता का क्लासिकी उदाहरण मिल्री सप्यता के इतिहास के एक समय से मिलता 
है, जिस पर हम विचार कर चुके हैं / जब पिरामिड निर्माताओं के बोच से मिल्ली समाज का पतन 
हो गया और जब विघटन की पहठी से दूसरी और दूसरी से तीसरी अवस्था में वह पहुँच गया, 
जो इस प्रकार थी । सकट की स्थिति, सार्वेधोम राज्य और अन्त"काल | और तब यह समाज जो 
मृतप्राप दिखाई देता था, अप्रत्याशित रूप से एकाएक दूसरी ओर मुड गया । उस समय ऐसा 
जाम पडता था कि बह अपना जीवन पूरा कर रहा है । यदि हम अस्थायी रूप में हैलेनी उदाहरण 
को सानक मारते पहले-पहल यह प्रक्रिया हमें दिखाई दी थो तो हम देखेंगे कि मिल्ली समाज 
आतकाऊ के वाद दुसटी राह पर चछा गया । उसका विघटन नही हुआ और उसका जीवन 
दुगना हो गया | यदि हम मिस्री समाज के समय विस्तार को उस समय छे लें जब उस पर ईसा 
के पहले सोलहवीं दाती के प्रयम चतुर्याँश में हाइक्सो के आक्मण से गैल्वीनी (गैटवेनिक) 
अ्रतिक्रिया हुई थी और उस समय त्तक जव ईसवी सवत्‌ को पाँचवो शती आयी और मिल्री सस्कृति 
का अन्तिम चिह्न मिट गया तो हम देखते है कि यह दो हजार साछ उतना ही रूम्बा है जितना 
मिल्ली समाज की उत्पत्ति विकास, पतन और पूर्ण विघटन का काछ । यदि हम विपरीत ढय से 
इसी गणना करें तो ईसा के धूर्व सोलटवीं धरती से मिस्र पुन सगठन से लेकर ई० धरु० चार हजार 
बर्ष पहले, किसी अज़ात तियि तक जब आदिम स्तर से वह पहले-पहले उठा, इतना ही समय 
द्वोता है । परन्तु दूसरे युग में मिश्लो समाज का जीवन-काल मृत्यु के समात ही था । इन दो हजार 
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जिस पर भरोसा किया जा सकता है । भविष्य के विश्व-राज्य (वर्ल्ड स्टेट) में उसे अपनी 
भाहुति भले हो देनी पड़े परन्तु जिस प्रकार उसने रोमन-विश्व राज्य को, कम-से-कम औपचारिक 
रुप से, अपने को ईसा के सुपुर्द कर देने को विवद्य किया, उसी प्रकार अपना वलिदान करके वह 
भविष्य के बौद्धिक और वैज्ञानिक विश्वराज्य पर विजय कर सकता है ।” 
ये विचार बताते हैं कि सभ्यताबों के विघटत से जो समस्याएँ उत्पन्न होती हैं उन पर हमें 
ध्यान देना चाहिए । सभ्यताओं के विकास के अध्ययन के समय हमने देखा कि उन्हें हम चुनौती 
और सामना करने के नाटक के क्रम का विइलेषण कर सकते हैं। एक के वाद दूसरा इसलिए 
गाया कि प्रत्येक सामना चुनौती का उत्तर ही नहीं था, वल्कि वह नयी चुनौती भी उपस्थित कर 
देता था । क्योंकि चुनौती पर विजय प्राप्त करने के बाद नये सामना के आगे नयी परिस्थिति 
उत्नन्न हो जाती थी । इस प्रकार सन्यताओं के विकास की प्रकृति के भूल में एक सजीवता है 
जो चुनौती दिये गये समाज को सामना करने की प्रक्रिया में सन्तुलन से कुछ अधिक शकित प्रदान 
कर देती है ओर यह बढ़ी शक्ति नयी चुनौती के रूप में उपस्थित होती है । चुनौती का वारम्बार 
दोहराना विघटन की संकल्पना में भी है, किन्तु इस परिस्थिति में दोहराना विफल हो जाता है । 
परिणामस्वरूप इसके विपरीत कि एक चुनौती पराजित हो जाय, और वह इतिहास की वस्तु 
हो जाय, और उसके स्थान पर दूसरे प्रकार की चुनौती आये, हमारे सामने वही-बही चुनौती 
फिर-फिर आती है । उदाहरण के लिए हेलेती संसार के अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति के इतिहास 
में, उस समय से जब सोछोनी आधिक ऋत्ति का हेलेनी समाज को सामना करना पड़ा कि संसार 
में एक राजनीतिक व्यवस्था स्थापित की जाय । तब डेलियन लीगन द्वारा यह समस्या सुलझाने 
में एथीनियन असफल रहे, मेसेडन के फिलिप की चेष्ठा कारिथियन छीग द्वारा समस्या सुलक्षाने 
का भी अयत्न असफछ रहा और रोमन साम्राज्य का रोम द्वारा शान्ति-स्थापन का प्यत्त भी 
विफल रहा । इस प्रकार उसी चुनौती का बार-बार उपस्थित द्वोना इस परिस्थिति की प्रकृति 
है । जब प्रत्येक सामता का परिणाम विजय न होकर पराजय होता है तब वह चुनौती, जिसका 
उत्तर हम नहीं दे सके, ठाली नहीं जा सकती । वह वार-वार उपस्थित होती है । तब तक 
जव उसे या तो उसका विरूम्व से और दोपपूर्ण ढंग से सामना किया जाता है, या चुनौती वारा 
उस समाज का नाश हो जाता है जो उचित ढंग से उसका सामना करने में असमर्थ रहा । 
तब क्या हम कह सकते हैं कि अह्मीकरण का एक ही विकल्प है--प्रृणेरूप से विनाश | 
इसका स्वीकारात्मक उत्तर देने के पहले हम प्रजनित तथा संबद्धित प्रक्रिया को स्मरण करें जिसके 
सम्बन्ध में इस अध्ययन के आरम्भ में हमने विचार किया है । इसलिए संप्रति बुद्धिमानी की 
वात यह होगी कि हम सोलन के अन्तिम उपाय को और अपने निर्णय को स्थगित रखें । 
जब हम सभ्यताओं के विकास को प्रक्रिया का अध्ययन कर रहे थे, हम प्रक्रिया के विइलेपण 
के पहले विकास की कसौटी खोज रहे थे, यही ढंग हम विघटन के अध्ययन में रखेंगे । इस तर्क 
में सीढ़ी का एक डंडा हम छोड़ देंगे । हमने यह निरचय किया था कि मानवी अथवा भौतिक है 
परिस्थितियों पर अनुशासन की क्रमशः वृद्धि में सम्यताओं के विकास की कसौटी नहीं मिलती, 
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दोनों संस्थाओं में देखा कि जिस समाज के दर ने इनका निर्माण किया था वह हमारा परिचमी 
पक नहीं था। यह निर्माण हमारे पहले के समाज-हेलेनी सभ्यता का निर्माण था । हमने 
बे धर्मतन्त्र के निर्माताओं को आत्तरिक सर्वहारा बताया था, और वर्वर युद् के दल को 
समाज का बाहरी सर्वहारा कहा था । 
जब हमने अपने अन्वेषण को और आगे बढ़ाया, तव हमने देखा कि ये दोनों स्वहारा हेलेनी 
पमाजे से 'संकटकाल' में अछूम हो गये थे । इस समय हेलेनी समाज सर्जतात्मक नहीं था, हासो- 
हक था। थोड़ा और पीछे चलकर हमने देखा था कि यह अलंगाव इसे कारण हुआ था क्योंकि 
हेलेनी समाज के शासक वर्ग में परिवर्तन हो गया था । जिस सर्जनात्मक अल्पसंख्या की असर्ज- 
नात्मक जनता स्वेच्छा से भवत थी, क्योंकि सर्जनशीलता में भक्त वना लेने का गुण होता है, वही 
भव शवितिशाली अल्पसंख्या वन गयी क्‍योंकि वह सर्जवात्मक नहीं रह गयी । यह शक्तिशाली 
अल्पसंस्या बढ से अपने स्थान को सुरक्षित रखने में समर्थ रही । ईसाई समाज तथा युद्ध का 
गिरोह इसको निरंकुशता के कारण अछूग हुआ । अनुचित ढंग से यह शक्तिशाली अल्पसंख्या 
को एकता के सूत्र में वाँधे रखने का प्रयत्त करती रही, किन्तु असफल रही | शक्तिशाली 
80७ की केवल यही उपलब्धि हमारे सामने नहीं है। उसने रोमन साम्राज्य के झूप रे 
अपनी यादगार छोड़ दी है । रोमन साम्राज्य धर्मतन्त्र और युद्ध के गिरोह से पहले जन्मा । 
जिस वातावरण में इन दोनों ने जन्म लिया उसी में रोमन साम्राज्य भी था और इन संस्थाओं के 
विकास में इसका भी हाथ था, इससे इनकार नहीं किया जा सकता । जिस सार्वभौम राज्य ने 
हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्या को अपने में परिवेष्टित कर लिया था वह उसी प्रकार था जैसे 
विशाल कछुए का ऊपरी खोल । बर्बरों ने अपने युद्ध करने वाले गिरोह को उसी कछुए की पीठ 
पर अपना पंजा तीज करने की शिक्षा दी । हे 
अन्त में अपने अध्ययन के बाद एक स्थान पर हमने स्पष्ट रूप से यह समझना चाहा कि जेस्प- 
संख्या की सर्जनात्मक द्बित छोप हुई और यह बहुसंख्यकों को गुणों से आाइष्ट कर शक्ति द्वारा 
जीतने छूगी, इसमें क्या कारण-कार्ये सम्बन्ध है ? और यहाँ हमें सर्जेनात्मक अल्पसंख्या के 
ग़ामाजिक अभ्यास की ओर संकेत करना पड़ता है क्योंकि असर्जनात्मक जनता को अपने साथ 
के चसने का यही सरल उपाय है । विकास की परिस्थिति में यही सामाजिक अभ्यास अल्पसंख्या 
ओर वहुसंख्या के सम्बन्ध का दुर्वल स्थल है । इस दृष्टि से अल्पसंख्यकों और हक कक 
बीच उप्त समय भेद बहुत बढ़ जाता है जब सर्वहारा अछग हो जाता है। यहें सम्बन्धन | 
उस की के टूटने का परिणाम है, जो विकास-कार में भी अनुकरण की शक्ति का अभ्यास 
कराके सुरक्षित रखी जाती है । इसमें आइचर्य नहीं कि जब नेताओं की सर्जन-शर्वित समाप्त 
ही जातो है तव अनुकरण-दक्ति भी समाप्त हो जाती हैं ) क्योंकि विकास-काऊ में भी अनुकरण 
की कड़ी पराक्षित रहती है । इस समय अविव्वसनीय दैत भावना हीती है भर्थाते अतीच्छुक 
दास की भावना होती है जो किसी भी यांत्रिक कौदक के साथ पायी जाती है । 
लैतिन भेद की खोज से हमें ये सूच मिले जो हमारे हाथ मैं है । आगे की पोज के 
आशापुर्ण ढंग यह होगा कि इन सूत्रों को एकत्र करके हम रस्सी बटे । 
हमारा पहला कदम यह होगा कि हम तीन भागों का अर्थीत्त्‌ बवितशाली अल्पसंयवा अ 
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हम पूरी तरह यह भी कल्पना कर सकते है कि ऐसे अनुशासन का अमाव विघटन का कारण नहीं 
है। परन्तु जहाँ वक प्रमाण मिलते हैं कि परिस्थितियों पर जितना ही अधिक अनुशासन होगा 
उतना ही विकास नही, विघटन होगा ! सैनिक्वाद पतन तथा विधटन दोनों का समान गुण है । 
और इसके द्वारा छाग्रत समाज तथा प्रद्ृति वी निर्नीव शक्तियों पर समाज का अनुश्याम्रत 
बढ़ता है । दिसी सभ्यता के जीवन वी पतनोन्‍्मुष अवस्था में आयोनियन दार्शनिक हियवठा- 
इंटठस के कयन में सत्य हो सकता है कि युद्ध सब चीजी का पिता है । चूँकि मानव वी सम्पन्नता 
का अनुमान साधारण छोग शक्ति और सम्पत्ति से छगाते है, ऐसा बहुधा होता है कि विसी समाज 
के पतत वी श्रारम्मिक अवस्था भहान्‌ विकास वी परवाष्ठा समझी जाती है। वभी-त-कभी 
इस भ्रम या निवारण हो जाता है, क्योकि जिस समाज में ऐसा भेद्र हो गया है जो मिट सही सबता, 
वह अपने सारे मानवी और भौतिव' अतिरिवत साधनों को युद्ध में छगायेंगा । क्योंकि इसी युद्ध 
से वे साधन प्राप्त हुए हैं । उदाहरण के लिए जो घव और मानव-शवित सिवन्‍दर को विजय 
दास प्राप्त हुए उन्हें उसके उत्तराधिकारियों ने गृहयुद्ध में छगाया, और णो मानव तथा घत की 
घवित रोमना में दूसरी शती ई० पू० में अजित की थी उन्हें उन्होने ई० यू० की अन्तिम शती के 
गृहयुद्ध में व्यय किया । 
विघटन की प्रक्रिया की कसौटी हमें कही और दूँदनी पड़ेगी । इसका रहस्य हमें समाज कै 
उस विमाजन भर फूट में मिलता है जो बातावरण पर अनुशासन वी वृद्धि के साथ-साथ बढ़ते 
जाते है । इसी की हम आशा भी करते हैं, क्योकि दमने देखा है कि विधटन के पूर्द, पतन ने जो 
मुख्य वारण होते हैं वे आन्तरिक फूट के परिणाम है । इनके कारण समाज के आत्मनिर्णय भी 
क्षमता जाती रहती है । 
इस फूट वी अभिव्यक्तित अशत सामाजिक भेदो में होती है जिसके बारण पतित समाज 
दो आयामा में विभाजित हो जाता है । भोगोछिक' मारणो से विस्छिप्त समुदायों में शिरोवृत्त 
(बर्दिकल) भेद होता है और भौगोलिक कारणों से मिश्रित समुदायों में क्षैतिज (हारिजेंटल) 
भद होता है। 
जद्ठां तक शिरापृत्त भेद वा प्रइन है, हमने देखा है कि ऐसे समाज के छोग नास्मशी से अन्तर" 
राज्या की छड्ाई में रत रहते हैं और इस प्रवार अपनी आत्महत्पा कै मार्ग पर अग्रधर होते हैं ॥ 
किल्‍्नु प्लिशेवृत्त भेद द्वी क्षय वी राबसे स्पष्ट अभिव्यत्तित नही है, जिससे सम्पताओं गा पतन 
होता है । समाज का रयातीय समुदायों में विभाजन मातव-्समाज बे सभी वश्ों (जीनस) वा 
गुण है, भादे ये सम्य हा या असम्प । और अन्तर-राम्म युद्ध उग एक्तिशाली अत्म विताद्ी 
सस्ते वा दुरपयाग है जो कोई समाज विसी समय मर सकता है । इसके विपरीत गिसी समाज 
का धैतिम भेद, समाज मे ही वर्गों बे बीच, रे वछ सम्यता को विशेषता दी नहीं है, अल्ति सम्य- 
शाओं के पत्रत के सदप उसझा आविर्भाव होठा है / प्रात और विपघदत का मह विशेष बिछ्त है 
ओर सम्पता की उलस्ति हवा विकास के समय ये नहीं पाये छात्र । 
दंग प्रशार के धॉविज भेद को हमने देखा है । जब हम अपने पश्चिमी रामाज को शमय- 
आादास हे विचार से विछोम दिखा में िलतृत कर रहे थे, हमें इस प्ररार का प्रेद मिए। हम 
ईगाई पर्मदरत तड़ परेड और हमने मनेर बर झूद्ध के जत्पोी को देख जो रोसत गामाउप की 
सत्तरी गौषा में ददिषमी यूरोए से ईसाई दत्व से सिडडे । और हमले युद के जाथा भोौर एमेंजरतत, 
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दोनों संस्थाओं में देखा कि जिस समाज के दल ने इनका निर्माण किया था वह हमारा पश्चिमी 
प्रमाज नहीं था। यह निर्माण हमारे पहले के समाज-हेलेनी सभ्यता का निर्माण था । हमने 
ईसाई धर्मतन्त्र के निर्माताओं को आन्तरिक सर्वहारा बताया था, और वर्वर युद्ध के दछ को 
हेलेनी समाज का बाहरी सर्वहारा कहा था । 
जब हमने अपने अन्वेषण को और आगे बढ़ाया, तब हमने देखा कि ये दोनों सर्वहारा हेलेनी 
समाज से 'संकटकालछ' में अलग हो गये थे | इस समय हेलेनी समाज सर्जनात्मक नहीं था, हासो- 
न्मुख था। थोड़ा और पीछे चलकर हमने देखा था कि यह अलूगाव इस कारण हुआ था क्योंकि 
हेलेनी समाज के शासक वर्ग में परिवर्तन हो गंया था । जिस सर्जनात्मक अल्पसंख्या की असर्ज- 
नात्मक जनता स्वेच्छा से भक्त थी, क्योंकि सर्जनशीलता में भक्त बना लेने का गुण होता है, वही 
अब शक्तिज्ञाली अल्पसंख्या बन गयी क्योंकि वह सर्जनात्मक नहीं रह गयी । यह शक्तिशाली 
अल्पसंख्या बल से अपने स्थान को सुरक्षित रखने में समर्थ रही । ईसाई समाज तथा युद्ध का 
गिरोह इसकी निरंकुशता के कारण अलग हुआ । अनुचित ढंग से यह शक्तिशाली अल्पसंख्या 
सवको एकता के सूत्र में बाँधे रखने का प्रयत्व करती रही, किन्तु असफल रही । शक्तिशाली 
अल्पसंख्या की केवल यही उपलब्धि हमारे सामने नहीं है। उसने रोमन साम्राज्य के रूप में 
अपनी यादगार छोड़ दी है। रोमन साम्राज्य धमेतन्त्र और युद्ध के गिरोह से पहले जन्मा । 
जिस वातावरण में इन दोनों ने जन्म लिया उसी में रोमन साम्राज्य भी था और इन संस्थाओं के 
विकास में इसका भी हाथ था, इससे इनकार नहीं किया जा सकता । जिस सावंभौम राज्य ने 
हेलेवी शक्तिशाली अल्पसंख्या को अपने में परिवेष्टित कर लिया था वह उसी प्रकार था जैसे 
विद्ञाल कछुए का ऊपरी खोल । ववेरों ने अपने युद्ध करने वाले गिरोह को उसी कछुए की पीठ 
पर अपना पंजा तीक्ष करने की शिक्षा दी । 
अन्त में अपने अध्ययन के वाद एक स्थान पर हमने स्पष्ट रूप से यह समझना चाहा कि अल्प- 
संख्या की सर्जनात्मक शक्ति लोप हुई और यह्‌ वहुसंख्यकों को युणों से आक्ृष्ट कर शक्ति द्वारा 
जीतने लूगी, इसमें क्या कारण-कायें सम्बन्ध है ? और यहाँ हमें सर्जेनात्मक अल्पसंख्या के 
सामाजिक अभ्यास की ओर संकेत करना पड़ता है क्योंकि असर्जनात्मक जनता को अपने साथ 
ले चलने का यही सरल उपाय है । विकास की परिस्थिति में यही सामाजिक अभ्यास अल्पसंख्या 
और वहुसंख्या के सम्बन्ध का दुर्बल स्थल है । इस दृष्टि से अल्पसंख्यकों और बहुसंख्यकों के 
बीच उस समय भेद वहुत बढ़ जाता है जब सर्वहारा अलग हो जाता है। यह सम्बन्ध-विच्छेद 
उस कड़ी के टूटने का परिणाम है, जो विकास-काल में भी अनुकरण की शक्ति का अभ्यास 
कराके सुरक्षित रखी जाती है । इसमें आइचयें नहीं कि जब नेताओं की सर्जेन-शकिति समाप्त 
हो जातो है तब अवुफरण-शक्ति भी समाप्त हो जाती है । क्योंकि विकास-काल में भी अनुकरण 
की कड़ी पराश्षित रहती है । इस समय अविश्वसनीय दढ्वत भावना होती है अर्थात्‌ अतीच्छुक - 
दास की भावना होती है जो किसी भी यांत्रिक कौशल के साथ पायी जाती है । 
क्षैत्रिज भेद की खोज से हमें ये सूत्र मिले जो हमारे हाथ में हैं । आगे की खोज के लिए सबसे 
आश्यापूर्ण ढंग यह होगा कि इन सूत्रों को एकत्र करके हम रस्सी बटें। 
ह हमारा पहला कदम यह होगा कि हम तीन भागों का अर्थात्‌ झवितशाली अल्पसंखया और 
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आन्तरिक तथा बाहरी सर्वहारा का निकट से और विस्तृत सर्वेक्षण करे ॥ हेलेनी उदाहरण वया 
और दूसरे उद्याहरणा से जितका हमने इस अध्ययन में विचार क्या है, हमें प्रतीत हुआ 
है कि पततोन्मुख समाज में, जव क्षैत्िज फूट पड जाती है तद वह समाज छित मित्र ही जाता है । 
इसके बाद हम पूर्ण (मैक्रीकाज्म) से सूक्ष्म (माइक्रोकाज्प) की ओर विचार करेंगे जैसा हमने 
विकास के समय क्या था और उसमें हम देखेंगे कि दिघटन के साथ-साथ आत्मा के विक्राप्त में 
भी अवरोध हो जाता है । इस खोज में, पहली दृष्टि में हमें ऐसी वात मिल्गी जो विरोधाभास 
है। अर्यात्‌ विधटन की प्रक्रिया में हमें पु्नौॉदिन का आभास मिलता है जिसमें अपने पूर्वजा के 
गुण दिखाई देते है । तर्कंत यह त्रिया विघटन से प्रतिकूल है । 
अपने विश्लेषण की समएप्ति के दाद हुध देखेंगे कि विघटन के साथ गुणों का जी परिवर्तन 
होता है, यह विकास के परिवर्तन में जो गुण उत्पन होते है, उसके विपरीत है । विकास की 
प्रक्रिया में हमने दखा है कि अनेक विक्रासोन्मुख मम्यताएँ एक-दूसरे से बहुत भिनर होती हूँ ।इसके 
विपरीत विघटन में एक-समानता आ जाती है । 
एक-समानता की ओर की प्रवृत्ति और भी स्पष्ट हो जाती है, जब हम देखते हैं कि उसे 
कितनी विभिनताआ पर विजय प्राप्त करना होता है । पतन वाली सम्यताओ का जद विधष- 
टत होने छगता है तव उनके साथ विभिन्न प्रवृत्तियाँ उत्पन हो जाती हैं. जैसे कला की और, यत्त्रो 
(भश्नीता) की ओर या इसी प्रकार की और बातों की ओर जा उन्होने विकास वे समय अजित 
बी थी । वे एक-दूसरे से शौर भी अधिक भिन्न हो जाती है क्याकरि पतन उनके जीवन के विभिन्न 
कालो में होता है ॥ उदाहरण के लिए सीरियाई सभ्यता का पतन सोलोमन की मृत्यु के बाद 
हुआ, जो सम्भवत ९३७ ई० में हुई । यह समय कदाचित्‌ उस समय से दो सो साल से कम है जब 
मिनोई सभ्यता के वाद के अन्त काल में पहलेन्पहछ इस (सोरियाई) सभ्यता का जन्म हुआ । 
इसके विपरीत उसो अन्त काल में एक ही समय हेलेतो सभ्यता का भी जन्म हुआ था । इस सभ्यता 
का पतन पाँच सौ साल बाई नही हुआ । एयेनी-पैछापोतोशियन युद्ध के वाद हुआ । परम्परा 
धादी ईमाई सभ्यता का पतन महान्‌ रोमानो-बुलगारियन युद्ध के समय ९७७ ई० में हुआ भर 
उसी के साय हमारी सम्यता अनेक दतियो तक विकसित होती रही और जहाँ तक हम समझते 
है अभी उसका पतन नहीं हुआ है । यदि समकालीन सभ्यता का जीवनकाल भिन्न भिन 
होता है वा स्पष्ट है कि सभ्यताओ के विक्रांस का जीवन समान अवधि का नहा होता । इन बातो 
से स्पष्ट हो जाता है कि विकासोस्मुख सम्यताओ का अन्तर गम्भीर और विस्तृत होता है। 
किन्तु हम यह देखेंगे कि सभ्यताआ के विघटन की भ्रक्तिया समान ढग वी होती है। अर्थात्‌ 
क्षेतिज भेद जिससे समाज तीन भागा में, जितका विवरण बताया यया है, टूट जाता है । और 
इन तौन में से प्रत्येक भाग द्वारा अलग-अलग विश्येप सस्थाओ का निर्माण हाता है--सार्वेभौम 
राम्य, सांभौम घमतन्त्र और बर्बर योदा-दल । 
मदि हम सभ्यताओ के विघटन का पूर्ण अध्ययन करना चाहते हैं तो इन सस्माओं का कौर 
इनशे रचयिताआ के सम्बन्ध में समझना द्वोगा । जिन्‍तु सरलू यह होगा कि प्रत्येक सस्था का 
अध्ययन अट्य-अल्ग पुस्तको म करें ९ क्याक्ि ये सस्याएँ विघटन वी प्रक्रिया से कुछ और अधिक 
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हैं। यह भी सम्भव है कि एक सम्यता के दूसरी सभ्यता से सम्बन्ध स्थापित करने में भी इनका 
योगदान रहा हो । जब हम सार्वभौम धर्मतन्त्रों का अध्ययन करेंगे तव हम यह प्रइन उठाने 
को विवश होंगे कि इन तनत्रों को हम पूर्ण रूप से उन सभ्यताओं के इतिहास के ढाँचे में समझ 
सकते हैं, जिनमें उनका उदय हुआ या हम उन्हें किसी दूसरी जाति (स्पीसीज़) के समाज का 
प्रतिनिधि समझें जो उन जाति वाली सभ्यता से उसी प्रकार भिन्न हैं जिस प्रकार ये सभ्यताएँ 
आदिम समाजों से । 


इतिहास के अध्ययन में यह महत्त्व का प्रश्न है किन्तु हमने जिस प्रकार की खोज का वर्णन 
किया है, उसकी दूसरी छोर पर यह है । 


(२) भेद और पुनत्जोवन 


जन यहुदी कार्ल मार्क्स (१८१८-८३) ने एक अगृहीत धामिक परम्परा के इलहामी 
स्वप्न से रंग उधार छेकर विशाल चित्र खींचा है जिसमें उन्होंने सर्वहारा के अछग होने और 
परिणामस्वरूप वर्गे-संघर्ष का चित्रण किया है । माव्स के भौतिकवादी इलहामी ने करोड़ों 
, छोगों पर प्रभाव डाछा है । इसका कारण कुछ तो माक्संवादी चित्र मे राजनीतिक युद्धप्रियता 
है । इस चित्र का मूल तो साधारणतः इतिहास का दर्शन है, साथ ही वह क्रान्तिकारी युद्ध के 
लिए ललकार भी है । इस वर्ग-संघर्प के माक्सवादी सूत्र के आविष्कार और चलन को हम इस 
बात का संकेत समझें कि हमारी पश्चिमी सभ्यता विधटन के पथ पर है, हम इस अध्ययन के अन्त में 
देखेंगे जब हम अपनी पश्चिमी सभ्यता के भविष्य पर विचार करेंगे । यहाँ पर हमने मावर्स को 
और कारणों से उद्धृत किया है । पहला कारण यह है कि हमारे युग मे वर्ग-संघर्ष का वह क्लासिक 
व्याख्याकार है और दूसरा यह कि उसका सूत्र परम्परावादी जरथुष्ट्री, यहूदी और ईसाई इलहामी 
आदशों से मिलता है जो हिसात्मक पराकाष्ठा के बाद कोमल अन्त का चित्र दिखाता है । 


इस साम्यवादी पैगम्बर की अन्त:प्रज्ञा की संक्रिया का परिणाम ऐतिहासिक भौतिकवाद या 
नियतत्ववाद है । उसके अनुसार सर्वहारा की कान्ति द्वारा वर्ग-संघर्प निश्चित है जिसमे सर्वहारा 
विजयी होगा । परन्तु संघर्प का यह रक्तमय परिणाम उसका अन्त भी, क्योंकि सर्वहारा की विजय 
निश्चित और पूर्ण होगी । और सर्वहारा का अधिनायकवाद जो क्रान्ति के बाद स्थापित होगा 
स्थायी संस्था नहीं होगा । एक समय आयेगा जब एक नया समाज प्रकट होगा जो जन्म से 
ही वर्गविहीन होगा और इतना प्रौढ़.और शक्तिशाली होगा कि अधिनायकवाद को हटा दे । 
अन्तिम और स्थायी आनन्द इस नये मार्कसी स्वर्णयुग का यों होगा कि सर्वहारा का अधिनायक- 
वाद ही नहीं हट जायगा, किसी भी संस्था का आधार न होगा और राज्य भी नहीं रह जायगा । 

इस अध्ययन के सन्दर्भ में मार्कसी प्रछय विज्ञान का इतना ही सम्बन्ध है कि आइचर्य की 
बात है कि एक लुप्त धामिक विश्वास की छाया वर्ग-संघर्प के ठीक राह का चित्र बनाती है या 
पतित समाज में क्षैतिज भेद की राहु का ठीक-ठीक चित्र खींचती है । यह ऐतिहासिक तथ्य है 
कि पतित समाज यही राह अपनायेगा । इतिहास हमें बताता है कि विघटन की प्रक्रिया युद्ध 
से शान्ति की और है, यांग से यिन की ओर । स्पष्टतः मूल्यवान्‌ वस्तुओं का वर्बरतायूर्ण विनाश 
होता है और उसी विनाश की ज्वाला में से नया सर्जन होता है जिसकी विज्येपता उसी अज्ञान के 
कारण होती है जिसमें वे बने हैं । 


दि 3 


इ्०्द इतिहास : एक अध्ययन 


औद स्वय दो नशाशत्मर आत्दौरनो का परिघाम है ) दोनों अशिव आवेगों से प्रेरित होते 
हैं । पहले, शविवशादी बच्ययस्या उस अधिकार मे समान को बल से ग्रहण किये रहती, जिसठी 
उममें क्षमता नही रह गयो है । तब सर्वहारा अन्याय का उत्तर कोच से देता है, भय गा पृण्ता 
से और हिंसा का हिसा से । परन्तु सारे आसोटन का परिणाम सर्जनात्मक होता है, सा्व- 
भोग राज्य सावधौस ध्मतस्त्र और वर्षेर योद्धा दल । 
इस प्रतार सामाजिक भेद केवल भेद नही है । सारे आन्दोलन को हम भेद--और पुरर्जीवित 
बह सकते हैं ॥ और यह समझरर कि समाज-त्याय एक विश्येप ठग से अछग होना है द्वेम भेद 
और पुनर्जाबन की दोहरी गति को उसी परिस्थिति का एक उदाहरण माने जिसे हमने अलग 
दाने और लौटते मै शीर्षऊ में साधारण ढय से पहले अध्ययन किया है । 
एक बात है जिसमें अल्य होते और छौटने वा यह नवीन रुप उन उदाहरणों से भिन्र है 
जिला हमने पहले अध्यपन दिया है । कया वे सर्जनात्मक सख्या अथवा ब्यवित्रपों मी उपल*« 
ज्थियाँ नही थो और समाज त्यागते वाले सर्वेद्वारा बहुमंस्यक है जो शक्तिशाली अत्पमश्या में 
विद्यधी हैं ? एक दाघ विचार क रते के पदचातू यह जाने पड़ता है, और जो वास्तव में सच्चा 
वित्र है कि यद्यपि समाज-त्याग बद्ुसब्या द्वारा होता है, सावंधौम धमतन्त्र की स्थापना उन 
अच्यस रुपक सर्जनशील दल्तो या व्यक्तिया की है जो इस बहूसब्या में रहते हैं। ऐसी अवर्थां 
में असर्जतमील बहुसड्या, शक्तिशाली अल्पसद्था और सर्वाह्वारा से मिलकर बनती होती है 
यह मो स्मरण हो गा कि हमने बताया था कि विवातोन्मुख अवध्या में सर्जनात्मक अल्पसख्या का 
सर्जनशील तत्व सारी-की-सारी अल्पसख्या नही थी, वल्कि उसमें का कोई दछ या। दोनों में 
अन्दर यह है. विश्रासकाल में असर्जनशील वहुसण्या में ऐसी जनता रहतो है जित पर सरहता 
से प्रभाव पड सकता है और वह नेताआ की राह का अनुक्रण करती है, विघटन काल में असजेन- 
घोल बटुमद्या में ध्रमाब्य जनता रहती है (सर्वहारा के शेप) और कुछ भाग झक्तियाली अल्प» 
संख्या का जो विपरसित व्यक्तिया को छोडकर सग हठप्ूर्वके अलय रहती है । 


१८ सामाजिक जीवन में भेद 


(१) शक्तिशाली अल्पसंख्यक 


दवितियाली अल्पसंय्यक में भी भिन्नता के तत्त्व हो सकते है । इस तथ्य के होते हुए भी 
छोकाचार की एक निश्चित स्थिरता एवं एकरूपता ही इसका विद्येप ऊक्षण है । शवितशाली 
अल्पसस्थक अपने रंगझूटों के अनुर्यर संघभाव को अनुवेरीकरण के आश्चर्यजनक नमूनों के रूप 
में परिवर्तित करने का कार्य सम्पादन कर सकता है । रूगातार इन रंगरूटों को घक्तिशाली 
अल्पसस्यक अपने छ्ासोन्मुय दल में जबरदस्ती भरती करता है । शक्तिशाली अल्पसंख्यक इस 
दल की उस रचनात्मक शवित को क्रियान्वित करने में स्वतःबाघक नहीं हो सकता, जो केवल 
सा्वभीम राज्य में ही नहीं, वरन्‌ दार्शनिक सम्प्रदायों में भी दिखाई देती है । तदनुसार हम देखते 
हैं कि यह धवितशाझी अल्पसंख्यक अपने में उन अनेक सदस्यों को मिलाने के लिए बाध्य है, जो 
अद्भुत रीति से उस समुदाय के विश्विप्ट गुणों से अलग हो जाते हैं, जिसके थे सदस्य रहे हैं । 
ये विशिष्ट गुण उन सैन्यवादी एवं निक्ृप्ट शोपकों के हैं जो उनके दक का अनुसरण करते 
हैं। हँलेनी इतिहास से इसका उदाहरण देना अनावश्यक है । हम सिकन्दर में इन सैन्य- 
वादियों का उत्तम रूप तथा वेरेस' में शोपकों का निकृप्ठ रूप देखते हैं। इनके सिसिली के 
थन्यायी शासन के सम्बन्ध में वास्तविकता का उद्घाटन सिसरो की पुस्तिकाओं एवं भाषणों 
के संग्रहों में है । किन्तु, रोमन सार्वभौम राज्य के अधिक दिनों तक टिक रहने का कारण यह 
था कि उसके सैन्यवादियों तथा शोपकों ने, आगस्टी व्यवस्था के पद्चातु असंख्य गुमनाम सैनिकों 
तथा उन असैनिक अधिकारियों ने, जिन्होंने अपने पूर्वजों के कुक्ृत्यों का प्रायश्चित्त अपने गतिहीन 
समाज को अनेक पीढ़ियों तक भारतीय ग्रीण्म की तीत्र धूप में तपाकर किया । 
इसके अतिरिक्त रोमन कर्मचारी परार्थवादी रूप में हेंलेनी शवितशाली अल्पसंख्यक के न 
तो एक मात्र ही और न आरम्भिक अवतारणा हैं । 'सेवेरी” युग में स्टोइक समञ्राट्‌ मारकस 
आरीलियस रोमन इतिहास के सर्वविदित तथ्य हैं । जब 'स्टोइक” ज्री छोग 'स्टोइक' आचार का 
रूपान्तर रोमन विधान में कर रहे थे, रोमन भेड़िये को अफलातूनी पहरेदार कुत्ते में रूपान्तरित 
करना यूनानी दर्शन का अदुभुत कार्य प्रकट हुआ । यदि रोमन प्रशासक हेलेनी शवितशाली 
अल्पसंख्यक की व्यावहारिक कुशलता के परार्थी प्रतिनिधि थे तो यूनानी दार्शनिक यनान के बौद्धिक 
नेता । यूनानी रचनात्मक दाह्निकों की उस स्वणिम र४ंखला ने, जो अफलातुन (२०३ ई०-६२ 
ई०) की पीढ़ी में समाप्त होती है, रोमन सार्वजनिक सेवा को ध्वस्त होते हुए देखा । यह खंखला 
सुकरात (४७० ई० पू०-३९९ ई० पू०) से आरम्भ होती है । जब रोमन सभ्यता का पतन 
हुआ था, तव इसका विकास हुआ । यूनानी दार्शनिक और रोमन प्रशासक के सम्पूर्ण जीवन 
का प्रयत्व इस पतन के दुखद परिणाम की क्षतिपूर्ति करना या किसी हद तक उसे कम करना 
था। दादनिकों के श्रम से प्रशासकों के प्रयत्नों की अपेक्षा अधिक मूल्यवान्‌ और टिकाऊ 


३१० इतिहास ४ एक अध्ययन 


परिणाम उत्पन्न हुआ | ऐसा इसलिए था कि वे विघटित सामाजिक जीवन के भौतिक ताने- 
बाने के सम्पर्क में नही थे । जब रोमन भ्रद्मासको ने हेलेनी सार्वभौम राज्य का निर्माण क्या, 
तब दाशंनिको ने अपनी सन्‍्तति वो एकेडमी में शिक्षा प्रदान की और उन्हें अरस्तू ने स्टोआ 
तथा गाडेंद ऐसी प्रतिभाएँ दी । अपनी भावी पीढी को दा्शनिको ने 'सैनिका वी स्वतल्वृता 
के प्रश्स्त भाग और अफछातूब के नये अनुयायियो को 'हादिक इच्छाओ की अलोकिक' धरती' 
प्रदात की । 
यदि हम अन्य पतदोन्गुखी सम्यवाओ के इतिहासों का सर्वक्षण करें, तो हम परमार्भवाद 
की उच्च भावधा को झोषकों एव सैन्यवादियो की निदृष्द तथा भयानक भावना के समावान्तर 
पायेंगे । उदाहरणार्थ, जिन्होने हैन राज्यवश के अन्तर्गत चीनी सावंभौम राज्य में शासन 
(३०२ ई० पू०-२२१ ई० ) किया था, उन कन्‍्फूशियस के अनुयागियों में वह सेवा का 
भाव एवं स्घभाव था, जिसे उन्हें रोमन असैनिक अधिकारियों के साथ एक ही नैतिक स्तर पर 
छा दिया था। ये रोमन असैतिक अधिकारी कन्फूशियस के अनुयाग्रियों के समकालीन तथा 
उतवी शियाशीलता के पूर्वा में ससार की दूसरी ओर थे । पीटर महान्‌ के झासन से लेकर दो 
शतियों तक चिनोवनिको (रूस में नौकरशाही के प्रतीक उच्च अधिकारियो) ने परम्परावादी 
ईसाई सार्वभीम राज्य का प्रशासन किया और अपनी अयोग्यता तथा भ्रष्टाचार के कारण अपने 
घर के साथ ही साथ पश्चिम के देशा में कुब्यात हुए । वे स्वय इस वदनामी से इतने निन्‍ध रुप 
से मुक्त न हो सके जितनी वदनामी 4% कल्पना बहुधा इस महान्‌ दोहरे कार्य के करने में की 
जाती थी । यह दोहरा कार्य गतिशील रूसी साम्राज्य का पोषण करना तथा उसी समय पदिचमी 
नमूने की नयी नीति में उसे रूपान्तरित करना था ! परम्परावादी ईसाई साआज्य के मुख्य 
भाग में उसमानिया बादशाह के गुरूम परिवार को एक ऐसी सस्था के रूप में कदाचित्‌ याद 
किया जायगा जिसने कम-से-कम एक प्रमुख सेवा रूढिवादी समाज के लिए की है । यह परम्परा- 
बांदी ईमाई साम्राज्य इसी तरह अपनी रियाया का शोषण करने के लिए बदनाम हुआ रा 
दो युगो की अराजकता के बीच स्वत पीडित ससार में उसमानिया शान्ति लाकर इन दाततो हु 
समाज की सेवा की । जापान के युद्वर धूर्वी समाज में सामन्‍्तो और उनके 'सैमुराई” दासो मे 
समाज को पिकार बनाया 3 टोदुगादा झोगुनेट साम्राज्य की स्थापना के आरम्भ से चार 
शतिया तक एक-द्ुसरे वा शिकार करेने में विताया । सामन्तवादी निरकुझता को सामन्तवादी 
व्यवस्था में परिणत करने के आइयासु के सर्जनात्मक कार्ये में हमथ बटाकर उन्होने अपना अतीत 
पुनर्जीवित् किया । जापानी इतिहास के नये अध्याय के आरम्भ में व आत्मतुयम मी दिव्य 
परावापष्ठा पर पहुँचे । उन्हाने स्त्रतत अपनी सुविधाओं को तिलांजलि दे दी, क्योकि उन्हें 
विश्वास हो गया था क उनसे इस त्याग वी कामना की जाती है । वह जापान को उसे पश्चिमी 
ससार में अपनी धाक जमाने के योग्य बनाने में समर्थ कर रहे थे जिससे बह स्वय को अलग नही 
रुख सकता था । 
स्वभाव बी सज्जनता एक गुण है जो जापानी समुराई में दियाई देता है । यह गुण घत्रुओं 
द्वारा भी दो अय झासक अल्पसरुपके पर आरोपित किया जाता है ! ये दो शासक अत्पस्यक 
हैं।-एडियम सार्वभौम राज्य बे इनका” तथा वे फारसी अभिजात छोग, जिन्‍होने सीरिया मे 
शावंभौम राज्य पर बासत एकेमेनिआ के राजाओ के राजा के उपशासको के रूप में विया था / 
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स्पेनी मैवसीको विजेताओं ने भी इनका के इन गुणों का अनुमोदन किया । यूतानियों द्वारा 
- चित्रित फारसियों के इग चित्र में हिरोहोद्स ने फारसी वारू-शिक्षा का सार दिया है--वि ५ 
वर्ष की अवस्था से २० बर्ष की अवस्था तक के छोगों को तीन कार्य करने का--कैवल तीन 
कार्य करने का प्रशिक्षण फरते है । ये तीन कार्य श्रे--धुड़सवारी, चाँदमारी तथा सत्य वोलना । 
इस फारसी यबाज़णिक्षा का रूप बैसा ही है जैसा द्विरोडोद्स ने फारसी बालकों का उनकी युवा- 
पत्था का बताया है। फारस के राजा जरतसीज के अनुयायियों के सम्बन्ध में हिरोडोद्स की 
एक बहानी है । इसमें समुद्र में तूफान आने पर सृष्टि के स्वांमी की प्रार्थना करना तथा जहाज 
को हल्का करने के लिए सागर में कूद पहना, दिया है । किन्तु सिकन्दर फारसी गुणों का सबसे 
प्रभावशाली प्रमाण है । परिचित हो जाने के बाद बह फारसी लोगों के सम्बन्ध में कितने उच्च 
विचार रखता था, इसका प्रदर्णन उसने अपनी गम्भीर करनी से किया न, कि हल्की कथनी से । 
फारसियों की घोर विनाशकारी प्रतिक्रिया की परीक्षा को ज्यों ही उसने जान लिया, त्यों ही उसने 
निर्णय किया, जिस निर्णय ने मकदूनिया के छोगों को ही असन्तुष्ट नहीं किया, वरन्‌ उनकी भावना 
को भी उत्तेजित किया । यद्याप जान-यूझ्कर उसने ऐसा नहीं किया । अपने उस साम्राज्य 
की सरकार में फारसियों को साझीदार बनाने का निबचय कर चुका था, जिसे भकदुनिया- 
वासियों के शौय ने फारसियों से छीना था । उसने अपनी इस नीति को पूर्ण रूप से कार्यान्वित 
किया । उसके एक फारसी दरवारी की लड़की से शादी की । वह मकदूनी अधिकारियों को 
अपना अनुयायी बनाने के लिए या तो घूस देता था या धमकाता था । वह अपने मकदूनी रेजिमेन्ट 
में फारसियों को जबरदस्ती भरती करता था | ऐसे छोगों में, जो अपने पैतृक शत्रुओं के नेता 
से सम्मानित होते हैं, अपनी पूर्ण पराजय के समय भी 'शासक जाति के प्रतिप्ठित गुण अवश्य 
स्पप्ट रूप से रहते हैं । 
शक्तिशाली अल्पसंख्यक के प्रशंसनीय शासक वर्ग को उत्पन्न करने की क्षमता के सम्बन्ध 
में हमने अधिक-से-अधिक प्रमाण देने की व्यवस्था की है । ये प्रमाण उन अनेक सार्वभौम राज्यों 
से लिये गये हैं, जिनका निर्माण उन्होंने किया है । वीस पतित सभ्यताओं में से कम-से-कम 
पन्द्रह इस अवस्था से होकर विनाश की ओर जाने वाले मार्ग पर गयी हैं । निम्नलिखित राज्यों 
में हम इस सत्य का मिलान कर सकते हैं। रोमन राज्य में हेलेनी सार्वभौम राज्य, इनका 
साम्राज्य में एडियन, चीनी राज्य में हैन तथा त्सिन वंश, 'मिनोस के सागर राज्य' में मिनोई, 
सुमेर तथा अवकाद साम्राज्य में सुमेरी, नेब्‌काडनजार के नवीन वैविछोनी साम्राज्य में बैवि- 
लोनिया, माया के प्राचीन साम्राज्य में माया, ११ वें तथा १२ वें राजवंश के 'मध्य साम्राज्य! 
में मिल्ली राज्य, एकेमेनियाई साम्राज्य में सीरियाई राज्य, मौर्य साम्राज्य में भारतीय, मुगल 
महान्‌ के साम्राज्य में हिन्दू, मस्कोची साम्राज्य में परम्परावादी रूसी राज्य, उसमानिया 
साम्राज्य में परम्परावादी ईसाई का सार्वभौम राज्य और सुदूर पूर्वी संसार में चीन में मंगोल 
साम्राज्य और जापान में टोकुगावा शोगुनेट । 
राजनीतिक क्षमता केवल एक सर्जनात्मक शक्ति ही नहीं है जो शक्तिशाली अल्पसंख्यकों 
का सामान्य गुण है । हम पहले ही देख चुके हैं कि हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यकों ने केवल 
रोमन प्रशासन की ही उत्पत्ति नहीं की, वरन्‌ यूनानी दर्शन की भी सृष्टि की । हम तीन और 
ऐसे उदाहरण पा सकते हैं जिनमें शक्तिशाली अल्पसंख्यक ने ही दर्शन की उत्पत्ति की । 


३९० इतिहास : एक अध्यपन 


प्रिषाम उत्पन्न हुआ । ऐसा इसलिए था कि वे विघटित सामाजिक जीवन के भीतिक ताने- 
वाने के सम्पर्क में नही थे । जब रोमन प्रशासको ने हेलेनी सावंभौम राज्य का निर्माण क्या, 
तब दाशेनिको ने अपनी सनन्‍्तति को एकेडमी में शिक्षा प्रदाव की और उन्हें अरस्तु ने स्टोआ 
तथा गान ऐसी प्रतिभाएँ दी । अपनी भावी पीढी को दाशशनिको ने सैनिको' की स्वतल्वता 
के प्रश॒स्त मार्य और अफ्लातून के नये अनुयागियों को 'हार्दिक इच्छाओं की अलोकिक घरती' 
प्रदान की । « 


यदि हम अन्य पतनोन्‍्मुखी भ्रभ्यताओ के इतिहासो का सर्वेक्षण करें, तो हम परमार्थवाद 
की उच्च भावना को श्ोपको एवं सैन्यवादियो की निदृष्ट तथा भयातक भावना के समानान्तर 
पायेंगे । उदाहरणार्थ, जिन्होंने हैन राज्यवश के अन्तर्गेत चीनी सार्वभोम राज्य में शासन 
(२०२ ई० पुृ०-२२१ ई० ). क्या या, उन कन्फूशियस के अनुयागियों में वह सेवा का 
भाव एव सधभाव था, जिसे उन्हें रोमत असैनिक अधिक्यरियों के साथ एक ही नैतिक स्वर पर 
छा दिया था। ये रोमन असैनिक अधिकारी कन्फूशियस के अनुयायियों बे समकालीम तपा 
उतकी क्रियाशीलता के धूर्वार्ध में ससार की दूसरी ओर थे ! पीटर महान्‌ के शासन से लेकर दो 
शततियों तक चिनोवनिको (रूस में नौकरशाही के प्रतीक उच्च अधिकारियो) ने परम्परावादी 
ईसाई सार्वभौम राज्य का प्रशासन किया और अपनी अयोग्यता तथा भ्रष्टाचार कै कारण अपने 
घर के साथ ही-साय पश्चिम के देशो में कुख्यात हुए । वे स्वयं इस बदनामी से इतने निभ्य रूप 
से मुक्त न हो सके जितनी वदनामी ३& कल्पना वहुधा इस महान्‌ दोहरे कार्य के करने में की 
जाती थी । यह दोहरा कार्य गतिशील रुसी साआ्राज्य का पोषण करना तथा उसी समय परिचमी 
नमूने की नयी नीति में उसे रूपान्तरित करता था । परम्परावादी ईसाई साम्राज्य के मुध्य 
भाग मैं उप्तमानिया वादग्याह के गुलाम परिवार को एक ऐंसी सस्या के रूप में कदाचित्‌ याद 
किया जायगा जिसने कम-से-कम एक प्रमुख सेवा रूढिवादी समाज के लिए वी है । यह परम्परा” 
बादी ईसाई साझ्नाज्य इसो तरह अपनी रियाया का शोषण करने के लिए बदनाम हुआ था । 
दो यूगी की अराजकता के बीच स्दत. पीडित ससार में उसमानिया झान्ति छाकद इन दासों हो 
समाज की सेदा की । जापान के युद्गर पूर्वी समाज में सामन्‍्तो और उनके 'सैमूराई' दासो मे 
समाज को शिकार बनाया । टोडुगाबा शोगुनेंट साआ्राज्य की स्थापना के आरम्भ से चार 
शतियों तक एड-दूगरे का शिकार करने में विताया । सामन्‍्तवादी निरकुशता को सामस्तवादी 
व्यवस्था में परिणत करने के आइयासु के सर्जनात्मक कार्य में हृथ बटाकर उन्होने अपना अतीद 
पुरजोवित क्या । जापानी इतिहास के नये अध्याय के आरम्भ में वें आत्मसथम की दिव्य 
परसकाष्ठा पर पढ़ेंचे । उन्होंने स्वत अपनी सुविधाओं को तिलांजलि दे दी, क्यो उन्हे 
विश्वास हो गया था क उनस इस त्याग की कामना की जाती है । वह जापान को उसे परिचिमी 
ससार में अपनी धाक जमाने के योग्य बनाने में समय बर रहे ये जिससे वह स्वय बी अलग नदी 
रख सता था । 
स्वभाव की सज्जनता एप गुण है जो जापानी समुराई में दियाई देता है ! यद गुण शतुओं 
द्वारा भी दो अन्य दासक अत्यमद्यक पर आरोपित जिया जाता है। से दो धासक अत्यगद्यव 
है,--एड्यिन सार्वेभोम राज्य हे इनका तथा वे पारसी अमिजात छीग, लिन्‍्दोनें सीटिया वे 
सार्वभौम राज्य पर शासन एवैसेंनिआ के राजाओं के राजा के उपशास्त्री के एप में शिया था। 
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स्पेती मैक्सीको विजेताओं ने भी इनका के इन गुणों का अनुमोदन किया । यूनानियों द्वारा 
- चित्रित फारसियों के इस चित्र में हिरोडोट्स ने फारसी वाल-शिक्षा का सार दिया है--वे ५ 
वर्ष की अवस्था से २० वर्ष की अवस्था तक के लोगों को तीन कार्य करने का--केवल तीन 
कार्य करने का प्रश्िक्षण करते हैं । ये तीन कार्य थे--घुड़सवारी, चाँदमारी तथा सत्य बोलना । 
इस फारसी वालकझषिक्षा का रूप वैसा ही है जैसा हिरोडोट्स ने फारसी बालकों का उनकी युवा- 
वस्था का बताया है ।फारस के राजा जरक्सीज्ञ के अनुयायियों के सम्बन्ध में हिरोडोट्स की 
एक कहानी है । इसमें समुद्र में तूफान आने पर सुष्टि के स्वांमी की प्रार्थना करना तथा जहाज 
को हल्का करने के लिए सागर में कूद पड़ना, दिया है । किन्तु सिकन्दर फारसी गुणों का सबसे 
भभावशाली प्रमाण है । परिचित हो जाने के वाद वह फारसी छोगों के सम्बन्ध में कितने उच्च 
विचार रखता था, इसका प्रदर्शन उसने अपनी गम्भीर करनी से किया न, कि हल्की कथनी से । 
फारसियों की घोर विनाशकारी प्रतिक्रिया की परीक्षा को ज्यों ही उसने जान लिया, त्यों ही उसने 
निर्णय किया, जिस निर्णय ने मकदूनिया के लोगों को ही असन्तुष्ट नहीं किया, वरन्‌ उनकी भावना 
को भी उत्तेजित किया | यद्यापि जान-वूझकर उसने ऐसा नहीं किया । अपने उस साम्राज्य 
की सरकार में फारसियों को साझीदार बनाने का निश्चय कर चुका था, जिसे मकदूनिया- 
वासियों के शौर्य ने फारसियों से छीना था । उसने अपनी इस नीति को पूर्ण रूप से कार्यान्वित 
किया । उसके एक फारसी दरवारी की लड़की से शादी की । वह मकदूनी अधिकारियों को 
अपना अनुयायी बनाने के लिए या तो घूस देता था या धमकाता था । वह अपने मकदूनी रेजिमेन्ट 
में फारसियों को जबरदस्ती भरती करता था । ऐसे लोगों में, जो अपने पैतृक शत्रुओं के नेता 
से सम्मानित होते हैं, अपनी पूर्ण पराजय के समय भी 'शासक जाति' के प्रतिष्ठित गुण अवश्य 
स्पष्ट रूप से रहते हैं । 


शक्तिशाली अल्पसंख्यक के प्रशंसनीय शासक वर्ग को उत्पन्न करने की क्षमता के सम्बन्ध 
में हमने अधिक-से-अधिक प्रमाण देने की व्यवस्था की है । ये प्रमाण उन अनेक सावेभौम राज्यों 
से लिये गये हैं, जिनका निर्माण उन्होंने किया है । वीस पतित सभ्यताओं में से कम-से-कम 
पन्द्रह इस अवस्था से होकर विनाश की ओर जाने वाले मार्ग पर गयी है । निम्नलिखित राज्यों 
में हम इस सत्य का मिलान कर सकते हैं । रोमन राज्य में हेलेनी सार्वशौम राज्य, इनका 
साम्राज्य में एडियन, चीनी राज्य में हैन तथा त्सिन वंश, 'मिनोस के सागर राज्य' में सिनोई, 
सुमेर तथा अककाद साम्राज्य में सुमेरी, नेब्‌काडनजार के नवीन बैबिलोनी साम्राज्य में बैबि- 
लोनिया, माया के प्राचीन साम्राज्य में माया, ११ वें तथा १२ वें राजवंश के “मध्य साम्राज्य 
में मिस्नी राज्य, एकेमेनियाई साम्राज्य में सीरियाई राज्य, मौय्ये साम्राज्य में भारतीय, मुगल 
महान्‌ के साम्राज्य में हिन्दू, मस्कोवी साम्राज्य में परम्परावादी रूसी राज्य, उसमानिया 
साम्राज्य में परम्परावादी ईसाई का सार्वेभौम राज्य और सुदूर पूर्वी संसार में चीन में मंगोल 
साम्राज्य और जापान में टोकुगावा शोगुनेट । 


राजनीतिक क्षमता केवल एक सर्जनात्मक शक्ति ही नहीं है जो शक्तिशाली अल्पसंख्यकों 
का सामान्‍य गुण है । हम पहले ही देख चुके है कि हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यकों ने केवल 
रोमन प्रशासन की ही उत्पत्ति नहीं की, वरन्‌ यूनानी दर्शन की भी सृष्टि की । हम तीन और 
ऐसे उदाहरण पा सकते है जिनमें शक्तिशाली अल्पसंख्यक ने ही दर्शन की उत्पत्ति की । 


इ१२ इतिहास : एक अध्ययन 


उदाहरणाथे, वैविदयोतिया वे इतिहास में ई० परू० आठवी घती के संबट-काल ने ज्योतिष- 
शास्त्र का अवानक विकास तथा बैदिलोनिया और असीरिया के झतवर्षीय युद्ध वा आरम्भ 
देखा । इस युग में वैविलोनिया के वैज्ञानिकों ने अतादि काल से होते रहने वाले दिन और 
रात की त्रमवद्धता तथा चाँद के घटने और बइने का अन्वेषण किया तथा ग्रहो की गतियों का 
बड़े पैमाने पर दि्द्शन कराया । ये तारे अनुशासन में वैसे ही वेधे है जैसे सूर्य, चाँद और आकाश 
का झुद! | इन तादो का परम्परित नाम अपनी वक्षा सें अध्यिर दिखाई पड़ने के कारण 
“ग्रह! पड़ा है । 
अविषटित तथा अपरिवतित प्रणाली जो नक्षत्रीय सृूस्टि की तिमन्त्रित करती हुई पायी 
गयी थी, वही सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड को भौतिक एवं आध्यात्मिक और निर्जीव एवं सजीव दृष्टि से 
वियन्वित करती हुई मात छी गयी । सूर्यप्रहण या धुक्र वा सत्रमण अतीत में सैकडों वर्ष पहले 
एक निश्चितत समय में कैसे हुआ था, इसकी गणना की जा सकी तथा मुद्गुर भविष्य में ठीक समय 
पर कब हाना निश्चित है, इसको भी भविष्यवाणों वेसी ही दृइता के साथ वी गयी । इसी 
प्रकार क्या मातवीय क्रिया-कछाप को मानना उचित नहीं है ? क्या ये भी वैसे ही दृद एवं 
गणनीय नहीं हूँ २ 
ब्रह्माण्ड का अवुशासन इंगित करता है कि विश्व के सभी ग्रह आपस की दृढ़ एक्श्पता के 
साथ गतिशील है । तो कया यह मान लेना अनुचित होगा कि सितारों की नवीन उद्घाटित गति 
मानवीय भाग्य की पहेली की कुजी नही है ? जिसके हाथों में ज्योतिष का यह सूत्र है, वह निरीक्षक" 
अपने पड़ोसी की जर्म तिथि तथा जन्म समय जावकर उसके भाग्य के सम्बन्ध में वया सविष्य- 
बाणी करनें में समर्थ होगा ? यह युकितरपूर्ण ही या न हो, किन्तु ये घारणाएँ बडी सूक्ष्मता के 
साथ बनायी गयी । इस प्रकार एक सनसनीपूर्ण वैज्ञानिक खोज ने निमतिवादी हैवाभास 
मूलक' दर्शन को जन्म दिया, जिसने एक सामाजिक जीवन के बाद दूसरे सामाजिक जीवन को 
अआहप्ट किया। प्राय २७०० वर्षों के बाद भी इस आस्था को बिलकुर अस्वीकार नदी 
किया जाता । 
ज्योतिष-थ्ास्त्र की समोहन शक्ति उसके उस मिश्या भ्चार में है जो सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड की 
स्पष्ट करने वा्े सिद्धान्त को उस आभास के साथ मिलाती है जिसमें लल्लू-बुद्धू सभी को बताया 
जा सकता है कि डर्दी मे कौद जीतेगा । इस दोहरे आकर्षण के कारण बैं विछ्ोती समाज के विनाइ 
होने पर भी वैविलोनी दर्शत ईसा के पूर्व की अन्तिम इाती में जीवित रहने में समर्थ हुआ । 
कालडिया के गणितज्ञा ने घराशायी हेलेनी समाज को वह दर्शन दिया जिसे कल तक पीर्किंग के 
दरवारी ज्योतिषिया तथा इस्तम्बोल के मुनम्जिम बाद भ्रदर्शित करते रहे ! 
हम लोगो ने वैविछोनी नियतिवादी दर्शन पर विचार किया है, क्योकि इसमें हेलेनी दर्शन 
की अपेक्षा वर्तमात कार्टेसी (कार्टेसियत) युग के पदिचमी ससतार के अपरिपवव दक्षेन में सादुश्य 
अधिक है । दृसरी ओर करीव-करीव सभी हेलेनी विचारो के सम्प्रदायो का प्रतिखूष भारतोय 
एप चोवी दर्शनों में पाया जाता है । विघटित भारतीय सम्यता के शक्तिशाली अल्पसख्यको ने 
महावीर के अनुपायियो का जैन धर्म, सिद्धायं यौतम के आरम्भिक अनुयायियों का आदि बौद्ध घर्मं 
तथा महायान का रूपान्तरित बीद्ध धर्म उत्पन्न किया । (यह वौद्ध मं प्राचीन बौद्ध घ्॒मे से वैसे 
ही भिन था, जैसे ४०० शी पूर्व का घुकरात का द्शत नये अकलातूनी दर्शन से) इस बौद्ध दर्शेन 


सभ्यताओं का विघटने ३१३ 


में जो विभिन्न शाखाएँ आयीं, वे वुद्ध से प्रभावित होने के वाद के हिन्दू धर्म के विचारों का 
अंग थीं। चीनी सभ्यता के प्रभावशाली अल्पसंख्यकों ने कन्फूशियस के नीतिसंगत कर्मकाण्ड- 
वाद तथा कर्मकाण्डी नैतिकता और ठटाओ के विरोधाभासी उस ज्ञान को जन्म दिया जो छाओत्से 
की पौराणिक प्रतिभा द्वारा आरोपित किया गया था। 


हेलेनी (२) आस्तरिक सर्वहारा 
ठेनी आदिरूप 


जब हम प्रभावशाली अल्पसंख्यक से सर्वहारा की ओर अग्रसर होते हैं, तव तथ्यों के सूक्ष्म 
परीक्षण से हमारी धारणा दृढ़ होती है कि विधटित समाज के उन खण्टों में से प्रत्येक में रूप की 
विभिन्नता है । इस आध्यात्मिकता के क्षेत्र में बाहरी सर्वहारा एवं आन्तरिक सर्वहारा को हम 
दो विरोधी छोरों पर पाते हैं । आन्तरिक सर्वहारा की व्याप्ति बहुत अधिक विस्तृत है, जब कि 
बाहरी सर्वहारा की व्याप्ति उस प्रभावशाली अल्पसंख्यक वर्ग से संकीर्ण है । विस्तृत क्षेत्र का हमें 
पहले सर्वेक्षण करना चाहिए । 
हे यदि हम यूनानी आन्तरिक सर्वहारा की उत्पत्ति आरम्भिक भ्रूण अवस्था से जानने की इच्छा 
करें तो हमारे लिए थुसीडाइड्स के एक अवतरण को उद्धृत करने से उत्तम और कुछ नहीं हो 
सकता । इस अवतारणा में हेलेती समाज के पतन का दिग्दश्शन कराने वाले इतिहासकार ने 
भनुवर्ती सामाजिक भेद का वर्णन उसके आरम्भिक रूप में किया है, जैसा कि कोरसाइरा में 
यह सर्वप्रथम दिखाई दिया | 
_कोरसाइरा के वर्गे-युद्ध/ (स्वैतिकता) की वर्वरता ऐसी थी कि जब वह विकसित हुई तब 
उसने अपने ढंग का गहरा प्रभाव उत्पन्न किया । अन्त में यह उथल-पुथल सम्पूर्ण यूनानी संसार में 
करीव-करीब फैल गयी । प्रत्येक देश में सर्वहारा के उन नेताओं और उनके उन प्रतिक्रियाबादियों 
में संघर्ष था जिन्होंने एयेन्स तथा लेसीडेमोनिया के छोगों में हस्तक्षेप के लिए प्रयत्न किया था । 
शान्ति के समय उनके पास विदेशियों को बुलाने का न तो अवसर था और न उनकी इच्छा थी । 
किन्तु जब युद्ध हुआ, तव दोनों दलों के किसी भी क्रान्तिकारी आत्मवलल वाले को किसी भी विदेशी 
से अपने दल के बलवर्धन तथा अपने विरोधियों को पराजित करने के लिए सहायता प्राप्त करना 
आसान हो गया । वर्ग-युद्ध की अभिवृद्धि एक के बाद दूसरी विपत्ति यूनानी देशों में छाती रही । 
ये विपत्तियाँ तव तक आती रहीं, जब तक मानव स्वभाव में परिवर्तन नहीं हुआ,यद्यपि ये विपत्तियाँ 
बढ़ायी या घटायी जा सकती हैँ या लगातार परिवर्तित परिस्थितियों से इन्हें सुधारा जा सकता है । 
शान्ति के समय की अनुकूल दछ्ञा में देश तथा व्यवित दोनों मघुर औचित्य प्रदर्शित करते है, क्योकि 
ये घटनाओं से उत्पन्न तकों से प्रभावित नहीं होते । किन्तु, युद्ध सम्पूर्ण जीवन का धीरे-धीरे क्षय 
कर देता है तथा अधिकांश लोग अपने स्वभाव को युद्ध के कर प्रशिक्षण के नये पर्यावरण 
से नियन्त्रित करते हैं । अतएवं यूनान के देश वर्ग-युद्ध की छूत से ग्रसित हुए | एक के वाद एक 
वर्ग-युद्ध से उत्पन्न संवेदना अपना पूंजीमूत प्रभाव दूसरे पर छोड़ती गयी ।! 


१. थरूसीडाइड्स फी पुस्तक, तृतीय परिच्छेद पर । 
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रेप४ इतिहास : एक अध्ययन 


इन क्रिप्ाकलापो को दशा का पहला सामाजिक प्रभाव 'राज्य-विहीन' निर्वासित चछमान 
जनसं&ग़ को अधिक-से-अधिक उत्पन करना या । हेलेनी इतिहास के विकास काल में ऐसी 
दुईंशा असाधारण थी और भयानक रूप से अतामान्य समझी जाती थी । निकाले हुए विरोधियों 
को धान्ति के समय घर ठौटा लाने के लिए उस समय के नगर-राज्यो के शासक वर्गों को राजी 
कराने के सिकन्‍्दर के उदार प्रयत्नों वे द्वारा भी यह बुराई समाप्त न हुई । यह अग्नि स्वयं 
अपना ईंधन वनाती रही । एक बात यह थी कि निर्वासित लोगो को भाडे के सैनिकों के रूप में 
ही भरती होने का मौका मिलता था । सैनिक जनशक्ति की इस बाड़ ने युद्ध में नयी उत्तेजना 
जाप्रत को, जिमसे नये निर्वासित पैदा हुए, जो अधिक भाडे वे सैनिक होते थे । 
युद्ध ने विनाशवारी आधिक झक्ित की क्रिया-प्रणाली उत्पन्न की जिसके ारा यूनान के लोगो 

में से युद्ध की भावना के नैतिक पतन के प्रमाव का प्रत्यक्ष उन्मूलन करके शक्तिशाली ढग से उनका 
बलवर्धत दिया गया । उदाहरणार्य, दक्षिण-पश्चिमी एशिया में सिकल्दर और उसके उत्तराधि- 
कारिया के युद्धों ने यूवान के गृहविह्वीनों के एक दल की सेना में दल के नैतिक पतन के प्रभाव का 
उन्मूलन करने के लिए नौकरी दी ! दो शताब्दियो से सप्रहीत अकेमेनियाई जानो के घनसे 
इन भाड़े के सैनिका को वेतन देकर एकत्र घन सचरण में छाया गया । मुद्रा की इस अचातक 
दृद्धि नै कृषकों और कारीगरो में तयाही मचा दी । दाम बडे । इस वित्तीय क्रान्ति ने समाजि 
में एक अश की भिघारी बना दिया जो अब तक सापे सुरक्षा में था । सौ साल बाद पुन हैनिव्ी 
युद्ध के आ्थिक परिणामा के फलस्वरूप वही पैसे-पैसे की मुहताजी का प्रभाव उत्पन्न हुआ। उस 
समय इटली की धरतों से हृपफा को उघाड़ दिया गया, पहले हैनिवल वे सैनिकी द्वारा बरवादी 
और किर बहुत दिनो तक रोम की सैनिक सेवा ने कारण । इस घोर दुईशा में इटालियाई हपक 
वर्ग के मुदताज उत्तराधिकारिया के लिए, जिन्हें अपनो इच्छा के विरुद्ध उद्ाड़ डाला गयां था 
सैनिक व्यवसाय के अतिरितित और कोई चारा नही था । यह व्यवसाय उनके पूर्वजा पर बेगारी 

के रुष में राददा गया था। 


“अ प्रजातिकरण” (डीरेसिनेशन) कै इस कठोर तरीके में हम नि सन्देह यूतानी आत्तरित 
सर्वह्वारा की उत्पतति वा अवजोरत कर रहे हैं । इस तथ्य के होते हुए भी आरश्मिक पीड़िया में, 
विसी भी मात्रा में, इस तरीके बे शित्रार आरम्मिक' अभिजञात लोग थे । गयोडि सर्वदारादार 
भावना है, न हि बाह्य परिस्यिविजन्य स्थिति । प्रथम जब हमने 'सर्वद्वारा' घब्द का प्रयोग 
रिया, तेव हमने अपने उद्देश्य के लिए सामाजिक तत्त्व या समूह मे रूप में इसी परिभाषा दी। 
मे सामाजिस सर्व या समूह हियी भी तरह समाज में था समाज दे इतिहास में समाज “में पे 'रे" 
नदी । यह परिभाषा हपार्टी के निर्वासित जनरल बटीमरकस, साइरस हि यगर ने दूसरे हु ली 
मर्द्गीय बष्ताना के यूतान के भारे की सेना पर लण्ू होती है। इन सभी पूर्ववर्तियों वा तमा 
लिहटड बेशार मजदूरा का बित्रश जेनोझा ने हियय है। ये सबदूर मिस ने सैसोद्ीनियन 
राजाओं तपा रास के उनरहां के नेतूखव में भा के मैंतिका मे रूप में भरती हुए ॥ इस शबहारा 
बा धारावि प्रमाण विद्ध न तो यरीरी है और ने सीष जाति में जम लेता है, परन्‌ यद एफ 
बेडता है जा समाज में आर दुआ गे प्राप्त वी जाती है मोर यह येडगा क्षोघ को उत्तेजित 

कणों है १ 
दस धहार है देती आप्वरिर सहारा में ररदयम दिफटित यूपाती राश्य विशारों के ररात 
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नागरिकों में से यहाँ तक कि कुछीनवर्गीय लोगों में से भी भरती किये गये । इन पहले रंगरूटों 
से स्वश्रथम आध्यात्मिक जन्मसिद्ध अधिकार छीनकर इन्हें उत्तराधिकार से वंचित कर दिया 
गया । किन्तु, निश्चित रूप से इनकी आध्यात्मिक विपन्नता ने भौतिक धरातरू पर आथिक 
मुहताजी का बहुधा साथ दिया । यह आर्थिक मुहताजी करीब-करीव सदैव आध्यात्मिक 
विपन्नता के बाद आयी । दूसरे वर्गों से रंगरूटों को भरती करके शीघ्र ही स्वेहारा का बल- 
व्धन किया गया । ये दूसरे वर्ग के रंगहूट आरम्भ से ही जैसे आध्यात्मिक थे वैसे ही भौतिक 
सबहारा के थे । 

भकदूनिया के विजय-प्रयाणों ने हेलेनी आन्तरिक सर्वहारा की संख्या बहुत अधिक बढ़ा दी। 
इन युद्धों ने सम्पूर्ण सीरिया, मिश्र तथा वैवीलोनिया के जन-समूहों को यूनानी शवितशाली अल्प- 
संख्यकों के जाल में फेंसा दिया जब कि रोम की बाद की विजयों ने यूरोप तथा उत्तरी अफ्रीका 
के आधे जंगली लोगों को समाप्त कर दिया । 


हेलेनी सर्वहारा की बलवृद्धि में अपनी इच्छा के विरुद्ध आये । विदेशी आरम्भ में कदाचित्‌ 
यूनान के वास्तविक निवासी सर्वहारा से एक दृष्टि में अधिक भाग्यशाली थे । यद्यपि वे नैतिक 
दृष्टि से उत्तराधिकार से वंचित किये गये और भौतिक दृष्टि से लूट लिये गये, फिर भी शारीरिक 
दृष्टि से निर्मूल नहीं किये गये । किन्तु विज्ञेताओं के बाद दासों का व्यापार आरम्भ हुआ और 
ईसा पूर्व की दो शताब्दियों तक भूमध्यसागरी तटों के क्षेत्र की जनसंख्या इटली के दासों के 
वाजार की अतृप्त माँगों की पूत्ति के लिए थी । इस जनसंख्या में पश्चिमी असभ्य तथा पूर्वी सभ्य 
दोनों प्रकार के लोग थे । 


अब हम देखते हैं कि यूनानी विघटित समाज का आन्तरिक स्वेहारा तीन विभिन्न तत्त्वों 
से बना है। ये तत्त्व हैं:-- (१) समाज के सदस्य जो उत्तराधिकार से वंचित तथा सामाजिक 
जीवन से उन्मूलित हैं, (२) विदेश्षी सभ्यताओं के उत्तराधिकार से आंशिक रूप मे वंचित तथा 
उसे आदिम समाज के सदस्य जो विना निर्मूल किये पराजित और शोपित किये गये थे, (३) 
दोहरे उत्तराधिकार से वंचित तथा बाध्य होकर उस प्रजावगग से वने सैनिक जिनको केवल उन्मूलन 
ही नहीं किया, वरन्‌ जिन्हे दास वनाया गया और मृत्यु तक कार्य करने के छिए सुदूर उपनिवेशों 
को निर्वासित किया गया । इय तीनों प्रकारों के विपद्ग्रस्त दलों की यातना वैसी ही भिन्न- 
भिन्न थी, जैसी उन्तकी उत्पत्ति भिन्न-भिन्न थी, किन्तु सामाजिक उत्तराधिकार से वंचित होने के 
अत्यन्त साधारण अनुभव एवं शोषण से समाज वहिष्करण द्वारा ये भिन्नताएँ सीमा से अधिक 
हो गयी थीं । 
जब हम परीक्षण करते हैँ कि इन अन्याय के शिकार हुए लोगों की प्रतिक्रिया अपने भाग्य 
के साथ कैसी होती है, तब हमें आइचये नहीं होता कि उनकी प्रतिक्रियाओं में से एक अपनी 
बर्वरता का उद्घाटन है । यह बरबेरता हिंसा में अपने शोपक एवं अत्याचारियों की निर्मेम 
निष्ठुरता को भी मात दे देती है । निराश सर्वहारा के उपद्रव के कोलाहल में आक्रोप के स्वर 
की एकरूपता गूँजती है । हम इस गूंज को निरन्तर क्रम में मिश्र के मेसीडोनी राजाओं के शोपण 
के विरुद्ध की जनता के विद्रोह में तथा जूडास मैकावियस १६६ ई० पू० के उत्थान से लेकर 
बार कोकावा (१३२ ई० पु०-३५ ई०) के नेतृत्व की परित्यवत आज्ञा तक में सुनते है। यही 
आक्रोप का स्वर पश्चिमी एशिया माइनर के अद्धें यूनानी तथा अत्यन्त सभ्य छोगों में दो बार, 
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इस दिया हपों को दश्श का पहचा सामाजिक प्रभाव 'रग्द-विही 
जटगेढ़या को अधिर-मेअपिक घपक्र बरना था । हेंजेनो इसिहास मे विश्रास हाझ में ऐसी 
दुरशा अनाधाराद दी और मदाता शाप से आयामान्य समझी जाती थी । दित्राे हुए विरोधियों 
के शातिर रे सष्य घर कोटा हाने से लिए उप्र #मप के नगर-राज्यों गे शासर दर्यों शो राजी 
शरगानें के सिफाइर है उमर प्रयाना के द्वारा भी यह शुराई समाया ने हुई । यह ऑग्लि रबर 
अपर ईं एन बनायी रही । ऐर बाग यह थी हि तिर्शमित लोगों को भाई मे सैहिशो के हुए में 
ही घर होते १ मौरा मिला पा। सैतिर जतरारिर की इस बाड़ ने दुद्ध में नपी उ्ेदता 
शशि बी, जिएे सरे विशसित्र पैश हुए, जो अधिर भाष़े रे सैनिक होते से । 
मुद्ध ते विताणबारी जापिर शहित की किये प्रयागे एशपप्न जी जिसरे दरा यूनान ने लोपों 
पें मे पृद् की मारता हे नै रह दाल हे प्रघार का प्रररक्ष उनू नत करे घक्रिएती इंए से उतरा 
शलपपेज हर! गया । पद्चणाचार्प, द्षिदरयश्यिनी एविया में मिश्न्दर और उगरे उत्तराधि* 
करिया क दुद्दा ने दूतात बे एटवितीयो के एर द४ को मेला में द० के सै विद पहल वे प्रधाइ को 
वामूपत इस्ते के ६ मौररी दी । दो शबारम्दिपों से सप्टीर अरे सेवियाई यशनों दे घतते 
इस भाडे हे में डिर को बेदत देकर एइच धत सघए में शाण्यां यंग । मूश को इग अधानई 
बरदि ने हपरा और बारोगरो में तराटी मषा दी । द्वाम श्ऐे । इस विशीर का से गाज 
में 2 अंग का मिचाएी दए दिया जो अर तर सापेश सुरक्षा में पा 4 सो गा बाए बुत हैलियती 
कै अपिह दरिलमा के रापदश्प गड़ी पैगेली व को यूटवाजी का दपाए एपम्र हुआ । पर 
शहर इतपी की घर री से हैएए। को उधाह दिया दया, परे हैवियड ने शैलिंशों हारा जरशरों 
मौर दिए इ१४ दि हक रोम वो मै जि मेत्रा के बण्च । इस घोर दुसया में इशाटियाई हएए 
है के धुष्चाज पता गा विकरियों दे ए, 7 अप इंच के दिध्द एथाह शत रखा पा 
आदर धरतान हे ऋधिविरा और कोई चर गरी दा | बहू शारगाय उतने पूरेशा दर दैहा0ी 
के शप मे आए #य रा । 








वरजररता (ईपेगिरेलक) ने इंत १०११ शरीफे थे कप जिशारेश पूजावी अशारीर 
शा शर्त को 7४०८ल * प्रबंकशज कह बटे है । इसे हष्च हे हर है! थी अपर घर र।िए! मे. 
(६ अर हब थे द्वं हपीडे के (>इाश अफधियक मजिजाए शोक थे । परेड ४४ पॉव” 
अारका है कं दि बाद बट हएिद रत 2 टिंवरति ॥ द्रपण मेष हामये पार हिटाव शहर 7 बरपीद 
(कप, हर हबऱे बाप रटररव हे लिल लमाररिड सत्य दा #भह हे शव थे इहकी एरिया) दीत 
दे ह०३४ हक *०३ इन आाबुर हियो। थे जरज मद ३ में दा शामाबे के इटिताए मे हाशाओ हे थे के 
अप के धह कल्चिलन शान के िशलिक झकाओ कर दतइश, हा पात हि इंटर हे हुवे ह गो 
रूशजीद हपाह हे पूराव हे घर की हरा दर शान श्री है ॥ व आई पुर लव) व हपा 
ह 3६-६ ृश्दूर! ३ फल जेब ह मे दिया है 4 है इजयूर दिख के बैजीवाकिएन 
शाशओ हा १*ह दे करत & प्र १ थे बाप 2 ०९ के कद दे अप्ची दुआ ते इंच 4 आटा 
का हे हा ड वर. ऋ विद के तो हरी वी है और क्और दि डे हु श लैराडँ इत्च पा हह 
अत है ब० अदा « कारें दु रैक है इं-+ वो री है और बह रे का आर की दाह कर 
ऋल्डो है + 
इक इक-क सै #« कल निड कई _०३३ हे क दें व छू हैंबव हिएण बुकही काइंई हैं कर हे हटाए 
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पर 


बहूदी उपदेशक) मे ईसा के चमत्कारिक रूप से एकत्र शिष्यों की ऐसे मनुष्यों की भाँति देखा 
जो सिद्ध कर सकते थे कि ईइवर उनकी और है । कुछ साल बाद गैमेलिएल के शिप्य पाल ईसा 
की भांति उपदेश दे रहें भे । 
ईसा की प्रथम पीढ़ी में हिसा के मार्ग से शान्ति के मार्ग को परिवर्तन हुआ । यह परिवर्तेन 
भौतिक आयाओं को आधात से छिप्त-भिन्न करने के मूल्य पर घरीदा गया । ईसा को सूछी पर 
छटका कर ईसा के अनुयाधियों के साथ वैसा ही किया गया जैसा ७० ई० में जेस्सलम को नप्द 
कर परम्परावादी यहूदियों के साथ हुआ । 'जुडाइजम' (यहूदियत) के नये सम्प्रदाय का उदय 
हुआ । इस सम्प्रदाय ने यह धारणा त्याग दी कि वस्तुओं की बाह्य अवस्था ही ईश्वर का राज्य 
है जो शीघ्र हो प्रकट किया जाने वाला है ।' 
वे ईपवर-शान सम्बन्धी छेथ पैगम्बरों तथा घामिक कानून के सामान्य मियमों से अलग 
कर दिये गये, जिनमें यहूदियों के हिसात्मक तरीके की साहित्यिक अभिव्यक्ति पायी जाती थी । 
डैनियल की विशिष्ट पुस्तक ही केवल इसका अपवाद है । इसके विपरीत मानवीय हाथों से 
इस संसार में ईदइवरीय इच्छा के पूर्ण करने की घारणा के विकास के सभी प्रयत्नों से स्वयं को 
अलग रखने का सिद्धान्त यहूदियों की परम्परा में इतने शी प्र घुल-मिलछ गये कि कट्टर अंधविश्वासी 
भगुडाय इसरायछ ने यहुदीवादी आन्दोलन को सन्देहास्पद दृष्टि से देखा और बीसवी शत्ती के 
फिलस्तीन के यहूदियों ने राष्ट्रभूमि के निर्माण-कार्य से स्वयं को एकदम अलग रखा । 
हि यदि अन्धविष्वासी यहूदियों का हृदय-परिवर्तन परम्परावाद के रूप में उन्हें जीवित रखने 
में सम हुआ तो इसी के साथ ही ईसा के साथियों के हृदय-परिवर्तन ने ईसाई धर्मतत्त्र की विजय 
कै लिए मा प्रशस्त किया । ईसा को सूली पर चढ़ाना ईसाई धर्मंतन्त्र को चुनौती की प्रतिक्रिया 
पेडीजर तथा सात भाइयों की सौम्य पद्धति में व्यकत हुई । इसका पुरस्कार हेलेनी शवितशाली 
अल्पसंख्यक के परिवर्तन तथा इसके बाद बाह्य सर्वहारा के जंगली तथा छड़ाकू दलों के परिवर्तन 
के रूप में मिला। 
, प्रथम शी के अपने विकास में ईसाइयत का प्रत्यक्ष विरोधी हेलेनी समाज के 088 
धर्म अपने नवीनतम छद्मवेप में था। धर्म का यह छप्मवेष डाइक्स सीजर के व्यवितत्त ४4:38 


सार्वभोम राज्य की मूत्तिपूजा में था । अपने सदस्यों को मूर्तिपृजा की अनुमति देने से धर्मतना 
देखावटी और रिवाजी 


का इनकार करना भद्र होते हुए भी दुराग्रही था | यद्यपि यह केवल वि 
परीका था जिससे राजकीय दण्ड की श्रृंखला आरम्भ हुई । अन्त में रोम कौसाजाजयता ० 
को उस आध्यात्मिक शवित के समक्ष आत्मसमर्पण करने के लिए वाध्य किया गया जौ सा 
को बाध्य करने में स्वयं समर्थ नहीं थी । किन्तु, यद्यपि साम्राज्य का आदि राजधघर्म सरकार 
के सभी अधिकारियों की सम्पूर्ण शक्ति से बनाये रखा गया, फिर भी मानव [ओम कक 
प्रभाव नहीं के बरावर था । राजधर्म के प्रति पारम्परिक सम्मान प्रारम्भ और बचत ते हि 
इस सम्मान को रोम के मजिस्ट्रेट ईसाइयों को धार्मिक पूजा के कत्यों को प्रद्ित कर दिखाने को 
भाज्ञा देते थे। इसमें उन गैर-ईसाइयों के लिए इससे कुछ और अधिक नहीं था कि उनसे 
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अटालिड अरिस्टोनिक्स (१३२ ई० पू०) तथा प्रोन्टस के राजा मिथ्राडेटिस (८८ ई० प०) 
के नेंवृत्व में रोम के बदला लेने वालो पर ग्रचण्ड कोध प्रदर्शित करने की ग्रेरणा में था । सिसिली 
ओर दक्षिणी इटली में भी दास विद्रोह को एक शा है । यह विद्ोह श्रेस (यूनान का प्राची 
नगर) के पेशेवर फरार सैनिक एव दासा के विद्रोही नेता स्पार्टक्स के उद्र कार्यों में चरम सीमा 
पर था। स्पार्टक्स ने सम्पूर्ण इटली प्रायद्वीप में सर्वेत्र इस विद्रोह का सुंगठव क्या और रोम के 
भेडिये को उसके माँद में ही छठकारा (७३ ई० पू० से ७१ ई० पू० तक ) । 
इन विद्ोहों की उप्रता सर्वहारा के केवल विद्रोद्दी तत्त्व में ही नहीं थी । गृह-युद्ध में रोम 
के भागरिक सर्वहारा मे वर्वरता ढास रोम के धनिकतन्त्र को बदछ दिया और उस पर अधिकार 
क्र लिया । विश्येप रूप से यह वर्बेरता ९१ ई० पू०--८२ ई० पू० के आवेग में थी | यह वर्बरता 
जुडास मैकेवियम या स्पार्टसस की बर्बरता के समान ही थी । रोम के कान्तिकारी मैता-सारटों- 
रियसू, सेवसठसू, पास्पियलर मैरियस्‌ और कटेलाइन--जो अपने भाग्य-चक्र के कुछ बद्ाधघारण 
परिवर्तेना के द्वारा स्वत मुँह के बछ सिनेट के बाहर गिरे, सबसे अधिक शैतान थे । इन शैतानों 
की काली आइत्ति की अभुभ प्रतिच्छाया ससार को आक्रान्त करने वाली विद्रोद की ज्वाटा 
से निर्मित हुई थी । 
हैलेती आन्तरिक सर्वहारा की प्रतिक्रिया केवल आत्महत्यात्मक हिसा ही नहीं थी । 
प्रतिक्रिया की एक दूसरी अणाली धूर्णे रुप से थी, जिसवी उच्च अभिव्यक्ति ईसाई यर्मे में प्यी 
गयी । दछ से अलग हीने की इच्छा की स्वाभाविक अभिव्यत्तित वैसी ही उदार एव अहिसक 
प्रतिक्रिया है, जैसी हिंसात्मक प्रतिक्रियाएँ। 
उच्च कुलोत्पन्न शहीद यहूदिया के फरीसी सम्प्रदाय के आदि गुरु थे, और फरीसी ' बे हैं, जो 
स्वत को अलग रखते है । इसी से ये 'विच्छेदवादी' कहलाते हैं। यह उपाधि उन्होने स्वय धारण 
कर ली है। फ्रीसी रोमी भाषा की ब्यूलत्ति के अनुसार सेसेशनिस्ट” (विच्छेदवादी) का 
रूपान्तर है। इन उच्च कुलोतन्न झहीदा को मक्‍्ाबियो की द्वितीय पुस्तक में वृद्ध धर्मेलिपिक 
एलीजर और सात भाई ठया उतकी माँ के रूप में स्मरण क्रिया गया है । ईसा प्रु्वे द्वितीय शती 
के बाद से हेलेती ससार के पूर्वी आवरिक सर्वह्वारा के इतिहास में हम हिंसा तथा सौम्यता को 
बात्मा के उत्कर्ष के लिए भगीरब प्रयत्न करते हुए तब तक देखते है जब तक हिसा स्वय अपना 
नाश नही कर लेती और सोम्यता को क्षेत्र में अकेला ही नहीं छोड देती । 
बार्म्भ में यह वात उठी । सभ्यता का वह माय जो आदि इहीदा के द्वारा १६७ ई० ५० 
में अपनाया गया था, हिंसक जुडाम (ईसा के १२ शिष्या में से एक जिसे टिक होते के कारण 
नरक मिटा ।) द्वारा शीघ्र छोड दिया यया इस सर्वेहारा की जिसकी छाठी उसकी भैंस 
बाठी भौतिक सफलता ने भावी पीड़ी को इतना चक्राचौंद कर दिया, यद्यपि यह भौतिक सफ्लता 
चांकचिकपपूर्ण हाते हुए भो क्षणमगुर थी कि ईसा के सर्वश्रिय साथी भी अपने गुरु की वियति 
सम्बाधी भविष्यवाणियों पर बदतास क्ये थये । जद ये भविष्यवाणियाँ सत्य होती थी, तद वे 
प्रशरम्य हाते थे । तिस पर भो ईसा क बलिदान के वुछ ही मद्दीने बाद गैंमेलिएल (सन्तप्राल का 


4. कट्टर यहूदी ।-अनु० 


सम्यताओं का विघर्दन ३१७ 


यहूदी उपदेशक) ने ईसा के चमत्कारिक रूप से एकत्र शिष्यों को ऐसे मनुष्यों की भाँति देखा 
जो सिद्ध कर सकते थे कि ईश्वर उनकी ओर है । कुछ साल वाद गैमेलिएल के श्षिष्य पाल ईसा 
की भांति उपदेश दे रहे थे। 


ईसा की प्रथम पीढ़ी में हिंसा के मार्य से शान्ति के मार्ग को परिवर्तत हुआ । यह परिवर्तन 
भौतिक आशाओं को आधात से छिन्न-भिन्न करने के मूल्य पर खरीदा गया । ईसा को सूली पर 
लटका कर ईसा के अनुयायियों के साथ वैसा ही किया गया जैसा ७० ई० में जेरूसछूम को नष्ट 
कर परम्परावादी यहूदियों के साथ हुआ । 'जुडाइजम' (यहुदियत ) के नये सम्प्रदाय का उदय 
हुआ । इस सम्प्रदाय ने यह धारणा त्याग दी कि वस्तुओं की बाह्य अवस्था ही ईश्वर का राज्य 
है जो शीघ्र ही प्रकट किया जाने वाला है ।! 


वे ईइवर-ज्ञान सम्बन्धी लेख पैगम्वरों तथा धामिक कानून के सामान्य नियमों से अछग 
कर दिये गये, जिनमें यहूदियों के हिंसात्मक तरीके की साहित्यिक अभिव्यवित पायी जाती थी । 
डेनियकछ की विशिष्ट पुस्तक ही केवछ इसका अपवाद है । इसके विपरीत मानवीय हाथों से 
इस संसार में ईश्वरीय इच्छा के पूर्ण करने की धारणा के विकास के सभी प्रयत्नों से स्वयं को 
अलग रखने का सिद्धान्त यहूदियों की परम्परा में इतने शी ध्र घुलू-मिलल गये कि कट्टर अंधविश्वासी 
अगुडाथ इसरायल ने यहूदीवादी आन्दोलन को सन्देहास्पद दृष्टि से देखा और वीसवी शी के 
फिलस्तीन के यहुदियों ने राष्ट्रभूमि के निर्माण-कार्ये से स्वयं को एकदम अलूग रखा । 


, यदि अन्धविश्वासी यहुदियों का हृदय-परिवतेन परम्परावाद के रूप में उन्हें जीवित रखने 
में समर्थ हुआ तो इसी के साथ ही ईसा के साथियों के हृदय-परिवर्तन ने ईसाई धर्मतन्त्र की विजय 
के लिए मार्गे प्रशस्त किया । ईसा को सूली पर चढ़ाना ईसाई धर्मंतन्त्र को चुनौती की प्रतिक्रिया 
इलीज़र तथा सात भाइयों की सौम्य पद्धति में व्यक्त हुई । इसका पुरस्कार हेलेनी शक्तिशाली 
अल्पसंख्यक के परिवर्तेन तथा इसके वाद बाह्य सर्वहारा के जंगली तथा लड़ाकू दलों के परिवर्तन 
के रूप में मिला । 


प्रथम शती के अपने विकास में ईसाइयत का प्रत्यक्ष विरोधी हेलेनी समाज का आदिम 
धर्म अपने नवीनतम छद्मवेप में था। धर्म का यह छद्मवेप डाइकस सीजर के व्यक्तित्व में हेलेनी 
सार्वभौम राज्य की मूतिपूजा में था । अपने सदस्यों को मूर्तिपूजा की अनुमति देने से धर्मतस्त्र 
का इनकार करना भद्र होते हुए भी दुराग्रही था। यद्यपि यह केवल दिखावटी और रिवाजी 
तरीका था जिससे राजकीय दण्ड की श्यंखला आरम्भ हुई । अन्त में रोम की साम्राज्य-सरकार 
को उस आध्यात्मिक शविति के समक्ष आत्मसमर्पेण करने के लिए बाध्य किया गया जो सरकार 
को बाध्य करने में स्वयं समर्थ नहीं थी । किन्तु, यद्यपि साम्राज्य का आदि राजधर्म सरकार 
के सभी अधिकारियों की सम्पूर्ण शक्ति से बनाये रखा गया, फिर भी मानव हृदय पर उसका 
प्रभाव नहीं के बरावर था । राजधर्म के प्रति पारम्परिक सम्मान प्रारम्भ ओर अन्त में था । 
इस सम्मान को रोम के मजिस्ट्रेट ईसाइयों को धार्मिक पूजा के ऋृत्यों को प्रदर्शित कर दिखाने की 
आज्ञा देते थे । इसमें उन गैर-ईसाइयों के लिए इससे कुछ और अधिक नहीं था कि उनसे जो 
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इ१ृ८ इतिहास : एक अध्ययन 


कुछ कहा जाय दे वही करें। ये नही समझते थे कि ईसाई मामूली रीति रिवाज के अनुसार कार्य 
करने को अपेक्षा आत्मवलिदान पर क्यो जोर देते है । ईसाई धर्म के प्रतिद्वन्दी जी स्वयं घविद- 
शाली थे, न तो राज-पूजा थे और न तो धर्म का कोई आदि रूप ही थे । एक प्रवार बा--उच्चतर 
धर्म! था जिसका उदय हेलेनी आन्तरिक सर्वहारा से ईसाई मत की भांति हुआ था । ईसाई घर्मे 
का यह्‌ प्रतिइन्द्वी स्वय स्थानीय आकर्षण के कारण शक्तिशाली था तथा उसे राजनीतिक 
बाष्यता के समयेत को आवश्यकता न थी । 

विभिन्न सूत्रों को स्वय स्मरण कर हम इन प्रतिद्वन्द्री उच्चतर धर्मो' की वल्पता वर सरते 
हैं जिनसे हेलेती आन्तरिक सर्वहारा के पूर्वी सैन्यदक की उत्पत्ति हुई । ईसाई धर्म सीरियाई 
जनता के पूर्व जो से आया । सीरियाई ससार के आधे ईरानिया ने मिथ्लावाद को योगदान किया । 
आधे उत्तरी मित्त की दरिद्धता में डूबने से आइसिस' की प्रजा का प्रादुर्भाव हुआ । इनावोल के 
'प्रेट मदर साईबिठी' की पूजा सम्भवत उस हिताइती समाज के योगदान से आयी हुई समझी जा 
सकती है, जो धर्म को छो डकर समाज के प्रत्येक धरातल से बहुत पहले ही समाप्त हो चुकी थी । 


यदि हम स्वय 'प्रेट मदर” की मूल उत्पत्ति वा पता छूगाना आरम्भ करें, तव इसे अपने मूल 
रूप में इशतार नाम से सुमेरी ससार में सुपरिचित पायेंगे /--एमातोलिया में पेसितस सें साइ- 
बिली के रूप में स्थापित करने के पहले या हिरापोलिस में 'डी साइरा' की भाँति अयवा उत्तरो 
सागर या वाल्टिक सागर के 'पवित्र द्वीप' के कुजो मे ट्यूटोनी भाषी पुणारियो की 'धरती माता' 
की भाँति--यह ग्रेट मदर--पायी जाती है । 


मिनोई काल की रिक्तता तथा कुछ हिताइत अवशेष 

जब हम अन्य विघद्ित समाजो में आन्तरिक सर्वहारा के इतिहासो की घोजते है तव हमवो 
स्वीकार करता पडता है कि कुछ स्थितियों में अल्प प्रमाण मिलते है या एकदम नही मिलते । 
उदाहरणाघं, हम 'माया' समाज के सर्वहारा के सम्बन्ध में कुछ भी नद्दी जातते । मितोई समाज ने 
मामले में कुछ वस्तुओ के अवशेष की, जो ऐतिहासिक 'ओरफिक धर्मंतन्त्र' के विजातीय तंत्त्वो 
में सुरक्षित रखे जा सकते हूँ, तृष्णा उत्तेजित करने दाली आशा की टिमटिमाहट की सम्भावना 
में हमारा ध्यान खिच जाता है । इन कुछ अवशेषा को मिनोई सार्वभोम धर्मंतन्त्र कहा जा सकता 
है | ईसा के धूर्व छठी शताब्दी के बाद हेलेनी इतिहास में (औरफिक' धमंतन्त्र वा अत्तित्व आरम्म 
दोता है । हम विसी प्रतरार निश्चित नही कर सकते कि ओरफीवाद के धार्मिक विश्वास तथा 
अभ्यास मिनाई धर्म से निकले है । पुन इसके बाद हम हिंताइती सभ्यता बे आन्तरिफ सर्वहारा 
के बारे में कुछ भी नही जानते, जो असामान्य रूप से अपनी आरम्भिक अवस्था में ही नष्ट हो 
चुका है । हम इतना हो मह सऊते हैं जि टिताइती समाज के अवश्ञेप आशिक रूप से सीरियाई 
समाज में तथा आहिज रूप से ड्रेलेडी स्रमाज में आत्मसातू कर लिये गये हैं । अतएव ह्ताइवी 
समाज के किमो भी अवशेप के लिए हमें इन दो विदेशी समाजों वे इतिहवासो वी खोज बरी 
चाहिए । 

बहुत से विषठित समाजा में से एक ट्विताइती समाज है, जिसे दिघटन की प्रणाली मे पूर्ण 
होने से पहले ही उसके एक पडोसी ने निगल लिया । ऐसे मामलो में यह स्वाभावित है कि एक 
आम्तरिक सर्वहारा शक्तिशाली अल्पस्या के भविष्य मे भाग्य पा शम्मान उपेक्षा वी दृष्टि सी 


सभ्यताओं फा विघदन ३१६ 


या सन्‍्तोष के साथ करें । जब स्पेनी विजेताओं ने अचानक आक्रमण किया, तब इल्डियन सर्वे- 

व्यापी राज्य के आन्तरिक सर्वहारा का व्यवहार परीक्षा की वात (वेस्ट-केस) है । अब तक 

जितने विघटित समाज पैदा हुए थे, उनमें ओरेजोन्स' ही कदाचित्‌ सबसे अधिक उदार शवित- 

शाली अल्पसंख्यक था, किन्तु इसकी उदारता परीक्षा के समय कुछ भी काम न आयी । इसी 

प्रकार उनके (ओरेजैन्स के) सावधानी से पालछित मनुष्यों के झुंडों ने विना किसी हिचकिचाहट 

5 स्पेनी विजय को स्वीकार किया जिस प्रकार उन्होंने 'इनका” की सावंभौम शान्ति को स्वीकार 
केया था। 


हम उन स्थितियों की ओर भी संकेत कर सकते हैं जिनमें आस्तरिक सर्वहारा वर्ग ने अपने 
प्रभावी अल्पसंख्यक वर्ग के विजेताओं का अदम्य उत्साह के साथ स्वागत किया है । उन नये 
वैविलोनी साम्राज्य के फारसी विजेता का स्वागत 'डिउटरों इसैहा' के भाषणों के संग्रहों में मुखरित 
है। इस विजेता ने यहूदियों को वनदी बनाया था । दो सौ वर्षो बाद बैविलोनी छोगों ने हेलेनी 
सिकन्दर का स्वागत एकेमेनियाई प्रभुत्व से मुक्ति दिलाने वाले के रूप में स्वतः किया । 


जापानी आस्तरिक सर्वहारा 


सुदूर पूर्वी समाज के जापान के इतिहास में जापानी आन्तरिक सववेहारा के पार्थवय के 
कुछ स्पष्ट चित्त पाये जा सकते हैं । पद्चिमी समाज के द्वारा इस सर्वहारा के समाप्त होने से 
पहले भी थे विपत्तियों के समय दिखाई देते हैं और अपने सार्वभौम *राज्य में श्रविष्ठ हो जाते 
हैं। यदि हम उदाहरण के लिए हेलेनी नगर-राज्य के उच नागरिकों के प्रतिरूषों को देखें, जिनका 
उन्मूलन निरन्तर युद्ध एवं ऋन्तियों नें किया--ये युद्ध तथा क्रान्तियाँ ४३१ ई० पु० से आरम्भ 
हुई थों---इस समय सगर-राज्य के नागरिकों ने भाड़े के सैनिक होकर एक राह पायी--तो हम 
इसके एकदम समानान्तर उदाहरण “रोनिन' या स्वामी विहीन बेकार सैनिकों में पायेंगे । ये 
सैनिक सामन्ती अराजकता के द्वारा जापानी संकटकाल में नप्ट किये गये थे । पुनः विचारार्थ 
एटा' या नीच जाति' को ले सकते हैं, जो आज भी वहिष्कृत जाति के रूप में जापानी समाज में 
बचे हैं, तथा जो मुख्य द्वीप के 'एनू” वर्बेर जाति में आत्मसात्‌ होने से आज भी बच गये हैं। ये 
अवशिष्ट अंश वैसे ही जापानी आन्तरिक सर्वहारा में मिला लिये गये जैसे यूरोप और उत्तरी 
अफ्रीका के जंगली हेलेनी आन्तरिक सर्वहारा में रोम के सैनिकों द्वारा मिला लिये गये थे । 
तीसरा उदाहरण हम उन “उच्चतर धर्मो' के जापानी पर्यायों में पा सकते हैं जिनमें हेलेनी आन्तरिक 
सर्वहारा ने अपनी उन यातनाओं की शक्तिशाली अतिक्रिया खोजी और पायी जो उन्हें सहनी 


पड़ी थी । 

ये धर्म जोडो, जोडो शिशु, होवको और जेन थे । ये सभी ११७५ ई० के पश्चात्‌ उसी शती 
में स्थापित किये गये थे । थे सभी धर्म उन हेलेनी पर्यायों के सदृश हैं जो विदेशी प्रेरणा से 
उत्पन्न हुए थे | ये चारों महायान के विभिन्न रूप थे । यौन विपय की आध्यात्मिकता की 
समानता की शिक्षा देने के क्षेत्र में इन चारों धर्मों में से तीन ईसाई धर्म से मिलते थे । सरलूू 


१. एक पुरानी सभ्यता कौ जाति ।--अनुवादक 


देह इतिहास : एक मध्ययत 


मुठ पट्टा जाय ये यदी बरें। ये नदी समझये थे वि ईगाई मामूठी रीति रिवाज के अनुसार डार्य॑ 
बरने बी अपेक्षा आरमबेलिदान पर वया जोर देते है। ईसाई धर्म पे प्रतिइस्दी जो रवर्य हवित- 
शाही थे, न तो राज-यूजा पे और न तो धर्म बा कोई आदि रप ही पे । एक प्ररार ग7-- उच्चतर 
धम' था जिसका उदय दैदेनी आत्तरित्र सर्यहारा गे ईगाई मत की झति हुआ था । ईसाई पर्म 
मा मद प्रतिदस्दी स्वय स्पानीय आवर्थण वे कारच शविवशारी या शपां उसे राजनीति) 
बाध्यता ने समर्थेन वी आउच्यरता सम थी । 

विभिन्न सूतरा का स्थयं रमरण दर हम दय अतिइस्दी /उच्चावर धर्मों की कल्पना बर सरते 
हैं जिनमे हेलेनी आस्तरित् स्वरा के पूर्वी मैन्यदछ बी उत्पत्ति हुई । ईसाई धर्म सीरियाई 
जनता के पूर्व वा मे आया । सीरियाई संसार मे भाधे ईरानियों ने मिधावाद को योगदान विया । 
आधे उत्तरो मिस वी दरिदता में हुदने से “आइगिय! की प्रुजा का प्रादुर्भाव हुआ । इनावोड गे 
“प्रेट मंदर साईबिडो की पूजा सम्भवत. उस दिवाइती समाज के पागदान से आयी हुई समझी जा 
सती है, जो धममं वी छोड़रर समाज के प्रस्येक घरावल से बहुत पहले ही समाप्त हो चुरी थी ! 

यदि हम रवय 'प्रेट मदर की मूठ उत्पत्ति बा पत्ता छगाना आरम्म बरें, सव इस्ते अपने मूल 
रूप में इशतार नाम से सुमेरी ससार में सुपरिचित पार्येगे +--0मातोहिया में पेमिलस में साई 
विल्ो वे रूप में स्यापित बरने वे पहुडे या हिरापोलिस में 'डी साइरा' गी भाँति अथवा उत्तरी 
सागर या वाल्टिक सागर के 'पवित्र द्वीप' दे झु ज। में टघूटोनी भाषी पुजारिया की धरती माता' 
वी भौतिं--यदव प्रेट मदर--पायी जातो है । 


मिनोई बाल वी रिक्‍्तता ध्या ठुछ हिताइत बवशेप 


जब हम अन्य विषटित समाजा में आन्तरिव सर्वह्वारा के इतिहास को खाजते हूँ तब हमको 
स्वीकार १रना पड़ता है कि कुछ स्थितिया में अल्प प्रमाण मिलते हैं या एकदम महा मिलते । 
उदाहरणार्य, हम 'माया समाज क सर्वद्वारा वे सम्दन्ध में कुछ भी नही जानते । मिनोई समाज के 
मामले में कुछ वस्तुआ बे अवशेष की, जो ऐतिहासिक 'ओरफिक धर्मेतन्त्र' बे विजातीय तत्त्वा 
में सुरक्षित रखे जा सकते हूँ, तृष्णा उत्तेजित बरने वाली आशा की टिसटिमाहट की सम्भावना 
में हमारा ध्यात बिच जाता है । इन कुछ अवश्ञेपा। का मिनोई सा्वभौम धम्मंतस्त्र कहा जा सबता 
है । ईसा के पूर्व छठी शताब्दी के बाद हेलेनी इतिहास में ओफिक धर्मंतन्त्र वा अस्तित्व आरम्म 
होता है । हम क्सी प्रकार निश्चित नही कर सकते कि ओरफीवाद के धार्मिक विश्वास तथा 
अभ्यास मिताई धर्म से निकले है । पुन इसके वाद हम ह्ताइती सभ्यता के आन्तरिक सर्वहारा 
के बारे में कुछ भी नही जातते, जो असामान्य रूप से अपनी आरम्भिक अवस्था में ही नष्ट हो 
चुका है । हम इतना ही बह सकते हैं कि हिताइती समाज के अवशेष आटिक रूप से सीरियाई 
समाज में तथा आशिक रूप से हेलेती समाज में थात्मसात्‌ कर लिये गये है । अतएव हितताइती 
समाज के किसी भो अवज्येष के लिए हमें इन दो विदेशी समाजा के इतिहासो की खोज करनी 
चाहिए । 
बहुत से विधटित समाजो में से एक हिंदाइती समाज है, जिसे विधटन की प्रणाली से पूर्ण 
होने से पहले ही उसके एक पडोसी ने निगछ लिया । ऐसे मामलछो में यह स्वाभाविक है कि एक 
आन्तरिक सर्वह्ारा शक्तिज्ञाली अल्पसख्या के भविष्य के झास्य का सम्मान उपेक्षा वी दृष्टि से 


सभ्यताओं फा विपटन १२१ 


अपनी पीढ़ी में हिन्दू समाज के आन्वरिक सर्वहारा में हम सर्वहारा की दो प्रकार की हिंसक 
तथा अहिसक प्रतिक्रियाओं का भेद कर सकते है । हिसावादी बंगाली क्ान्तिकारियों दारा 
की, हत्याएँ तवा गुजराती महात्मा गांधी के अधिसात्मक उपदेण, ये दोनों प्रतित्रियाएँ एक 
इंधरे की विरोधी हैं । अनेक धार्मिक आन्दोडमों से सर्वहारा की उत्तेजना के छम्बे बीते उस 
इतिहास से हम निप्फर्ष निकारू सकते हैं जिसमें से दो विरोधी प्रवृत्तियाँ समान रुप से दिखायी 
की हैं। सिफ धर्म में हम हिन्दू तथा इस्लाम के युद्धात्मक सर्वहारा का तथा ब्ह्म-्समाज में हिन्दू 
धर्म तया उदार प्रोटेस्टन्ट ईसाई धर्म की अहिंसा की संहति देखते हैं । 
चीन के सुदूर पूर्वी समाज में, मंचू शासन के अन्तर्गत आन्तरिक सर्वहारा में वह कार्य टैंपिंग 
कान्दोलन में देखते है जो प्रोटेस्टेन्ट ईसाई धर्म की उदार भावना के लिए ब्रह्म-समा्ज का त्र्ध्णी 
है, किन्तु बह सिस धर्म बा भी युद्धात्मक प्रवृत्ति के लिए आभारी है । इसी उपर्युक्त सर्वहारा 
ने ईसाई युग की १९ वीं शी के मध्य सामाजिक रंगमंच को प्रभावित किया था । 
ईसाई युग के १४ वीं घती के पाँचवें दशक में परम्परावादी ईसाई साम्राज्य के मुख्य अंश 
के सर्वहारा में हुई सैलेनिका की 'जीलट' क्रान्ति में हमें सर्वहारा की हिंसात्मक प्रतिक्रिया की 
सकी परम्परावादी ईसाई धर्म के घोर संकटकाल में मिलती है । यह संकटकाल उसमानिया 
विजेता फे कठोर अनुक्ञासन द्वारा परम्परावादी ईसाई समाज के सार्वभौम राज्य में मिलाये 
जाने के पहले की अन्तिम पीढ़ी में आया था । तात्कालिक सभ्य प्रतिक्रियाएँ आगे बहुत हर तक 
नहीं बढ़ीं । १८वीं तथा १९ वीं शती की मोड़ पर यदि पश्चिमीकरण की प्रणाली का अनु- 
सरण उसमानिया साम्राज्य के साथ-ही-साथ नहीं किया गया होता तो हम अनुमान कर सकते 
हैं कि 'वेकटासी' आन्दोलन पूरे निकट पूर्व में स्वतः वह स्थिति प्राप्त कर लेता जिसे अल्वेनिया 
में उसे प्राप्त करने में वास्तविक सफलता मिली । 
वैविलोनी तथा सीरियाई आस्तरिक सर्वेहारा 
यदि अब हम वैविछोनी संसार को देखें तो हम पायेंगे कि आन्तरिक सर्वेहारा की दुखमय 
आत्मा में घाभिक अनुभव तथा खोज की उत्तेजना वैसी ही सक्रिय थी, जैसी ईसा से सातवीं तथा 
आठवीं शत्तियों पूर्व असीरियाई आतंक के अन्तर्गत दक्षिणी-पश्चिमी एशिया में तथा जैसी उपर्युक्त 
घटना के लगभग छ: शर्तियों बाद रोमनी आतंक के अन्तर्गत भूमध्य सागर के हेंलेनी समुद्गतटों 
पर थी । असीरियाई सैनिकों द्वारा विघटित वैविछोनी समाज का विस्तार भौगोलिक दृष्टि 
से वैसे ही दो ओर हुआ जैसे मैसिडोनी तथा रोमन विजयों द्वारा विघटित हेलेनी समाज का 
हुआ था । 
ईरान में पूरव की और जैग्रोस के आगे असीरियाई छोगों ने एपेनाइल के परे यूरोप में रोम 
द्वारा अनेक आदिम समाजों को जीत कर शोपण की आशा कर ली थी । पश्चिम की ओर दजला 
नदी के आगे डार्डेनल्स के एशिया की ओर दो विदेशी सभ्यताओं को पराजित कर मैसिडोनी 
शोपण की असीरियाई छोगों ने आशा कर रखी थी । ये सीरियाई तथा मिस्री छोग वास्तव 


१. यहूदियों का वह कट्टर वर्ग जिसने रोमनों का विरोध किया था ।--अनुवादक 
श्प्‌ 


बै२० इतिहास एक : अध्ययन 


जवता को अपना घामिक उपदेश करते हुए इन धर्मों के प्रचारकों ने चिर वलाप्तिकी चीनी लिपि 
का वहिप्कार किया । जब लिखना पडा, सरल जापानी छिपि में लिखा । धर्मे सस्यापता के 
रूप में उनकी मुख्य दु्बंठता मह थी कि अधिक-से-अधिक जवता वे परित्राण वी इच्छा में 
उन्होने अपनी माँगो की अत्यन्त कम कर लिया था । कुछ ने कर्मकाण्ड करने की पद्धति का वेवह 
सूत्र निश्चित किया और दूसरो ने अपने शिप्यो पर नैतिक थोझ वुछ भी नही डाला । विस्दु वह 
स्मरण रखना होगा कि 'पाषो को क्षमा करने' के ईसाइयत के मुख्य सिद्धान्त का विभिन वाहा 
और स्थानों में अपने आप बचे ईसाई नेताओ द्वारा दुरुपयोग किया गया या गलत ढग से तमझा 
गया । इन ईसाई नेताओ ने उपर्युक्त एक या दोनो आरोपो का उद्घादन विया । उदाहरणार्ष 
लूयर' ने रोमन धर्मतश्र द्वारा किये जाने वाले पाप से मुक्ति की वित्नी पर आक्रमण किया | 
झूचर ने अपने युग की रोमन धर्म की पाप से मुक्ति! की बिक्री की अथा का विरोध किया और 
कहा कि यह्द कर्मकाण्ड के परदे में व्यापारिक लेत-देन ही है । किन्तु साथ ही साथ उसने पाल के 
विश्वास वाले सिद्धान्त का और उसके पाप से निवृत्ति के ढग का समर्थन किया । और इस प्रकार 
नैतिकता के प्रति उदासीनता का अपराधी वना । 


विदेशी सार्वभौम राज्य के अन्तर्गत आन्तरिक सर्वहारा 
विषटित सम्यताओं के एकदल द्वारा एक विचित्र दृश्य उपस्थित होता है स्पातीय 
शवितेशाली अल्पसख्यक के नष्ट या पराजित कर दिये जाने के वाद बाह्य घटनाओं वा परम 
सामान्य अदस्था में होता चछता है । तीन समाजो बे--हिल्‍्दू, सुद्रर पूर्वी चीनी तथा निवटवर्ती 
पूर्वी परम्परावादी ईसाई--छोग पतन के मार्ग से विघटन को ओर बडे । यह सार्वेशोम राज्य उन 
तीनो समाजों मे स्वय नही बसाया था, वरन्‌ उन्हे विदेशी छोगो से वरदान वे रूप में मिला था 
था विदेशियों द्वारा उन पर छादा गया था । एक 'सावव मौम राज्य” ईरानी छोगा से परम्परावादी 
ईसाई राज्य के मुख्य अश् को उसमानिया साम्राज्य के रूप में तथा दुसरा हिन्दू सार में तैमूरी 
साझ्राज्य के रूप में मिछा था । अग्रेजो ने शीक्न निभित मुगल राज्य का पुदनिर्माण नीव से किया । 
चीन में वे सगोल थे जिन्‍्होने मुगछ्ो या उध्तमातिया छोगो की भूमिका अदा की । भारत में 
पुतनिर्माण का कार्य जिस दृढ़ आधार पर अग्रेजा ने किया वैसे ही चीन में मचुओ ने किया । 
जव विधटनोन्मुख समाज में कुछ विदेशी राज्यनिर्मादा सार्वभौम राज्य के निर्माण कै लिए 
अवेश कर छेते है, तव विघटनोन्मुख समाज का शक्तिशाली अल्पस्ख्यक अपने को पूर्ण अयोग्य 
एवं निर्नीव स्वीकार कर लंते हैं । अपमानजनक मनवचन (डिसफेचाइजमेंट) इस अकार्लिव' 
बृद्धता का अपरिहाये दण्ड है । जो विदेशी शक्तिशाली अल्पसख्यक का कार्य करने आते हूँ, 
वे स्वभावत प्रभावशाली अल्पसख्यक के अधिकारी होने का कार्य अपने ऊपर ले लेते है । विदे* 
शियो द्वारा निर्मित सार्वभौम राज्य में सम्पूर्ण स्थातीय अल्पसंख्यक आन्तरिक सर्वह्टारा के रूप 
में अवनत कर दिये जाते है । मगोल था मचू खाकात और उतसमातिया बादशाह, मुगल तथा 
ब्रिटिश कैसरे हिन्द को चीनी विद्ानो या दिस्दू ब्राह्मणो या ग्रीफ के 'फैनारियोट' को सेवा के छिए 
नियुक्त करने में सुविधा होतो थी । किन्ठु, इन एजेन्टय से यह सत्य छिपाया नदी जा सकता 
था कि उन्हाने अपनी आत्मा तथा अपनी प्रतिष्ठा वी खो दिया है । ऐसी स्थिति में जब धवित- 
शाली अल्पसध्यक आन्तरिक सर्वेहारा के समात गिर चुडा है, जिसे वह पहले धुणा वी दृष्टि 
से देयता था, तव विघटन की यह कार्यप्रणाली स्वाभाविक ढय से यही हो सकती । 


: - स्यताओं का विघटन ३२१ 


अपनी पीढ़ी में हिन्दू समाज के आन्तरिक सर्वहारा में हम सर्वहारा की दो प्रकार की हिसक 
तथा अहिसक प्रतिक्रियाओं का भेद कर सकते हैं । हिंसावादी बंगाली क्रान्तिकारियों द्वारा 
की गयी ह॒त्याएँ तथा गुजराती महात्मा गांधी के अहिसात्मक उपदेश, ये दोनों प्रतिक्रियाएँ एक 
दूसरे की विरोधी हैं। अनेक धामिक आन्दोलवों से सर्वहारा की उत्तेजना के लम्बे बीते उस 
इतिहास से हम निष्कर्ष निकाल सकते हैं जिसमें ये दो विरोधी प्रवृत्तियाँ समान रूप से दिखायी 
गयी हैं । सिख धर्म में हम हिन्दू तथा इस्छाम के युद्धात्मक सर्वहारा का तथा ब्रह्म-समाज में हिन्दू 
घ॒र्मं तथा उदार प्रोटेस्टैन्ट ईसाई धर्म की अहिसा की संहति देखते हैं । 

चीन के सुदूर पूर्वी समाज में, मंचू शासन के अन्तर्गत आन्तरिक सर्वहारा में वह कार्य टैपिंग 
आन्दोलन में देखते हैं जो प्रोटेस्टेन्ट ईसाई धर्म की उदार भावना के लिए ब्रह्म-समाज का ऋणी 
है, किन्तु वह सिख धर्म का भी युद्धात्मक भ्रवृत्ति के लिए आभारी है । इसी उपर्युक्त सर्वहारा 
ने ईसाई युग की १९ वीं शती के मध्य सामाजिक रंगमंच को प्रभावित किया था । 


ईसाई युग के १४ वीं शती के पाँचवें दशक में परम्परावादी ईसाई साम्राज्य के मुख्य अंश 
के सर्वहारा में हुई सैलेनिका की जीलट” ऋान्ति में हमें सर्वहारा की हिसात्मक प्रतिक्रिया की 
झाँकी परम्परावादी ईसाई धर्म के घोर संकटकाल में मिलती है । यह्‌ संकटकाल उसमानिया 
विजेता के कठोर अनुशासन द्वारा परम्परावादी ईसाई समाज के सार्वभौम राज्य में मिलाये 
जाने के पहले की अन्तिम पीढ़ी में आया था । तात्कालिक सभ्य प्रतिक्रियाएँ आगे बहुत दुर तक 
नहीं बढ़ीं । १८ वीं तथा १९ वीं शती की मोड़ पर यदि पश्चिमीकरण की प्रणाली का अनु- 
सरण उसमानिया साम्राज्य के साथ-ही-साथ नहीं किया गया होता तो हम अनुमान कर सकते 
हैं कि बेकटासी' आन्दोलन पूरे निकट पूर्व में स्वतः वह स्थिति प्राप्त कर लेता जिसे अल्वेनिया 
में उसे प्राप्त करने में वास्तविक सफलता मिली । 
वेविछोनी तथा सीरियाई आन्तरिक सर्वहारा 


यदि अब हम बैविलोनी संसार को देखें तो हम पायेंगे कि आन्तरिक सर्वहारा की दुखमय 
आत्मा में घामिक अनुभव तथा खोज की उत्तेजना वैसी ही सक्तिय थी, जैसी ईसा से सातवीं तथा 
आठवीं शरतियों पूर्व असीरियाई आतंक के अन्तर्गत दक्षिणी-पश्चिमी एशिया में तथा जैसी उपर्युक्त 
घटना के लगभग छः शतियों वाद रोमनी आतंक के अन्तर्गत भूमध्य सागर के हेलेनी समुद्रतटों 
पर थी । असीरियाई सैनिकों द्वारा विधदित बैविलोनी समाज का विस्तार भौगोलिक दृष्टि 
से वैसे ही दो ओर हुआ जैसे मैसिडोती तया रोमन विजयों द्वारा विघटित हेलेनी समाज का 
हुआ था । 

ईरान में पूरव की ओर जैग्नोस के आगे असीरियाई छोगों ने एपेनाइन के परे यूरोप में रोम 
हारा अनेक आदिम समाजों को जीत कर ज्ञोपण की आशा कर ली थी । पश्चिम की ओर दजला 
नदी के आगे डार्डेनल्स के एशिया की ओर दो विदेशी सभ्यताओं को पराजित कर मैसिडोनी 
शोपण की असीरियाई छोगों ने आशा कर रखी थी । ये सीरियाई त्या मिस्री लोग वास्तव 


१. यहूदियों का चह फट्टर वर्ग जिसने रोमनों का विरोध किया था ।--अन॒वादक 
शव है 


च्द 32 
ध वाल, 
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में समान थे । उपयुंक्त चार में से दो समाज सिकन्दर के सामरिक अभियान के बाद हेलेदी 
आन्तरिक सर्वहारा में मिला छिसे गये । वैविछोनी सैन्यवाद के विदेशी शिकार बिता तिर्मूल 
क्ये जीत छिये गये थे । पराजित जवसख्या को निर्वाप्तित करके इसरायली छोग असीरिया के 
युद्ध के सरदार सारगन' द्वारा पुन स्थापित किये गये । नये बैबिलोनी युद्ध सरदार नेबुकदनजार 
के द्वारा यहूदियों का वैविछोनी ससार के मध्य वैबिलोनिया में पुन स्थापन किया गया । 
पराजित छोगो का उत्साह भग करने के लिए बेविछोनी साम्राज्यवाद की मुथ्य युवित 
जनसख्या का अनिवार्य परिवर्तत थी और निष्ठुरता विदेशी तथा बर्दरों पर ही भारोपित 
नही की गयी । बैविल्ोनी सस्तार में ध्रातृहन्ता युद्ध वी प्रभावशाली शक्तियाँ आपत्त में वैसा ही 
व्यवहार करने में जया भी मही हिंचकिधायी | सैमेरिटन समुदाय जिसके कुछ अ्रतिनिधि 
अभी गरिज्धिम पर्वत की छाया में पाये जा सकते है, जनसझ्या के पुन,रथापत्र के स्मारक 
है । ये पुन स्थापित छोग असीरियना द्वारा बैविलोनिया सहित अनेक बैविलोनी तगरो से 
निर्वासित क्ये गये थे । 
भह देखा जायगा कि उत्साही असीरियाई तब तक समाप्त नहीं हुए, जब तक उन्हीने उस 
दैविलोनो सर्वेह्रा का अस्तित्व स्थापित नही किया जो अपनी उत्पत्ति, बनावट एवं अनुभव 
में हलेती आन्तरिक सर्वहारा के समान था| इन दोवो वृक्षों में समान ही फंछ छगे, जब 
सीरियाई समाज का हेरनी सर्वहारा में बाद के समावेशन ने यहूदी धर्म से ईसाइपव का फछ 
पैदा किया, उसी सीरियाई समाज के बैबिलोनी आन्तरिक सर्वहारा के आरम्भिक समावेशत 
ने स्थानीय समुदाय के आदि धर्म से यहूदी धर्म के फ़छ की उत्पत्ति तब की थी, जब सीरियाई 
समाज ने उसे स्वीकार क्या । 
यह देखा जा सबता है कि तब तक यहूदी धर्म तथा ईसाई धर्म दाशंनिक दृष्टि से समकालीन 
तथा बराबर है जहाँ ठक व दो विदेशी समाजों दे इतिहासो के समान अवस्था मी उत्पत्ति समझे 
जाते है । एक दूसरो दृष्टि और भी है, जिसमें ये एक-दूसरे के बाद की अवस्था को आध्यात्मिक 
प्रबोधन वी एक ही प्रणाली में उपस्यित हैं। इस बाद के चित्र में ईसाई धर्म यदुदी धर्म मे 
साथ ही-साथ नही पड़ा है, वरनु उसके कन्ध पर है, जब वि ये दोना आदिम इसराइल धर्म से 
ऊँचे है । ईसा के पूर्व आठवी शर्ी में अथवा उसके बाद जिसका ऐतिहासिक उल्लेय हमारे पास 
है आदिम वा ईसाई धर्म अयवा ओह्वावा की प्रूजा का सकेत या उल्टेघ है । पैयम्वरी के समक्ष 
तथा उनके बाद बाइबिल की परम्परा में मूसा उपस्थित होते हैं 4 और मूसा के समक्ष अवराहम 
बी आइति उपस्यित होती है ॥ इन घुंधली आशृतियों को हम जिस भी ऐतिद्वासिक प्रामाणि- 
बता की दृष्टि से देखें, यह स्पष्ट है कि परम्परा उसी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में अवराहम तपा 
मूंसा को रखती हैं जिसमें पैगम्बरा और ईसा को रखा था । मिश्र में सूसा वी प्रतीति तथा 
“तये साम्राज्य का छास साथ ही साथ हुआ । उस सुमेरी सार्वभौम राज्य वे आतिम दिला 
के साथ अवशहप को प्रवीति हुई लिसती क्षणिक पुनरचना हेसु रघ्वी द्वारा हुई थी । इग 
प्रवार मे सभी चार अवस्थाएँ, जा अवराहम, मूसा, पैगग्वरा तथा ईसा के द्वारा उपत्यित जी 
गयी है, विधटित सम्यताओं और धर्म वी सवीत प्रेरणाओ से सम्बन्धित है । 
उच्च यहूदी धर्म को उत्पत्ति ने स्थपं अपी सम्बंध में इसटायल तथा जूडा के पूर्ष तिर्वासित 
वैयम्बरा बी पुरायों में अशितोय ढग ते परर्ण तथा स्पष्ट उल्लेय जिया है । अत्यात आध्यात्पिक 
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भगीरथ प्रयत्त के इस जीवित अभिलेखों में हम एक ज्वलन्त प्रइन देखते हैं जो हमें अन्य स्थानों 
पर मिला है । यह प्रश्न है हिसा और अहिसा में से एक के चुनाव की कठोर परीक्षा का। 
इस मामले में अहिसा ने धीरे-धीरे हिसा के ऊपर और भी विजय पायी । संकटकाल जब 
अपनी पराकाप्ठा पर पहुँचा और उसे पार कर गया, तब उसी संकटकाल ने लगातार प्रखर 
आघात किया । इस आघात ने (हिंसा के उत्तर में हिंसा” की निस्सारता जूडा के घोर संघर्ष- 
शील हिसावादियों को सिखायी । नवीन उच्चतर धर्म जो सीरिया में आठवीं शती में आरम्भ 
हुआ था, वैविलोनिया के निर्मुलित, निर्वासित तथा आक्रान्त लोगों में छठीं तथा पाँचवीं शती 
ई० पू० में ही प्रौढ़ हो चुका था | सीरिया के धर्म के बीजों को असीरिया के मूसल से कूट- 
कूटकर यह उच्चतर धर्म के रूप में शुद्ध किया गया । 
रोमन इटली में पूर्वी निर्वासित दासों की भाँति नेबुकदनजार के बैविलोनिया में निर्वासित 
यहूदी अपने विजेताओं के छोकाचार के अनुसार स्वयं को सरलता से ढालने में असमर्थ सिद्ध हुए । 
है जेर्सलम्‌, यदि मैं तुम्हें भूल जाऊँ तो मेरे दाहिने हाथ का कीशलू काम न आये ।! 
यदि मैं तुम्हें स्मरण न कर सकू तो मेरी जिह्ना मेरे तालू से सठ जाय ।* 
अपने घर की वह स्मृति, जिसे ये निर्वासित नवीन भूमि पर भी अपने मस्तिष्क में सँजोये 
रहते थे, केवल नकारात्मक छाप नहीं थी। यह निश्चित रूप से सकारात्मक क्रिया द्वारा प्रेरित काल्प- 
निक सृष्टि थी । अलौकिक प्रकाश की इसदृष्टिमें आँसुओं के बीच ध्वस्त दुर्ग दिखाई पड़ा जो 
चट्टान पर बसे उस 'पवित्र नगर' में रूपान्तरित हो गया था, जिसके सम्मुख नरक का द्वार बन्द 
था। पराजित छोगों ने विजेताओं के सायन के गीत को गाकर सुनाने की सनक अस्वीकार कर 
दी और अपनी वीणा फरात को धारा के किनारे के वृक्ष पर दृढ़तापूर्वक लटका दी । ये पराजित 
लोग उसी समय नवीन न सुनाई देने वाले गीत अदृश्य हृदतंत्री पर गा रहे थे । 
हे सायन, जब हमने तुम्हें स्मरण किया तब हम बैविलोनी धारा के किनारे बैठे और रोये ।* 
और उस रुदन में यहूदियों की भूमि ने प्रकाश पाया । 
यह स्पष्ट है कि सीरियाई अनिवार्य फौजी भरती की लगातार धाभिक प्रतिक्रियाओं में 
तथा वैविकोनी और हेलेनी इतिहास में समानता बहुत निकट है । किन्तु, बेबिलोनी चुनौती 
: से उत्तेजित प्रतिक्रिया उन विपद्गप्रस्त लोगों में नहीं पायी गयी जो विदेशी सभ्यताओं के सदस्य 
थे, वरन्‌ जो वर्वर भी थे । यूरोपी तथा उत्तरी अफ्रीका के बर्बरों ने, जिन्हें रोमनों ने जीता था 
किसी भी अपने निजी धर्म का अन्वेषण नहीं किया । उन्होंने अपने साथी पूर्वी सर्वहारा द्वारा 
बोधे धर्म के वौजों को केवछ स्वीकार किया । जो असोरयाई राजा के आधिपत्य में वर्बर ईरानी 
लोग थे, जिनमें एक जरघथूष्ट्र नाम के स्थानीय पैगम्बर पैदा हुए । ये पारसी धर्म के संस्थापक 
थे । जरथृष्ट्र की तिथि विवादास्पद है । हम निश्चित रूप से नहीं कह सकते कि उनका पारसी 
धर्म असोरियाई चुनौती की स्वतन्त्र प्रतिक्रिया थी या इनकी ध्वनि इसरायछ के विस्मृत उन 
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में समान थे । उपर्युक्त धार में से दो समाज सिवन्दर वे सामरितर अभियान गे बाद हेलेदी 
आन्तरिक सर्वहारा में मिला छिये गये । वैविछोनी सैन्यवाद के विदेशी शिवार दिंता तिर्मूल 
जिये जीत लिये गये थे । पराजित जतसब्या को निर्वासित करबे इसरायछी छोग असीरिया के 
युद्ध के सरदार 'सारगन द्वारा पुन स्थापित किये गये । ने बैबिलोनी युद्ध सरदार नेबुकदनेजार 
के द्वारा यहूदियों का वैविछोनी ससार बे मध्य बैबिलोनिया में पुन स्थापत विया गया । 
पराजित छोगो का उत्साह भग बरने के लिए वैविलोनी साप्राज्यवाद की मुख्य युवित 
जनसंख्या का अनिवायें परिवर्तन थी और निष्टुरता विदेशी तया बवरों पर ही आरोपित 
नदी की गयी । बेविछोनी सस्तार में घ्रातृहन्ता युद्ध दी प्रभावशाली शक्तियाँ आपस में वैसा ही 
व्यवहार करने में जया भी नहीं द्विचकिचामी ! सैमेरिटन समुदाय जिसके कुछ अतितिधि 
अभी गरिज्ञिम पर्वत वी छाया में पाये जा सकते हूँ, जनसख्या के पुन.र्थापत के स्मारक 
है । ये पुत स्थापित लोग असीरियनो द्वारा बैविलोनिया सद्दित अनेक बैबिलोनी तगरो से 
निर्वासित क्ये गये थे । 
यह देखा जायगा कि उत्साही असीरियाई तब तक समाप्त नही हुए, जव तक उन्होंने उतत 
बैबिलोनी सर्वह्वारा का अस्तित्व स्थापित नही किया जो अपनी उत्पत्ति, बनावट एवं अनुभव 
में हनी आन्तरिक सर्वह्वारा के समान था। इन दानो वृक्षों में समान ही फल लगे, जब 
सीरियाई समाज का हेलेनी स्वद्वारा में बाद के समावेश्न ने यहूदी धर्म से ईसाइयत का फल 
पैदा किया, उसी सीरियाई समाज के बैबिलोनी आन्तरिक सर्वहारा के आरम्भिक समावेशत 
नै स्थानीय समुदाय के आदि धर्म से यहूदी धर्म बे फल की उत्पत्ति तब की थी, जब सीरियाई 
समाज ने उसे स्वीकार किया । 
यद्‌ देखा जा सकता है कि तब तक यहुदी धर्म तथा ईसाई घर्म दाशशंनिक दृष्टि से समवालीन 
तथा बराबर हूँ जहाँ तक वे दो विदेशी समाजों के इतिहासो के समाव अवस्था की उत्पत्ति समझे 
जाते है । एंक दूसरो दृष्टि और भी है, जिसमें ये एक-दूसरे के बाद की अवस्था को आध्यात्मिक 
प्रबोधत वी एक ही प्रणाछी में उपस्थित हैं। इस बाद के चित्र में ईसाई धर्म यहूदी धर्म के 
साथ ही-साथ नही खडा है, वरन्‌ उसके कन्धे पर है, जब कि ये दोतो आदिम इसराइल धर्म से 
ऊँचे हैं । ईसा के पूर्व आठवी शी में अथवा उसके बाद जिसका ऐतिहासिक उल्लेख हमारे पास 
है आदिम का ईसाई धर्म अथबा ओहावा की पूजा का सकेत या उल्लेख है । पैगम्बरों के समक्ष 
तथा उनके बाद बाइबिठ की परम्परा में मूसा उपस्थित होते है । और मूसा के समक्ष अवराहम 
की आकृति उपस्थित होती है । इन धुंधली आकृतियों को हम जिस भी ऐतिहासिक प्रामाणि+ 
कता की दृष्टि से देखें, यह स्पष्ट है कि परम्परा उसी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में अवराहम तथा 
मूसा को रखती है जिसमे पैगम्वरों और ईसा को रखा था । मिल्ष सें सूसा की अतीति धया 
“तये साम्राज्य का हास साथ ही साथ हुआ । उस सुमरी सार्वभौम राज्य के अन्तिम दिनो 
के रपए अदरफहुण की फ्रदीतति हुई जिश्तती क्षपिक पुररेडना 'हेमु ख्वी' द्वारा हुई थी । इस 
प्रकार ये सभी चार अवस्थाएँ, जो अवराहम, मूसा, पैयम्दरो तथा ईसा वे द्वारा उपस्थित की 
गयी हैं, विघटित सभ्यवाओ और धर्म वी नवीन प्रेरणाओ से सम्बन्धित है । 
उच्च यहूदी धर्म की उत्पत्ति ने स्वय अपने सम्बंध में इसरायल तथा जूडा के पूर्व निर्वासित 
दैगम्बरो की पुस्तकों में अद्वितीय ढय से पूर्ण तथा स्पष्ट उल्लेख किया है । अत्यन्त आध्यात्मिक 
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भगीरध प्रयत्त के इन जीवित अभिलेखों में हम एक ज्वलुन्त प्रदन देखते हैं जो हमें अन्य रथानों 
पर मिलछा है । यह प्रश्न है हिंसा और अहिंसा में से एक के चुनाव की कठोर परीक्षा का। 
इस मामले में अहिसा नें धीरे-धीरे हिंसा के ऊपर और भी विजय पायी | संकटकाल जब 
अपनी पराकाप्ठा पर पहुँचा और उसे पार कर गया, तब उसी संकटकाल ने छगातार प्रखर 
आधात किया । इस आघात ने 'हिसा के उत्तर में हिंसा' की निस्सारता जूडा के घोर संघर्प- 
घील हिसावादियों को सिखायी । नवीन उच्चतर धर्म जो सीरिया में आठवीं दती में आरम्भ 
हुआ था, वैविलोनिया के निर्मूलित, निर्वासित तथा आक्रान्त लोगों में छठीं तथा पाँचवीं शी 
इईं० पू० में ही प्रीढ़ हो चुका था। सीरिया के धर्म के बीजों को असीरिया के मूसछ से कूट- 
कूटकर यह उच्चतर धर्म के रूप में शुद्ध किया गया । 
रोमन इटली में पूर्दी निर्वासित दासों की भाँति नेबुकदनजार के बैविजोनिया में निर्वासित्त 
यहुदी अपने विजेताओं के छोकाचार के अनुसार स्वयं को सरलता से ढालने में असमर्थ सिद्ध हुए । 
हे जेर्सलमू, यदि मै तुम्हें भूल जाऊँ तो मेरे दाहिने हाथ का कौशछ काम न आये ।! 
यदि म॑ तुम्हें स्मरण न कर सकूं तो मेरी जिह्ठा मेरे तालू से सट जाय ॥/7 
अपने घर की वह स्मृति, जिसे ये निर्वासित नवीन भूमि पर भी अपने मस्तिप्क में सँजोये 
रहते थे, केवछ नकारात्मक छाप नहीं थी। यह निश्चित रूप से सकारात्मक क्रिया द्वारा प्ररित काल्प- 
निक सृष्टि थी । अलौकिक प्रकाश की इसदृप्टिमें आँसुओं केबीच ध्वस्त दुर्ग दिखाई पड़ा जो 
चट्टान पर बसे उस पवित्र नगर' में रूपान्तरित हो गया था, जिसके सम्मुख नरक का द्वार वन्द 
था। पराजित लोगों ने विजेताओं के सायन के गीत को गाकर सुनाने की सनक अस्वीकार कर 
दी भौर अपनी वोणा फरात को धारा के किनारे के वृक्ष पर दृढ़तापूर्वक लटका दी । ये पराजित 
छोग उसी समय नवीन न सुनाई देने वाले गीत अदृध्य हृदतंत्री पर गा रहे थे । 
हे सायन, जब हमने तुम्हें स्मरण किया तव हम वैविलोनी धारा के किनारे बैठे और रोये ।”** 
और उस रुदन में यहूदियों की भूमि ने प्रकाश पाया । 
यह स्पष्ट है कि सीरियाई अनिवार्य फौजी भरती की लगातार धामिक प्रतिक्रियाओं में 
तथा वैविलोनी और हेलेनी इतिहास में समानता वहुत निकट है । किन्तु, बैविलोनी चुनौती 
से उत्तेजित प्रतिक्रिया उन विपद्ग्रस्त लोगों मे नही पायी गयी जो विदेशी सभ्यताओ के सदस्य 
थे, वरन्‌ जो वबेर भी थे । यूरोपी तथा उत्तरी अफ्रीका के ववेरों ने, जिन्हे रोमनों ने जीता था 
किसी भी अपने निजी धर्म का अन्वेपण नही किया । उन्होंने अपने साथी पूर्वी सर्वहारा द्वारा 
बोये धर्म के वीजों को केवछ स्वीकार किया । जो असीरयाई राजा के आधिपत्य में बबर ईरानी 
लोग थे, जिनमें एक जर्थूष्ट्र नाम के स्थानीय पैगम्बर पैदा हुए । ये पारसी धर्म के संस्थापक 
थे । जरथूप्ट्र की तिथि विवादास्पद है । हम निश्चित रूप से नहीं कह सकते कि उनका पारसी 
धर्म असोरियाई चुनौती की स्वतन्त्र प्रतिक्रिया थी या इनकी ध्वनि इसरायलू के विस्मृत उन 


१, साम १३७, ४-६ । 
२. बही, १३७-१ 


ब्रेड इतिहास : एक अध्ययन 


पैगम्बरों के पुकारो की केवल प्रतिध्वनि मात्र थी जो 'मौडीस” के तगरो में वीरान छोड़ गये ये 
यह कुछ हद तक स्पष्ट है कि इन दोनो “उच्चतर धर्मो' में जो भी मौलिक सम्बन्ध हो रूप पे, 
उनके अनुसार पारसी धर्म तया यहूदी धर्म अपनी श्रौटता में समान दिखाई पड़े । 


किसी प्रकार जब वैविल्ोनिया का सक्टकाछ असौरिया के पतन से समाप्त हुआ औौर 
बैविलीनी संसार नवीन वैविलोनी साआज्य के रूप में सार्वभौम राज्य से गुजरा, तव ऐसा शाठ 
हुआ मानी यहूदी धर्म बौर पारसी धर्म इस राजनीतिक ढाँचे में सार्वेशोम धर्मंतल्व की स्पापनां 
की सुअवमर प्राप्ति के लिए होड छा रदे हो ( ऐसी ही होड ईसाई धर्म तथा मिश्नवाद्दे मै रोमन 
साम्राज्य के ढांचे में सुअवसर प्राप्ति के लिए छगायी थी । 


यह पर्याप्त कारण नहीं था कि नवीन बैविछोनी सार्वभौम राज्य रोमन सार्वभीम राज्य कीं 
तुलना में अस्थायी सिद्ध हुआ | ट्राजन, सेवेरस और करान्स्टैन्टाइन ने शतियों तक बैविलोदिया 
के अगस्टम, तैदुक्दनजार का अनुसरण नही क्या । इसके तत्कालीन उत्तराधिवारी वेबोनिडसत 
दया वेलशाजार थे, मिनतकी तुलना जुलियन तथा बैलेन्स से की जा सकती थी । एक झंती के 
भोतर ही नवीन वैविलोनी राज्य 'मीडीस' तथा पपरस वे लौगो कौ दे दिया गया थयह अकैमेनियन 
साशआाज्य राजनीतिक दृष्टि से ईरानी तया सास्ह्ृतिक दृष्टि से सीरियाई ढग का था । इस प्रकार 
शक्तिझ्ाली अच्पसट्पक्त तवा जान्तरिक सर्वद्वारा वे क्रियाक्लाप एक-दूसरे के विरोधी मे । 


इन परिस्थितिया में यहूदी घ॒र्मं तथा पारसी धर्म की विजय अत्यन्त शीघ्र तथा निश्चित 
समझी जाती थी, किन्तु दो सौ वर्षों बाद भाग्य बीच में आया और घटनाओ की शबला की दूसरा 
अप्रत्याशित मोड दिया । अद भाग्य ने मेडोनी विजेताओ के हायो में मौडीस! तथा फारस के 
झागों का शाज्य दिया / सोरियाई सार्वभौम राज्य के जीवन समाप्त होने के पहले ही सौरियाई 
समार में हैेती समाज के हिसात्मक प्रवेश ने सीरियाई सावंभौम राज्य को छिप्त-भिन्न कर दिया। 
इसके कारण दो ऊँचे धर्म (जैसा कुछ प्रमाणो से इगित है) अकेमीनियाई अभेय सुरक्षा दे भीतर 
शाम्तिपूबेक पे ०ते रहें ओर अपने उचित धामिक हत्पो को राजनीतिक मूमिका में बदरक र' विनाश- 
बारी रूप से प्रयध्रष्ट हो गये । वे ऊँचे धर्म अपने-अपने धरानलछ पर हेलेवीवाद के प्रवेश के 
विदद्ध सीरियाई सम्यता वे सपप बे' समर्थक बने । भूमष्य सागरी क्षेत्र में, अपयी बढ़ी हूई 
परिचमों स्थिति में यहूरी ध्॒मे अनिवायें रूप से निराशा में बदछ गया और रोमवासियों तथा 
यहूदियों हे ई० ६६-७०, ई० ११९५-१७, और ई० १३२-३५ में हुए युद्धो में यह यहूदी घर्म 
राम को भौतितर झकितियों के विरुद्ध पूर्ण रूप से छिप्र-भिन्न हो गया । जेगरीस के पूरब अपने 
डिडे में पारसी धर्म ने ईसा की तोसरी शती को दिपम परिस्यितियों में सघर्प आरश्म डिया ) 
जिता यहुरी धर्म मक़ादीया के छोटे-छोटे राज्यों में हेलेनी विरोधी सघर्ष करने में समर्थ हुआ 
उम्रती और समानियाई राजदूत में हेँलेनीवाइ के विधद पारसी धर्म अधिक श्ितशाली 
झूप में पाया गया । खसानियाइया ने धीरे-धीरे चार सौ वर्षों के सपर्ष में रोमन साग्रास्प 
हो शक्ति नष्ट कर दी । सह सपये ई० ५७२-९१ तया ई० ६०३-२८ के रोस और पारस के 


के. सौद्ौस--छाएस को कुनदा के निफ्ट हम्वन्धी ये खोग शो पहले एशिया माइतर में 
रहते थे। डितड़े शिपा मीडिया दे साम दर ही उसतक्ता यह मास पड़ा ।+-मनुवादरद 


हू 
के हिल 
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परस्पर ध्वंसकारी युद्ध में चरम सीमा पर था । यहाँ तक कि ससानिया की शवित अफ्रीका और 
एशिया से हेलेनीवाद को उखाड़ने के कार्य को पूरा करने में अद्वितीय सिद्ध हुईं | यहूदियों क्रो 
राजनीति की जीखिम के लिए जितना अधिक उधार लेना पड़ा, पारसी धर्म को उसी मात्रा में 
अन्त में चुकाना भी पड़ा । संप्रति पारसी भी विश्वृंखलित यहूदियों की भाँति जीवित रहे । ये 
जीवाश्मित हुए धर्म जिन्होंने अब तक दो समुदायों के विखरे हुए सदस्यों को बड़ें शवितशाली 
ढंग से वाँधकर रखा था मृतक सीरियाई समाज के अवशेष के रूप में शेप रह गये । 


विदेशी सांस्कृतिक शक्तियों के घात-प्रतिघात ने इन उच्च धर्मो को केवल राजनीतिक मार्ग 
पर परिवर्तित ही नहीं किया, वरन्‌ उन्हें टुकड़ों में विखेर दिया । राजनीतिक विरोध के साधनों 
द्वारा यहूदीं धर्म तथा पारसी धर्म के परिवर्तन के बाद सीरिया की धार्मिक प्रतिभाओं ने सीरियाई 
जनसंख्या के उस अंक में शरण ली जो हेलेती चुनौती का हिसात्मक तरीके द्वारा नहीं, चरन्‌ 
शान्तिपूर्वक विरोध कर रहे थे । सीरियाई धर्म ने अपनी आत्मा और धारणा के लिए वह नयी 
अभिव्यक्ति पायी जिसे यहूदी धर्म और पारसी धर्म ने छोड़ दिया था । सीरियाई संसार के हेलेनी 
विजेताओं को अपनी सदुभावता की शक्ति से पराजित करने के बाद ईसाई धर्म अपने नये रूप 
में तीव शाखाओं में विभाजित हो गया । इन शाखाओं में से एक था कैथोलिक तन्त्र जिसने 
हेलेनीवाद से सन्धि का करार किया था और दो थे नेस्टोरियनवाद (बुद्धिमानीवाद ) तथा मोनो 
फाइसिटवाद (ईसा की केवल एक प्रकृति को मानने वालों का सम्प्रदाय) के प्रतिपक्षी अपधर्म 
जिन्होंने हेलेनीवाद को सीरियाई क्षेत्र से निकाल बाहर करने में अधिक पूर्ण सफलता प्राप्त किये 
बिना ही पारसी धर्म तथा यहूदी धर्म के सैन्यवादी राजनीतिक क्रिया-कलापों को ग्रहण किया । 


इन दो लगातार असफलताओं ने हेलेनीवाद के सीरियाई सँैन्‍्यवादी विरोधियों में किसी 
भी प्रकार मानसिक जड़ता एवं मिराशा कम नहीं थी । एक तीसरा प्रयत्न किया गया । इसे 
सफलता मिली । एक दूसरे सीरियाई समाज को हेलेनीवाद पर यह अन्तिम राजनीतिक विजय 
मिली । अन्त में इस्लाम ने दक्षिण-पश्चिम एशिया तथा उत्तरी अफ्रीका से रोमन साम्राज्य 
को उखाड़ दिया और सीरियाई सार्वभौम राज्य के पु्ननिर्माण के लिए अबव्बासी खलीफों के 
रूप में सार्वभीम धमंतन्त्र बना । 


भारतीय तथा चीनी आस्तरिक सर्वहारा 


भारतीय समाज सीरियाई समाज की भाँति अपने विघटन के बीच हेलेनी प्रदेश से प्रचण्ड 
रूप से विताड़ित हुआ । इस सम्बन्ध में यह्‌ देखना मनोरंजक है कि किस सीमा तक एक समान 
चुनौती द्वारा समान प्रतिक्रिया उत्तेजित हो सकती है । 

उस समय जब सिन्धु घाटी पर सिकन्दर के आक्रमण के फलस्वरूप भारतीय तथा हेलेनी 
समाज का प्रयम सम्पर्क हुआ तब भारतीय समाज सार्वभीम राज्य में अवेश करने ही वाला था 
और भारतीय शवितशाली अल्पसंख्यक बहुत दिनों से जैन-धर्म तथा बुद्ध-धर्म के रूप में दो दार्शनिक 
सम्प्रदायों का निर्माण करके विधटन रोकने का घोर प्रयत्न कर रहे थे । किन्तु इसका कोई 
प्रमाण नहीं है कि उसके आन्तरिक सर्वहारा ने कोई उच्च धर्म उत्पन्न किया । बौद्ध धर्म के दार्धनिक 
राजा अशोक ने, जिसने २७३ ई० पू० से २३२ ई० पू० तक सार्वभौम राज्य की गद्दी पर अधिकार 
रखा, अपने हेलेनी पड़ोसी को अपने दर्शन के अनुसार परिवर्तित करने की असफछ चेप्टा की । 


इ्र४ इतिहास : एक अध्ययन 


पैगम्बरों के पुकारो की केवल प्रतिध्वनि मात्र थी दो भोडीस” के नगरों में दीरान छोड गये थे । 
यह कुछ हृद तक स्पष्ट है कि इन दोनो उच्चतर घर्मों' में जो भी मौलिक सम्बन्ध हो सकते थे, 
उनके अनुसार पारसी धर्म तया यहूदी धर्म अपनी प्रौड़ता में समान दिखाई पड़े । 


किसी प्रवार जब बेविछोतिया का संक्टकाछ असीरिया के पतन से समाप्त हुआ और 
बैबिलोनी संसार नवीन वैविलोनी साम्राज्य के रुप में सार्वधौम राज्य से गुजरा, तव ऐसा जात 
हुआ भानों यहूदी घ॒र्में और पारती घर्मे इस राजनीतिक ढाँचे में सार्वभौम घर्मंतत्त्र की स्थापना 
की सुअवसर भ्राप्ति के लिए होड़ छगा रहे हो । ऐसी ही होड ईसाई घर्मं तथा मिथ्वाद ने रोमन 
साम्राज्य के ढाँचे में सुअवसर अ्रप्ति के छिए छग्यी थी ? 


यह पर्याप्त कारण नही था कि नवीन वैविलोनी सार्वभौम राज्य रोमन सार्वभौम राज्य वी 
तुलना में अस्थायी सिद्ध हुआ । द्राजन, सेवेरस और दास्स्टैन्टाइन ने शतियो तक वैबिलोधिया 
के अगस्टस, नेबुकदनजार का अनुसरण नही क्या । इसके तत्वालीन उत्तराधिकारी नेबोनिडस 
तथा बेल्शाजार थे, जिनकी तुलना जुलियन तथा वैलेन्स से की जा सकती थी । एक झती के 
भीतर ही नवीन बैविलोनी राज्य 'मीडीस' तथा फारस के लोगो को दे दिया गया । यह अकेमेनियन 
साम्राज्य राजनीतिक दृष्टि से ईरानी तथा सास्क्ृतिक दृष्टि से सोरियाई ढग का था | इस प्रकार 
शक्तिशाली अल्पसस्यक्र तथा आस्तरिक सर्वहारा के क्रियाक्लाप एक-दूसरे के विरोधी थे । 


इव परिस्थितियों में यहूदी धर्मं तथा पारसी धर्म की विजय अत्यन्त,शीघ्न तथा निश्चित 
समझी जाती थी, किल्तु दो सौ वर्षों बाद भाग्य बीच में आया और घटनाओ की ख्वृखला को दूसरा 
अप्रत्याशित मोड दिया । अब भाग्य ने मेडोनी विजेताओं के हाथो में 'मीडीस' तथा फारस के 
लोगो का राज्य दिया । सीरियाई सार्वभौम राज्य के जीवन समाप्त होने के पहले ही सीरियाई 
ससार में हेलेनी समाज के हिसात्मक प्रवेश ने सोरियाई सार्वभोम राज्य को छिन्न-भिन्न कर दिया। 
इसके कारण दो ऊँचे धर्म (जैसा कुछ प्रमाणो से इगित है) अक्ेमीतियाई अभेध् दुरक्षा के भीतर 
शान्तिपू्वेक फैलते रहे और अपने उचित धामिक ढृत्यो को राजनीतिक भूमिका में ददल्कर विनाइ- 
कारी रूप से पथप्रष्ठ हो गये । थे ऊँचे धमें अपने-अपने घरातल पर हेलेनीवाद वे प्रवेश के 
विशद्ध सीरियाई सम्यता के सथर्प के समर्थक बने । भूमध्य सागरी क्षेत्र में, अपनी बढ़ी हुई 
पश्चिमी स्थिति में यहूदी घ॒र्मे अनिवार्य रूप से निराशा में बदक गया और रोमवासियों तथा 
यहूदियों के ई० ६६-७०, ई० ११९५-१७, और ई० १३२-३५ में हुए युद्धों में यह महूदी धर्म 
रोम को भौतिक शक्तियों के विदद्ध पूर्ण रूप से छिन्त-भिन्न हो गया । जैगरोस के पूरव अपने 
किले में पारसी धर्म ने ईसा की तीसरी शती को विषम परिस्थितियों में सघर्ष आरम्भ क्या । 
जिनना यहूदी धर्म मकावीयो के छोटे-छोटे राज्यो में हेलेनी विरोधी सथर्ष करने में समर्थ हुआ 
उम्रकी ओक्षा सप्तानियाई राजतन्त्र में हेलेतीवाद के विरुद्ध पारसों धर्म अधिक शक्तिशाली 
रूप में धाया गया । ससानियाइयों ने धीरे-धीरे चार सौ वर्षों के सघर्ष में रोमन साम्राज्य 
की दाक्ति नध्ट कर दी । यह सघर्ष ई० ५७२-९१ दथा ई० ६० ३-२८ के रोम और फारस के 


थृ, मोडोस--फारस को जनता के मिकट सम्बन्धी वे छोग जो पहले एशिया भाइनर में 
रहते थे । शिनके जिला सोडिया के नाम पर ही उनका यह नाम पड़ा ।--अनुवादक 


» सभ्यताओं का विघटन ३१२५ 


परस्पर ध्वंसकारी युद्ध में चरम सीमा पर था । यहाँ तक कि ससानिया की शक्ति अफ्रीका और 
एशिया से हेलेनीवाद को उखाड़ने के कार्य को पूरा करने में अद्वितीय सिद्ध हुई । यहूदियों को 
राजनीति की जोखिम के लिए जितना अधिक उधार लेना पड़ा, पारसी धर्म को उसी मात्रा में 
अन्त में चुकाना भी पड़ा । संप्रति पारसी भी विश्शंखलित यहुदियों की भाँति जीवित रहे । ये 
जीवाशिमत हुए धर्म जिन्होंने अब तक दो समुदायों के बिखरे हुए सदस्यों को बड़े शवितशाल्वी 
ढंग से वाँधकर रखा था मृतक सीरियाई समाज के अवश्येप के रूप में शेप रह गये । 


विदेशी सांस्कृतिक द्क्तियों के घात-प्रतिधात ने इन उच्च धर्मो को केवल राजनीतिक मार्ग 
पर परिवत्तित ही नहीं किया, वरन्‌ उन्हें टुकड़ों में विखेर दिया । राजनीतिक विरोध के साधनों 
द्वारा यहूदी धर्म तथा पारसी धर्म के परिवर्तत के वाद सीरिया की धार्मिक प्रतिभाओों ने सीरियाई 
जनसंख्या के उस अंक में शरण ली जो हेलेनी चुनौती का हिसात्मक तरीके द्वारा नहीं, वरन्‌ 
शान्तिपूर्वक विरोध कर रहे थे । सीरियाई धर्म ने अपनी आत्मा और धारणा के लिए वह नयी 
अभिव्यक्ति पायी जिसे यहूदी धर्म और पारसी धर्म ने छोड़ दिया था । सीरियाई संसार के हेलेनी 
विजेताओं को अपनी सद्भावना की शक्ति से पराजित करने के वाद ईसाई धर्म अपने नये रूप 
में तीन शाखाओं में विभाजित हो गया । इन शाखाओं में से एक था कैथोलिक तनन्‍्त्र जिसने 
हेलेनीवाद से सन्धि का करार किया था और दो थे नेस्टोरियनवाद (बुद्धिमानीवाद) तथा मोनो 
फाइसिटवाद (ईसा की केवछ एक प्रकृति को मानने बालों का सम्प्रदाय) के प्रतिपक्षी अपधर्म 
जिन्होंने हेलेतीवाद को सीरियाई क्षेत्र से निकाल बाहर करने में अधिक पूर्ण सफलता प्राप्त किये 
बिना ही पारसी धर्म तथा यहुदी धर्म के सैन्यवादी राजनीतिक क्रिया-कलापों को ग्रहण किया । 


इन दो रूगातार अश्षफलताओं ने हेलेनीवाद के सीरियाई सैन्यवादी विरोधियों में किसी 
भी प्रकार मानसिक जड़ता एवं निराशा कम नहीं थी । एक तीसरा प्रयत्न किया गया । इसे 
सफछता मिली । एक दूसरे सीरियाई समाज को हेलेनीवाद पर यह अन्तिम राजनीतिक विजय 
मिली । अन्त में इस्छाम ने दक्षिण-पद्चिम एशिया तथा उत्तरी अफ्रीका से रोमन साम्राज्य 
को उखाड़ दिया और सीरियाई सार्वभीम राज्य के पुर्ननिर्माण के छिए अब्यासी खलीफों के 
रूप में सावेभोम धर्मंतन्त्र बना । 
भारतीय तथा चीनी आन्तरिक सर्वहारा 


भारतीय समाज सीरियाई समाज की भाँति अपने विधटन के बीच हेलेनी प्रदेश से प्रचण्ट 
उप से विताड़ित हुआ । इस सम्बन्ध में यह देखना मनोरंजक है कि किस सीमा तक एक समान 
चुनौती द्वारा समान प्रतिक्रिया उत्तेजित हो सकती है । 

उस समय जब सिन्धु घाटी पर सिकन्दर के आक्रमण के फलरवसरूप भारतीय तथा हेलेनी 
समाज का प्रथम सम्पर्क हुआ तब भारतीय समाज सार्वभोम राज्य में प्रवेश करने ही बाछा था 
जार मारतीय शवितदाली अल्पसंख्यक बहुत दिनों से जैन-धर्म तथा बुद्ध-धर्म के रूप में दो दार्शनिक 
फम्प्रदायों का निर्माण करके विघटन रोकने का घोर प्रयत्न कर रहे थे | किल्तु इसका कोई 
उमाण नहीं है कि उसके आन्तरिक सर्वहारा ने कोई उच्च धर्म उत्पन्न किया । बौद्ध धर्म के दा्मतिक 
दाजा अश्योक ने, जितने २७३ ई० पू० से २३२ ई० पू० तक सार्वभीम राज्य की गद्दी पर अधिकार 


का 


“या, अपने हेलेनी पढ़ोसी को अपने दर्शन के अनुसार परिवर्सित करने की असफल परेप्टा की । 


३२६ इतिहास £ एक अध्ययन 


यह केवल पिछले दिनों में था कि वौद्ध घर्म ने सिकन्दर के बाद हेलेनी ससार के महत्त्वपूर्ण तथा 
विस्तृत श्रान्तो पर आक्रमण करके अधिकार कर लिया । ये श्रान्त वैकिट्रया के यूनाती राज्यो 
द्वारा शासित थे । 


दिन्तु जब तक वौद्ध धर्म में आमूल परिवर्तन नही हो गया तव तक उसने पुन आध्यात्मिक 
विजय नहीं प्राप्त की । यह बौद्ध धर्म सिद्धार्थ गौतम! के आरम्भिक अनुयायियों के प्राचीन 
दर्शन द्वारा नये 'महायान धर्म में परिवर्तित किया गया था । 


“महायान सत्यत नया घ॒र्मे है। आरम्भिक बौद्ध धर्म से इसका इतना मौलिफ भेद है कि 
इसने बाद के ब्राह्मण धर्म के सम्पर्क सम्बन्धी समानता में अनेक सवेत वैसे दिखाये थे जँसे महायाव 
के अपने पूर्ववर्ती धर्मों वे साथ दिखाये थे । यह पूर्ण रूप से कभी अनुभव नही दिया गया कि उप्र 
सुधारवादी क्रान्ति ने वौद्ध धर्म के रूप का उस समय कितना परिवर्तन किया, जब ईसा की प्रथम 
दाती में उसकी नयी आत्मा पूर्ण विकसित हुई ! यह नयी आत्मा जिसी प्रकार बहुत समय तक 
छिपी थी । व्यक्तिगत निर्वाण सम्बन्धी नास्तिक तथा आत्मा को अस्वीकार करने वालें पूर्ण 
निर्वाण तया मानव निर्माता की स्मृति की साधारण पूजा की भावना-सम्बन्धी दार्शनिक उपदेश 
को जब हम देखते हैं तथा जब हम अग्रणित देववाओ तथा ऋषियों से घिरे हुए महान्‌ ईश्वर के 
साथ विशाल उच्च घ॒र्म द्वारा इसे अतित्रमित होते देखते हैं, तव भक्त से, धामिक इत्यों से तथा 
बर्मवाण्ड से परिपूर्ण एक धर्म सभी जीवो की सर्वव्यापी मूति वे आदर्श के साथ पाते है, बुद्ध तथा 
वोधिसत्त्वों की दँवी कृपा से मुक्ति । यह मुजित जीवन के विनाश में नही,वरन्‌ चिरन्तन जीवन 
से मुवित है। यह कहना स्यायोचित होगा कि धर्मों के इतिहासो ने नये और पुराने के बीच अपनी 
सीमाओ' में ऐसा व्यतित्रमण नही देखा है। ये नवीन तथा प्राचीन धर्म उसी धर्म सस्थापक द्वारा 

स्थापित हुए हैं।' 

गह प्ररिवर्तित बुद्ध घर्मं जो विस्तृत हेलेनी सत्तार के उत्तरशपूवें में प्रुव्पित तथा पहलवित 
हुआ वास्लव में भारतीय उच्चतर धर्म! था जिसकी तुलना अन्य उसे धर्मों बे साथ है जो उसी 
युग के हलेती समाज में प्रवृष्ट हो रहे थे । उस व्यक्तिगत धर्म का मूल जया था जो महायात 


१ ग्रह विदादप्रस्त प्रश्द है झिसक्ता उत्तर कदाचितृ निरदयधुर्वक कभी महीं दिया जा 
शारता है हि बौद्ध दर्सव (शिस्का वर्णन रुसी विद्वान्‌ को हृति से लिये हुए तिस्तलिणित गद्यांश 
में है) शिसके विदद्ध महायान ने क्रान्ति की, शिद्धार्य भौतम शो द्यवितियत शिवा डी प्रतितृति 
था या धामक अभिष्यक्षित ) शुछ विद्वातों का मत है, जहाँ तर हम दुद्ध के उस ध्यवस्यित दर्शन 
की सतह से मोचे उनकी व्यक्तिगत शिक्षा की कुछ झलक पाते है, जो हमारे लिए होनयात के धर्म 
प्रग्षों में हे, शब हम अनुभव करते है कि बुद्ध मे स्वये आत्मा शी नित्यता सदा ययाय॑ता में अविशशारा 
महीं हिया वा । हम अनुमान लगा सरते है कि उनके आव्यात्मिश अम्यास का उद्देरण निर्दाथ 
क्षोव्त रे धिपरी हुई बासना ढौ पूर्ण परिसमाप्ति की एृश अवश्या देव थो, शीवन की ही 
वरिशभाप्ति शो मदस्थः नहों यो 4 यह दाराता ही छोदत को समप्र रुप रो जीवित रहने से रोडती 
है। --९० से० टो० । 

२ च० शणडट्स्टरी इकक्‍्स्तोप्यत आाव ब॒ुद्धिह्ट निर्शण, पृष्ठ ३६१ 
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का विशेष लक्षण तथा उसकी सफलता का रहस्य, दोनों था । इस नये धार्मिक प्रभाव ने वौद्ध 
धर्म की आत्मा को ही गम्भीर रूप से परिवर्तित कर दिया । यह नया धार्मिक प्रभाव भारतीयता 
से दूर वैसा हीं विदेशी था जैसा यह हेलेनी दर्शन से दूर था । क्या यह भारतीय आन्तरिक सर्व- 
हारा के अनुभव का फल था या यह सीरियाई अग्नि से निकली एक चिनगारी थी जिसने पारसी 
धर्म और यहूदी धर्म को प्रज्ज्वलित किया । दोनों दृष्टियों के पक्ष में प्रमाण दिये जा सकते हैं, 
किन्तु वास्तव में हम दोनों में से एक को भी चुनने की स्थिति में नहीं हैं ॥ इतना कहना पर्याप्त 
है कि वौद्ध उच्चतर धर्म के सामने भारतीय समाज का धार्मिक इतिहास उसी प्रणाली से आरम्भ 
होता है जैसा सीरियाई समाज में हुआ था, जिसे हम देख चुके हैं । 
उच्चतर धर्म उस समाज के मध्य से आगे बढ़ा जिसमें यह धर्म ईसू के सुसमाचार के प्रचार 
के लिए हेलेनी कृत संसार में विकसित हुआ । यह उच्चतर धर्म प्रत्यक्ष रूप से भारतीय था और 
ईसाई धर्म तथा मिथ्रवाद की प्रतिमूर्ति था । अपने हाथ की इसी कुंजी से हम हेलेनी प्रिज़्म पर 
पड़ें हुए सीरियाई धर्म की उन किरणों को सरलतापूर्वक पहचान सकते हैं जो भारतीय 'उच्चतर 
धर्म की प्रतिमूत्ि थी । यदि हम सीरियाई समाज के पूर्व हेलेनी राज्य के उन जीवाश्मों के 
भारतीय धर्मों पर दृष्टि डालें, जो यहूृदियों एवं पारसियों में बच गये थे तो हम वह पायेंगे जिन्हें 
लंका, वर्मा, श्याम और कम्बोडिया के बाद के हीनयानी बौद्ध धर्म में हम खोजते हैं । ये पूर्व-महा- 
यानी बौद्ध धर्म के अवशेष हैं । सीरियाई समाज को इस्लाम के उत्थान की प्रतीक्षा उस धर्म पर 
अधिकार जमाने के लिए करनी पड़ी जो हेलेनीवाद को उखाड़ फेंकने के लिए प्रभावशाली साधन 
के रूप में समर्थ था | ठीक उसी प्रकार हम देखते हैं कि भारतीय समाज से हेलेनी भावना के 
भवेश के पूर्ण तथा अन्तिम निष्कासन का काये वौद्ध धर्म से प्रभावित होने के वाद हिन्दुत्व के 
विशुद्ध भारतीय घामिक तथा अ-हेलेनी आन्दोलन के द्वारा वौद्धवादी हिन्दू धर्म के बाद 
सम्पन्त हुआ, न कि महायान के द्वारा । 
जहाँ तक हमने उसे वर्तमान स्थिति में देखा है महायान का इतिहास उस कैथोलिक ईसाई 
सम्प्रदाय के इतिहास के इस वात में समान है कि जिस अ-हेलेनी समाज में वे पैदा हुए थे उसे 
परिवर्तित करने के बजाय दोनों ने अपने कार्य-क्षेत्र हेलेनी संसार में बनाये । किन्तु, महायान 
के इतिहास का एक दूसरा अध्याय वह है, जिसमें ईसाई घर्मतन्त्र का इतिहास अप्नतिम दिखाई 
देता है। ईसाई धर्म ने ध्वंसोन्मुख हेलेनी समाज के क्षेत्र में शरण छी और अन्ततोगत्वा वह 
दो सभ्यताओं को ईसाई सम्प्रदाय प्रदान करने के लिए जीवित रहा । इन ईसाई सम्प्रदायों 
में एक हमारा सम्प्रदाय और दूसरा परम्परावादी ईसाई सम्प्रदाय था । ये दोनों हेलेनी से सम्बन्धित 
थे | दूसरी ओर महायान मध्य एशिया के उच्च श्रदेशों को पार कर नश्वर हेलेनी वैकटरियाई 
राज्य में होता हुआ घ्वंसोन्मुख चीनी संसार में पहुँचा और अपनी जन्मभूमि से दो ओर बढ़कर 
चीनी आन्तरिक सर्वहारा का सार्वभौम धर्म वन गया । 


सुमेरी आन्तरिक सर्वहारा वर्ग की विरासत 

चैविलोनी तथा हिताइती, दोनों समाज सुमेरी समाज से सम्बन्धित है”, किन्तु इस घिपय 
में हम सुमेरी आन्तरिक सर्वहारा' के मध्य किसी उस सर्वव्यापी धर्मतन्त का अन्वेपण नहीं कर 
सकते हैं जिसका निर्माण किया गया हो तथा जिसने अपनी सम्बन्धित सन्यताओों को विरासत 


३२६ इतिहास ४ एक अध्ययन 


यह कैवल पिछले दिनो में था कि वौद्ध धर्म ने सिकन्दर के बाद हेलेनी ससार के महत्त्वपूर्ण तथा 
विस्तृत प्रान्ची पर आक्रमण करके अधिकार कर लिया । ये ग्रान्त वैकिट्रया के यूनानी राज्यो 
द्वारा शासित थे । 


किन्धु जब तक बौद्ध धर्मे में आमूछ परिवर्तन नही हो यया तव तक उसने पुत्र आध्यात्मिक 
विजय नहीं प्राप्त कौ । यह बौद्ध धर्म सिद्धार्थ गौतम! के आरम्भिक अनुयायियों के प्राचीन 
दर्शन द्वारा नये 'महायान' धर्म में परिवर्तित किया गया था । 


“महायान सत्यत नया धर्म है। आरम्भिक बौद्ध घ॒र्मं से इसका इतना मौलिक भेद है कि 
इसने बाद के क्षाह्मण धर्म के सम्पर्क सम्बन्धी समानता में अनेक सकेत वैसे दियामे थे जैसे महायाव 
के अपने पुर्ववर्ती धर्मों के साथ दिखाये थे । यह पूर्ण रूप से कभी अनुभव नही किया गया कि उग्र 
सुधारवादी तरान्ति ने वौद्ध घर्म के रूप का उससमय क्तिना परिवतेन किया, जब ईसा वी प्रथम 
शरती में उसकी नयी आत्मा पूर्ण विकसित हुई ) यह नयी आत्मा किसी प्रकार बहुत समय तक 
छिपी थी । व्यक्तिगत निर्वाण सम्बन्धी नास्तिक तथा आत्मा को अस्वीकार करने बाले पूर्ण 
निर्वाण तथा मानव निर्माता की स्मृति की साधारण पूजा की भावना-सम्बन्धी दार्शनिक उपदेश 
को जब हम देखते हैं तथा जब हम अगणित देवताओ त्षया ऋषियों से घिरे हुए महान्‌ ईश्वर के 
साथ विशाल उच्च धर्म द्वारा इसे अतिक्रमित होते देखते है, तब भक्ति से, धार्मिक हृत्यों से तथा 
कमंकाण्ड से परिपूर्ण एक धर्म सभी जीवो की सर्वम्यापी मूर्ति के आदर्श के साथ पते हैं, बुद्ध तथा 
बीधिसत्त्वो की दैवी हृपा से मुक्ति ) यह मुक्तित जीवन के विनाश में नहीं, वरन्‌ चिरन्तन जीवन 
से मुक्ति है ! यह कहता न्यायोचित होगा कि धर्मों के इतिहासो में नये और पुराने के बीच धपती 
सीमाओ में ऐसा व्यतिक्रमण नही देखा है। ये नवीन तथा प्राचीत धर्म उसी घर्मं सत्थापक द्वारा 
स्थापित हुए है ।* 

यह परिवर्तित बुद्ध धर्म जो विस्तृत हेलेनी ससार के उत्तर-पूर्व में परुष्पित तथा पललवित 

हुआ, वास्तव में भारतीय “उच्चतर धर्म' था जिसकी तुलना अन्य उन धर्मों के साथ है जो उसी 
युग के हेलेनी समाज मे प्रवृष्ट हो रहे थे । उस व्यक्तिगत धर्म का मूछ गया था जी मद्दायाग 


१ यहू विवादप्रस्त प्रश्न है जिसका उत्तर कदाचित्‌ निश्चयपुर्वक कम्ती नहों दिया जा 
सकता है कि बौद्ध दर्शव (जिसका वर्णन रूसो विद्वान्‌ की कृति से ल्थि हुए निम्नलिखित गद्याश 
में है) जिसके विरुद्ध महायान ने ऋन्ति को, सिद्धा्य चौतम को व्यक्तिगत शिक्षा को प्रतिकृति 
था या भ्रामक अभिव्यविति । कुछ विद्वानों का मत है, जहाँ तक हम युद्ध के उस व्यवस्थित दशेन 
को सतह से नीचे उनकी व्यक्तिगत शिक्षा को कुछ झलक पाते है,जो हमारे लिए हीनयान के घर्म 
द्यों में हे, तद हम अनुभव करते हे कि वृद्ध ने स्वय आत्मा को नित्यता तथा ययार्थता में अविषवास 
नहीं किया था । हम अनुमान छूपा सकते हैं कि उनके आध्यात्मिक अभ्यास का उद्देश्य निर्वाण 
जोवन से चिपकी हुई वासना कौ पूर्ण परिसमाष्ति को एक मवस्था कैवल थी, जोवन को ही 
परिसमाप्ति को अवस्था नहीं यो । यह वासना ही जोदन को समग्र रूप से जोवित रहने से रोकी 
है । --ए० जे० टी० | 

३० य० शरबाद्स्‍की, द वस्तेप्शत आव बुद्धिस्ट निर्याण, पृष्ठ ३६। 
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का विशेष लक्षण तथा उसकी सफलता का रहस्य, दोनों था । इस नये धाभिक प्रभाव ने बौद्ध 
धर्म की आत्मा को ही गम्भीर रूप से परिवर्तित कर दिया । यह नया धाभिक प्रभाव भारतीयता 
से दृर वैसा ही विदेशी था जैसा यह हेलेनी दर्शन से दूर था । क्या यह भारतीय आन्तरिक सर्व- 
हारा के अनुभव का फल था या यह सीरियाई अग्नि से निकली एक चिनगारी थी जिसने पारसी 
धर्म और यहुदी धर्म को प्रज्ज्वल्ति किया । दोनों दृष्टियों के पक्ष में प्रमाण दिये जा सकते हैं, 
किन्तु वास्तव में हम दोनों में से एक को भी चुनने की स्थिति में नहीं हैं ॥ इतना कहना पर्याप्त 
है कि वौद्ध उच्चतर धर्म के सामने भारतीय समाज का धार्मिक इतिहास उसी प्रणाली से आरम्भ 
होता है जैसा सीरियाई समाज में हुआ था, जिसे हम देख चुके हैं । 
उच्चतर धर्म उस समाज के मध्य से आगे चढ़ा जिसमें यह धर्म ईसू के सुसमाचार के प्रचार 
के लिए हेलेनी कृत संसार में विकसित हुआ । यह उच्चतर धर्म प्रत्यक्ष रूप से भारतीय था और 
ईसाई धर्म तथा मिश्रवाद की प्रतिमूत्ति था । अपने हाथ की इसी कुंजी से हम हेलेनी प्रिज़्म पर 
पड़े हुए सीरियाई धर्म की उन किरणों को सरलतापूर्वक पहचान सकते है जो भारतीय “उच्चतर 
धर्म' की प्रतिमूतति थी । यदि हम सीरियाई समाज के पूर्व हेलेनी राज्य के उन जीवाइसों के 
भारतीय धर्मो पर दृष्टि डालें, जो यहुदियों एवं पारसियों में बच गये थे तो हम वह पायेंगे जिन्हें 
लंका, वर्मा, श्याम और कम्बोडिया के बाद के हीनयानी वौद्ध धर्म में हम खोजते हैं । ये पूर्व-महा- 
यानी वौद्ध धर्म के अवशेष हैं । सीरियाई समाज को इस्लाम के उत्थान की प्रतीक्षा उस धर्म पर 
अधिकार जमाने के लिए करनी पड़ी जो हेलेनीवाद को उखाड़ फेंकने के लिए प्रभावशाली साधन 
के रूप में समर्थ था।। ठीक उसी प्रकार हम देखते हैं कि भारतीय समाज से हेलेती भावना के 
प्रवेश के पूर्ण तथा अन्तिम निष्कासन का कार्य वौद्ध धर्म से प्रभावित होने के बाद हिन्दुत्व के 
विशुद्ध भारतीय घामिक तथा अ-हेलेनी आन्दोलन के द्वारा वौद्धवादी हिन्दू धर्म के बाद 
सम्पन्न हुआ, न कि महायान के द्वारा । दि 
जहाँ तक हमने उसे वर्तेमान स्थिति में देखा है महायान का इतिहास उस कैथोलिक ईसाई 
सम्प्रदाय के इतिहास के इस बात में समान है कि जिस अ-हेलेनी समाज में वे पैदा हुए थे उसे 
परिवतित करने के वजाय दोनों ने अपने कार्य-क्षेत्र हेलेनी संसार में वनाये । किन्तु, महायान 
के इतिहास का एक दूसरा अध्याय वह है, जिसमें ईसाई धर्मतन्त्र का इतिहास अग्नतिम दिखाई 
देता है । ईसाई धर्म ने ध्वंसोन्मुख हेलेनी समाज के क्षेत्र में झरण ली और अन्ततोगत्वा वह्‌ 
दो सभ्यताओं को ईसाई सम्प्रदाय प्रदान करने के लिए जीवित रहा । इन ईसाई सम्प्रदायों 
में एक हमारा सम्प्रदाय और दूसरा परम्परावादी ईसाई सम्प्रदाय था । ये दोनों हेलेनी से सम्बन्धित 
थे | दूसरी ओर महायान मध्य एशिया के उच्च प्रदेक्षों को पार कर नदइवर हेलेनी बैव्टरियाई 
राज्य में होता हुआ घ्वंसोन्मुख चीनी संसार में पहुँचा और अपनी जन्मभूमि से दो और बढ़कर 
चीनी आस्तरिक सर्वहारा का सार्वभौम धर्म वन गया । 


सुमेरी आन्तरिक सर्वहारा वर्ग की विरासत 
बैविलोनी तथा हिताइती, दोनों समाज सुमेरी समाज से सम्बन्धित है', किन्तु इस विपय 
ः में हम 'सुमेरी आन्तरिक सर्वहारा' के मध्य किसी उस सर्वव्यापी धर्मतन्त्र का अस्वेषण नहीं कर 
सकते है जिसका निर्माण किया गया हो तथा जिसने अपनी सम्बन्धित सभ्यताओं को विरासत्त 


धर 
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में कुछ दिया हो । वैविछोनी समाज सुमेरी शक्तिशाली अल्पसख्यक का धर्म ग्रहण करते हुए 
ज्ञात होता है और हिताइती घर्मे का कुछ अश इसी उद्गम से निवछा हुआ माटूम पडता है । किन्तु 
हम सुमेरी ससार के धामिक इतिद्वास के सम्बन्ध में बहुत कम जानते है। यदितम्मूतता तथा इब्तार 
की पूजा सुमेरी आन्तरिक सर्वहारा के अनुभव का स्मारक है तो हम कह सकते है कि इस पूजा 
के सर्जत की चेप्टा सुमेरी समाज में अकाल प्रसूत थी और इसका फछ कही और मिला । 
इन सुमेरी देवी-देवताओ के लम्बे जीवन थे तथा यात्रा के लिए विस्तृत क्षेत्र था । उनके 
परवर्ती इतिहास का एक मनोरजक लक्षण उनके सापेक्षित महत्त्व की भिन्नता है। इन दोहरे 
देवताओ की पूजा के हिताइती सस्कारण में देवी की प्रतिमा ने उस देवता को भहत्त्वहीन तथा 
निष्प्रभ कर दिया, जिसने एक साय ही पुत्र तथा प्रेमी एवं सरक्षक और विपद्ग्रस्त वी विरोधा- 
त्मक भूमिका देवी के समक्ष अदा की थी । सीवेलेइश्तर के समक्ष एटिस-तम्मूज़ तुच्छ मालूम 
पडता है और सुद्गर उत्तर-पश्चिम सागर से घिरे अपने द्वीप में ने्यंस इश्तर विना किसी पुरुष 
(देवता) के अक्लेली वेभवस्म्पन मालूम पडती है । किन्तु, सीरिया और मित्र के दक्षिण- 
पश्चिम यात्रा के वीच तम्मूज का महत्त्व बढ़ता है तथा इश्तर का कम होता है । जिस एटार- 
ग्रेटिस की पूजा वैबाइस से एसकैलोन तक प्रचलित है, नाम से ही उसका इश्तर होता शात होता 
है । इसका सम्मान ऐटी थी सगिनि के कार्यों पर आधृत था । फोनिसिया में एडोनिस तिम्मूज 
देवता था । जिसका निधन दिवस एस्टारटे इश्तर दुख के साथ मनाता था। मित्नी ससार में 
ओसाइरिस ने अपनी स्त्री और बहिन को निश्चित रूप से वैसे ही निष्प्रभ किया जैसे आइसिस ने 
बाद में ओसाइरिस को निष्प्रभ किया जवकि इसके बाद उसने हेऊेनी आन्तरिक सर्वहारा वे हृदय 
में अपने लिए एक साम्राज्य बता लिया । सुमेरी धामिक विश्वास के इस सस्करण में विलाप 
करने वाली देवी की सही, वरन्‌ नश्वर देवता था जिसकी उपासव पूजा करते थे ! यह सुमेरी 
धामिक विश्वास सुदूर उस स्कैस्डेनेवियाई वर्वरो में फैला हुआ ज्ञात होता है, जहाँ वाल्डर 
तम्मूज की देवता कहा जाता था, जबकि उसकी प्रभावहीन पत्नी नाना का नाम सुमेरी 'मातदेवी” 
के रुप में अब तक प्रचलित था। 
(३)पश्चिमी संसार के आन्तरिक सर्वहारा 
आन्तरिक सर्वहारा के सर्वेक्षण की समाप्ति करते हुए हम उस क्षेत्र का परीक्षण कर रहे है 
जो हमारे घर के निकट है ! क्या पर्चिम के इतिहास में वे ही लक्षण पुन दिखाई देते है । 
जब हम परिचम के आन्तरिक सर्यहारा के अध्तित्व का प्रमाण खोजते है, तब हम प्रचुर प्रमाणो 
के स्रवेग से आविर्भूत हो जाते है । 
हम पहले देख चुके है कि आन्तरिक सर्वहारा का एक सामान्य उद्गम प्रचुर परिणाम में 
हमारे पश्चिमो समाज से भये रगरूटा की भरती है ! पिछले चार सौ वर्षों में, कम-से-कम दस 
विधटोन्मुख सम्यताआ की भाववीण शक्तिया या पश्चिमी समाज में वठात्‌ विछयन किया घथा 
है । हमारे पश्चिमी आन्तरिक सर्वहारा को मिछाने में उतका इतना मानवीकरण हो गया है 


१ तम्मूज--वविलोतिया का सूर्य देवता जो यूनानियो में एडोमिस के नाम से विल्यात है । 
--अनुवादक 
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कि उनकी विशिष्टताएँ धूमिल हो गयी हैं, कुछ तो नष्ट हो गयी हैं जिनके द्वारा यह अनमिल 
समुदाय एक-दूसरे से भिन्न था । हमारा समाज अपने ही समान सभ्य समाज को डूटने में सस्तुष्ट 
नहीं हुआ । इसने करीव-करीव सभी आदिम जीवित समाजों को पराजित किया जैसे टास- 
मेनियन तथा उत्तरी अमेरिका के अधिकांश इंडियन कबीले । उनमें से कुछ इस आघात 
से नप्ट हो गये । दूसरी जातियों ने, जैसे उपणकटिवन्धीय अफ्रीका के नेग्रों, जीवित रहने की 
व्यवस्था की और नाइजर को हडसन की ओर तथा कांगो को मिसीसीपी की ओर वैसे ही बहने 
दिया जैसे उन्हीं पश्चिमी दानवों ने यांगटसी को मलवका' जलडमख्मध्य की ओर बहने दिया । 
नेग्रो दासों को जहाजों में वैठाकर अमरीका में तथा तमिल या चीनी कुलियों को भूमध्यरेखीय 
क्षेत्र या हिन्द महासागर की दूसरी ओर छाया गया । ये तमिल तथा चीनी कुली उन दासों के 
प्रतिमूर्ति थे जिन्हें ईसा के पूर्व की दो शत्तियों में भूमध्य सागर के सभी तटों से लेकर रोमन इटली 
के क्षेत्रों में भेज दिया गया था | 
हमारे पश्चिमी आन्तरिक सर्वहारा में अनिवार्य भरती किये जाने वाले विदेशियों का एक 
और अंश है। जिनका निर्मूलऊल तथा आमूल रूप से परिवर्तत भौतिक रूप से उनके अन्य 
स्थानों से हटाये विना आध्यात्मिक रूप से किया गया | किसी भी समुदाय को जो अपने जीवन 
को विदेशी सभ्यता के अनुरूप बनाने का प्रयत्न कर रहा हो, एक विशेष सामाजिक वर्ग की आब- 
श्यकता होती है जो ट्रान्सफार्मर की भाँति विद्युत्‌ के एक वोल्टेज से दूसरे वोल्टेज में परिवर्तित हो 
सके । यह वर्ग जो अचानक तथा कृत्रिम रूप से इस आवश्यकता की पूर्ति करने के लिए आता है 
|. रूसी ताम बुद्धिजीवी' वर्ग के नाम से कहा जाता है । यह वुद्धिजीवी वर्ग एक प्रकार का सम्पर्क 
अधिकारियों का वर्ग है जिसने सभ्यताओं के प्रवेश करने की युवित वहाँ तक सीखी है कि जिस सभ्यता 
में प्रवेश किया जाय वे अपने सामाजिक जीवन को छोड़कर प्रवेश करने वाली सभ्यता के जीवन 
के अनुरूप उसे वना दें | इस प्रकार उन विदेशियों पर जो विजयी सभ्यता अधिक-से-अधिक 
अपनी सभ्यता लाद देता है । 
इस वृद्धिजीवी वर्ग में पहले प्रवेश करने वाले सैनिक तथा नाविक अधिकारी थे । ये प्रभाव- 
शाली समाज के यद्ध-कौशल को उतना जानते थे, जितना रूस के पीटर महान्‌ को पश्चिमी 
स्वीडन द्वारा पराजित होने से रोकने तथा वाद के युगों में तुर्की और जापान को रूस द्वारा पराजित 
होने से रोकने के लिए आवश्यक था । इस समय तक आक्रामक का जीवन-यापन आरम्भ 
करने में स्वतः समर्थ होने के लिए रूस का सन्तोपप्रद रूप से पश्चिमीकरण ही गया था । अब 
हम कठनीतिक लोगों पर आते हैं जो पश्चिमी सरकारों के समझौतों के अनुसार व्यवहार करना 
जानते हैं, जो युद्ध में असफल होने के वाद उनके समुदाय पर छादा जाता है । हम देख चुके हैं 
कि उसमानली राजवंश के लोगों ने अपनी रियाया को राजनीतिक कार्य के लिए तब तक भरती 


किया, जब तक उसमानली वंश स्वयं इस अरुचिपूर्ण कार्य मं प्रवीण न हुए । इसके बाद व्यापारी 
हांग सौदागरों को कैण्टन में और भूमध्यसागर के पूर्वी किनारे के तथा ग्रीक और अमरीकी 


भते हैं, हां 
१्‌. रोमन लेखक जुवेनल ने अपने समय में (ईसा के बाद की दूसरी शती फा आरम्भ) 


बर्द हेलेनी कृत सीरियाई पूर्वी लोगों के रोम में अन्तःप्रवेश को लिखा है कि ओरोन्‍्टस टाइवर 


में मिल चुकी है । 
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सोदागररों को उसमाविया बादशाह के साम्राज्य में देखिए । अन्त्रतो गत्वा बुद्धिजीवी वर्ग अपने 
चरित्रगत विशेषताआ को उस समाज में विकसित करता है जिसके सामाजिक जीवन में पश्चिमी- 
करणवाद का 'खमोर' और विपाणू यम्भीर रूप से प्रभाव करता रहता है । वह समाज आत्मसात्‌ 
ठया लिप्त हो जाने को प्रणाली में रहता है | ये बुद्धिजीवी वर्ग के लोग हैं, अध्यापक जो 
पश्चिमी विषयों के पडाने वी कल्य जानते है, नागरिक अधिकारी जो परिचम के अनुसार नागरिक 
प्रशासन की कछा वा अभ्यास करते हैं तथा वकील जिन्हें फ्रास की न्‍्याय-कार्य प्रणाली के अनुसार 
नेपोल्यिन कोड के सस्करण लागू करने की दक्षता श्राप्त है 
जहाँ कहो हम बुद्धिजीवी वर्ग को पाते है, हम निष्कर्ष निकाल सकते है कि बेवल दो सभ्यताएँ 
ही सम्पर्क में नही आती, किन्तु दो में से एक अपने विरोधी आन्तरिक सर्वेहारा में आत्मसात्‌ होने 
को प्रणाली में हैं । हम बुद्धिजीवी वर्ग के जीवन में एक दूसरे तथ्य का और निरीक्षण कर सकते 
हैं जो भ्त्येफ वुद्धिजीवी के मुखमण्डल पर सजके पढ़ने के लिए अकित रहता है कि बृद्धिजीवी 
दुघी रहने के लिए ही पैदा हुआ है । 
यह सम्पर्क वर्गे ऐसा वर्णसक्र है, जन्मजात ढु ख के रोग से पीडित है, जो उत दोनो परिवारों 
से बहिप्हृत रहता है, जिनसे उतका जन्म हुआ है । बुद्धिजीवी वर्ग अपनी ही जनता द्वारा घृणित 
एव तिरम्कृत किया जाता है, क्योकि बृद्धिजीवी वर्ग का अस्तित्व ही उनके लिए भर्त्सनापूर्ण होता 
है । उनके वीच ये वृद्धिजीवी वर्ग घृणाभरी विदेशी सभ्यता के अटछ एवं जीवित स्मारक हैं । 
इस विदेशी सभ्यता को हटा नही सकते, इसलिए उसे प्रसन्न किया जाता है । जद फरीसी पवलिकन 
से मिलता है तो प्रत्येक वार उसे यह स्मरण दिलाया जाता है जीलाट प्रत्येक धार हिरोडियन 
से मिलता है तो उस्ते स्मरण दिल्गया जाता है । इस भ्रकार वृद्धिजीवी अपने घर में ही छोगो को 
प्रसन नहीं करते ॥ उसे उस देश में भी सम्मान नहीं दिया जाता जिसके रीति रिवाज तथा 
कौशछ को परिश्रम ओर वुद्धिमत्ता से उसने नकल को है ।! भारत और इग्हैण्ड के ऐतिहासिक 
सम्पर्क के आरम्भिक दिनों में वे हिन्दू बुद्धिजीवी अग्रेजी के उपहास के पात्र थे, जिनकी ब्रिटिश 
राज्य ने अपनी प्रशासनिक सहूलियत के लिए पाला थां। भारतीय बावुआ का जितता अधिक 
अधिकार अश्वैजी भाषा पर होता था उतना ही अधिक अग्रेज साहब वाबुओ की भाषा में अनिवार्य 
रूप से आयी बेमेल गलूतियो पर व्यग्यपूर्ण हँसी हँसते थे । ये व्यंग्य मधुर होते हुए भी चोट पहुँचाते 
थे । इस प्रकार बुद्धिजीवी दोहरे रूप में हमारे सर्वहारा की परिभाषा के अनुकूल होता है । 
यह सर्वहारा कैवल एक समाज सें नहीं, दोनों समाजो में” होते है उतत समाजों कि! नहीं होते । 
बुद्धिजीवी वर्ग अपने इतिहास के प्रथम अध्याय में यह अनुभव करते हुए स्वय सा त्वना दे सकता 
है कि हम दोनो सझाजों के अनिवार्य अग हैं, जवकि जैसे-जैसे समय धीतता जाता है उसे सान्त्वता 
भी नही मसिचती । जहाँ मानव स्वय व्यापारिक वस्तु है और समय पाकर बुद्धिजीवी मानव अधिक 
उत्पादन तथा वेकारी से पीडित होने हैं, वहाँ माँग और पूर्ति की व्यवस्था मनुष्य की बुद्धि 
से परे है । 


१ कदाचित्‌ पाठकों को याद होगा कि १६३६-४० ई० के विश्वपृद्ध के समय राजनीतिक 
जीव को दिश-द्रोही' शब्द से थी ट्यायनवो ने वर्णव किया या, उसी के सामाजिक रूप से समा- 
नान्तर बुद्धिजोवो' शब्द का प्रयोग क्षिया गया है । 


सभ्यताओं का विघटन . » रै३१ 


पीटर महान्‌ को अनेक रूसी उच्च पदाधिकारियों की या ईस्ट इण्डिया कम्पनी को अनेक 
वलकों की या मुहम्मद अली को अनेक मित्नी मिल मजदूरों और जहाज बनाने वाले कारीगरों की 
आवश्यकता थी । इन कुम्हारों (पीटर महान्‌, मुहम्मद अछी, तथा ईस्ट इण्डिया कम्पनी) ने 
मानवी मिट्टी से ही तुरन्त उनके (उच्च पदाधिकारी, कलक और मजदूर आदि ) निर्माता का कार्य 
आरम्भ किया, किन्तु बुद्धिजीवी के निर्माण की प्रणाली का अन्त होना उसके आरम्भ होने से 
अधिक कठिन है, क्योंकि घुणा से वे उस सम्पर्क वाले वर्ग को देखते हैं जो उनकी सेवाओं से छा भा- 
न्वित होता है । उनकी दृष्टि में इस घणा की क्षतिपूर्ति उनकी उस प्रतिष्ठा द्वारा होती थी जो 
उन्हें सम्पर्क वर्ग में भरती होने के अधिकारी होने में प्राप्त होती थी । इन प्राथियों की संख्या 
अवसर के अनुसार वढ़ती जाती है । नियुक्त हुए बुद्धिजीवी से उस वौद्धिक सर्वहारा की संख्या 
अधिक होती है जो बेकार अनाथ तथा बहिष्कृत है । ये थोड़े-से रूसी उच्च पदाधिकारी कऋ्रान्ति- 
कारियों (निहिलिस्टों) की अपार संख्या द्वारा पुन: शवितशाली बनाये जाते है और काम चलाने 
वाले वाबुओं की संख्या बी० ए० फेल लोगों से वढ़ायी जाती है । बुद्धिजीवी वर्ग में आपस की 
कटुता आरम्भिक अवस्थाओं की अपेक्षा बाद की अवस्थाओं में अधिक होती है । वास्तव में 
हम इस प्रकार का एक सामाजिक कानून बना सकते हैं कि अंकगणितीय अनुपात में बढ़ते हुए 
समय के साथ बुद्धिजीवी वर्ग में जन्मजात अप्रसन्नता ज्यामितीय अनुपात में बढ़ती जाती है । 
१९१७ की विध्वंसात्मक रूसी ऋरान्ति में बुद्धिजीवी वर्ग ने बहुत दिनों से एकत्र हुई उस घृणा को 
प्रकट किया, जिसका आरम्भ ईसा की १७ वीं शती में हुआ था । जिसका आरम्भ १८ वीं शती 
के अन्तिम भाग में हुआ था वह बंगाली बृद्धिजीवी वर्ग आज भी उस हिसात्मक क्रान्ति की 
भनोवृत्ति का प्रदर्शन करता है, जिसे ब्रिटिश भारत के दूसरे भागों में नहीं देखा जा सकता । 
इव भागों में ५० था १०० वर्षों बाद भी स्थानीय बुद्धिजीवी अस्तित्व में नहीं आये । 
यह सामाजिक सिवार वहीं तक सीमित नहीं थी जिसमें यह उगी थी, यह बाद में पश्चिमी 
संसार के हृदय में अद्धंपदिचमी रूप में दिखाई दी । इस निम्न मध्यम वर्ग ने माध्यमिक शिक्षा 
ही नहीं, उच्च शिक्षा भी भ्रहण की थी । यह वर्ग बिना अपनी प्रशिक्षित योग्यता प्रदर्शित किये 
इटली में फासिस्टी दछ और जर्मनी में राष्ट्रीय समाजवादी दल का मेरुदण्ड था । वे देवी 
संचालक शक्तियाँ जिन्होंने मुसीलिनी और हिंटकर को शक्ति के लिए उत्तेजित किया था, बुद्धि- 
जीवी सर्वहारा के आक्रोप से यह जानकर पैदा हुई थीं कि आत्मसुधार के कप्टपूर्ण प्रयत्न स्वत्त: 
उन्हें संगठित पूँजी तथा संगठित क्रम की चक्की के ऊपर तथा नीचे के पाटों के वीच से बचाने में 
पर्याप्त नहीं थे । 
वास्तव में पश्चिमी समाज के स्थानीय गठनों से पश्चिमी आन्तरिक स्वेहारा का संवर्द्धन 
देखने के लिए वर्तमान शती तक हमें राह नहीं देखना होगा वर्योकि पश्चिमी तथा हेलेनी संसार 
में ये सर्वहारा लोग केवल पेराभूत विदेशी छोग नहीं थे जिनका जड़ से उन्मलज़ कर दिया गया 
था। १६ वीं तथा १७ वीं शती के धमबुद्धा ने उन श्रत्यक देश से कैंचोलिकों को निकाल 
दिया या उन्हें कप्ट-दिया, जहाँ शक्ति प्रोटेस्टैन्टों के हाथ में थी तथा जहाँ श्षबित कैयोछिकों फे 
हाथ में थी वहाँ से प्रोर्टस्टैन्ट निकाले गये या दण्डित हुए । इसीलिए फ्रांस के प्रोटेल्टैन्ट (हिंयू- 
नोट) उत्तराधिकारी प्रश्या से लेकर दक्षिण अफ्रीका तक फैले हुए हैं और आयरलुैप्ड के कैथो सिकों 
के उत्तराधिकारी आारिद्रिया से चीली तक फैले हूं । यह रंग थकान की घान्ति नौर उस मानव 


३३० इतिहास : एक अध्ययन 


सौदागरो को उम्तमानिया बादशाह के साम्राज्य में देखिए । अन्ततो गत्वा बुद्धिजीवी वर्ग अपने 
चरिबगत विशेषताओ को उस समाज में विकसित करता है जिसके सामाजिक जीवन में पश्चिमी- 
करणवाद का 'खमीर' और विधाणु गम्भीर रूप से प्रभाव करता रहता है । वह समाज आत्मसातू 
तथा लिप्त हो जाने की प्रणाली में रहता है । ये बुद्धिजीवी वर्ग के छोग है, अध्यापक जो 
पश्चिमी विपयो के पढाने की कला जानते हू, नागरिक अधिकारी जो पदिचम के अनुसार नागरिक 
प्रशासन की कला का अभ्यास करते है तथा वकील जिन्हें फ़ास की न्याय वार्य प्रणाली के अनुसार 
“नेपोलियन कोड' के सस्करण लागू करने की दक्षता भ्राप्त है 
जहाँ कही हम बुद्धिजीवी वर्ग को पाते है, हम निष्कर्ष निकाल सकते हूँ कि वे वल दो सभ्यताएँ 
ही सम्पर्क में नही आती, किन्तु दो में से एक अपने विरोधी आन्तरिक स्वहारा में आत्मसात्‌ होने 
की प्रणाली में है । हम बुद्धिजीबी वर्ग के जीवन में एक दूसरे तथ्य का और निरीक्षण कर सकते 
हैं जो प्रत्येक बुद्धिजीवी के मुखमण्डल पर सबके पडने के लिए अक्त रहता है कि बुद्धिजीबी 
दुखी रहने के लिए ही पैदा हुआ है । 
यह सम्पर्क वर्गे ऐसा वर्णसकर है, जन्मजात दु ख वे रोग से पीडित है, जो उन दोनो परिवारों 
से बहिष्कृत रहता है जितसे उनका जन्म हुआ है । बुद्धिजीवी वर्ग अपनी ही जनता द्वारा घृणित 
एवं तिरस्ड्ृत किया जाता है, क्योकि बुद्धिजीवी वर्ग का अस्तित्व ही उनके लिए भर्त्सनापूर्ण होता 
है । उनके बीच ये बुद्धिजीवी वर्ग घृणाभरी विदेशी सभ्यता के अटछ एवं जीवित स्मारक हैं । 
इस विदेशी सम्यता को हटा नही सकते, इसलिए उसे प्रसन्न किया जाता है । जब परीसी पवलिकन 
से मिलता है तो प्रत्येक बार उसे यह स्मरण दिलाया जाता है, जीछाट प्रत्येक बार हिरोडियन 
से मिलता है तो उसे स्मरण दिल्यया जाता है । इस प्रकार बुद्धिजीवी अपने धर मैं ही छोगो को 
प्रसप्त नहीं करते । उसे उस देझ्ष में भी सम्मान नही दिया जाता जिसके रीति रिवाज तथा 
कौश5 फो परिश्रम और बुद्धिमत्ता से उसने नकल की है ।! भारत ओर इग्लैण्ड गे ऐतिहासिक 
सम्पर्क के आरम्भिक दिनो में वे हिन्दू बुद्धिजीवी अग्रेजों के उपहास के पात्र थे, जितको ब्रिटिश 
राज्य ने अपनी प्रशासनिक सटूलियत के लिए पा था । भारतीय बाबुओ का जितना अधिक 
अधिकार अप्रेजी भाषा पर होता था उतना ही अधिक अग्रेज साहब बाबुओ की भाषा में अनिवार्य 
रूप से आयी बैमेल गलतियों पर ब्यंग्यपूर्ण हंसी हँसते थे । ये व्यग्य मधुर होते हुए भी चोट पहुँघाते 
थे । इस प्रकार बुद्धिजीवी दोहरे रूप में हमारे सर्वेहारा की परिष्ाधा के अनुक्छ होता है । 
यह सर्वहारा बैवकू एक समाज में नही, दोनों समाजो 'में” होते हैँ उन समाजा 'े” नही होते । 
थुद्धिजीजी वर्ग अपने इतिद्वास वे प्रथम अध्याय में यह अनुभव करते हुए स्वय॑ सात्वना दे सबता 
है कि हम दोनो समाजों ऐे अनिवार्य अग है. जदति जैसे-जैसे समय बीतता जाता है उसे साम्वता 
भी नहीं मिलती 3 जहाँ मानव स्वर व्यापारिव वस्तु है और तमप पार र घुद्धेजीवी मानव अधिफ 
उत्पादन तथा बेकारी रो पीड़ित होते हैं, वहाँ माँग और पूर्ति की व्यवस्था मनुष्य बी बुद्धि 
में परे है 


व्‌ कदाबित्‌ पाठकों को याद होगा कि १६३६-४० ई० डे वितवपुद्ध के रमय शाजतीतिक 
शोव वो देश-दोही शग्द से भी ट्वायनदी ते वर्णत दिया घा, उसी के सामासिक् रुप से समा- 
शाम्तर बिद्धिजीवो' शब्द ढ३ प्रयोग दिया गपा है 


सभ्यताओं फ्ा घिघटन ३३३ 


गया। स्त्रियों का श्रम उनकी शक्ति के अनुसार निर्धारित हुआ । श्रमिकों के घण्टे कम किये 
गये। सभी मान्यताओं के अनुसार भी घरों में तथा कारखानों में जीवन की दशाएँ सुधारी गयीं 
जिन्हें हम पहचान भी नहीं सकते । औद्योगिक मशीनों के जादू के द्वारा राम्पत्ति आयी । इसी 
पमेय यह संसार बेकारी के भूतों से निष्प्रभ भी हुआ । प्रत्येक बार नागरिक सर्वहारा अपना 
बकारी का अनुदान! पाता है और उसे याद दिछाया जाता है कि वह समाज 'में' है, समाज 'का 


नहीं है । 

अनेक स्रोतों में से यह दिखाया गया है कि किस प्रकार हमारे आधुनिक पश्चिमी संसार में 
आन्तरिक सर्वहारा की भरती की गयी । अब हमें विचार करना है कि यहाँ भी, जिस प्रकार 
और देशों में, हिंसा और अहिंसा के दो विशिष्ट गुण अपने पद्चिचमी आन्तरिक सर्वहारा की कठिन 


परीक्षा की प्रतिक्रिया में दिखाई देते हैं और यदि दोनों विद्येपताएँ देखी जायें तो इन दोनों में 
कौन प्रवक्त होगी ? 


अपने पश्चिमी संसार के निम्नस्तरीय लोगों में सैन्यवादी प्रवृत्ति तुरन्त दिखाई देती है । 
अन्तिम १५० वर्षों की रक्‍्तरंजित क्रान्ति की गणना करना आवश्यक है। जब हम उसके 
विपरीत अहिसात्मक भावनाओं का प्रमाण खोजते हैं तब दुख के साथ कहना पड़ता है कि इसके 
सम्बन्ध में कोई भी संकेत नहीं मिछता । यह सत्य है कि इस अध्याय के आरम्भिक अनुच्छेद 
में लिखित अन्याय से पीड़ित घामिक या राजनीतिक उत्पीड़ित या निष्कासित अफ्रीकी दासों, 
उजड़े किसानों ने पहली पीढ़ी में नहीं ती दूसरी पीढ़ी में अनुकूल परिस्थिति में अपनी अवस्था 
को सुधार लिया था । यह हमारी सभ्यता की यौवनशील प्रवृत्ति का उदाहरण हो सकता है, 
किन्तु हमारी खोजों पर इसका प्रभाव नहीं है । यह सर्वहारा चर्ग की समस्या का समाधान है कि 
हिसात्मक तथा अहिसात्मक प्रवृत्तियों को न चुनकर, सर्वहारा वर्ग से ही निकल भागे । आधुनिक 
पद्िचम में अहिंसात्मक सामना करने वालों में अपनी खोज में हम अंग्रेजी क्वैकर! और डच 
मेननाइट' में और मोराविया में जर्मनी के ऐनावाप्टिस्टर शरणार्थी पाते हैं। ये दुर्लभ नमूने 
हमसे छूट गये थे । क्योंकि हम देखेंगे कि ये सर्वहारा नहीं सके । 
इंगलिश सोसायटी आव फ्रेण्ड्स के जीवन की प्रथम पीढ़ी में हिसात्मक प्रवृत्ति का कुछ प्रभाव 
इंग्लैंड तथा भसाचुसेट्स में दिखाई पड़ा । यह्‌ हिसात्मक प्रवृत्ति भविष्यवाणियों में तथा 
चचे में पूजा के समय मर्यादाबिहीन शोरगुल में अभिव्यक्त हुआ । किसी प्रकार यह हिंसा 
शीघ्र ही और स्थायी रूप से उस शिष्टता द्वारा हटा दी गयी जो क्वैकर के जीवन का खास अंग 
बन गयी । ऐसा जान पड़ा कुछ समय के लिए सोसायटी आव फ्रेण्ड्स पर्चिमी संसार में 
आरम्भिक ईसाई धर्मंतन्त्र की भूमिका अदा कर सकता है, जिसकी भावना तथा व्यवहार ईसा 
के शिष्यों के धार्मिक कानूने के रूप में दिया गया है, उसी के अनुसार उन्होंने (बवैकर, एनावाप्टिस्ट 
आदि) ईसाई घर्में की आध्यात्मिकता तथा धामिक कृत्यों पर अपने जीवन का निर्माण किया | 


१. सोसायटी आव फ्रेंड्स के सदस्य जो शान्ति और सरलता फे उपासक थे ।--अनुयादक । 
२. एक प्रकार के प्रोटेस्टेंट, जो बर्देकरों के समान थे ।--अनुवादक 
३. जिसका दो बार बपतिस्मा हो |--अनुवादक 


३३१२ इतिहास : एक अध्ययन 


देषवाद के द्वारा नही समाप्त हुआ जिसका अन्त धार्मिक युद्धी में हुआ या ॥ फ्रास की राज्यत्नान्ति 
से और उसके वाद घामिक विद्वेष दे राजनीतिक ग्रत्यावरोध के आरम्भ के हिए प्रेरणा दी और 
नये निर्वासित लोग निर्मूछ हुए । ये निर्वास्तित १७८९ में फ्रास वे कुलीन, १८४८ के यूरोपीय 
उदारवादी, १९१७ के इवेत रूसी, १९२२ तथा १९२३ के जन तथा इटाटियाई प्रजातास्वरिक, 
१९३२ के आस्ट्रिया के कैचोड़िक और यहूदी तथा १९१६ प्ले ४५ तक़ के युद्ध में शिकार हुए छाघो 
लोग है ॥ 
पुन हम हेलेती सकटकाल में देखते है कि इटली तथा सिसिली में किस प्रकार स्वतन्त्र जनता 
को कृषि की व्यवस्था में आयिक कान्ति द्वारा ग्रामो से निर्मूल कराके नगरों की ओर भगाया गया । 
दासों के उपनिवेश्ञों के द्वारा जीविका के लिए छोटे पैमाने पर मिश्रित खेती की पुत'स्थापना की 
गयी। यह पुनम्थापता विश्विष्ट खेती को वस्ठुओ के सामूहिक उत्पादन के स्थान पर हुई । 
अपने आधुनिक पाइ्चात्य इतिहास के प्राय हम ठीक ऐसा ही सामाजिक सकट उस्त प्रामीण आधिक 
क्रान्ति में पाते हैं, जिसमें नेग्रो दास स्वतन्त्र श्वेत अमरीकी संघ में कपास ने क्षेत्र में लाये गये थे । 
ये इवेत 'क्तवार' जिनका पतत इस प्रकार स्वद्वारा की श्रेणी तक हो गया, रोमन इटली के 
अधिकार प्रप्ट एवं दरिद 'स्वतस्त्र कतवारो' के समान थे । उत्तरी अमरीवी में इस ग्रामीण 
आपिक त्रान्ति का ऊैन्सर की भांति दोहरा विकास, नाइजीरिया के दासो एवं श्वेत भिद्धारियो 
के हूप में हुआ । वैसी ही ग्रामीण आधिक क्रान्ति शीघ्र और कूर ढग से उच्तेरी अमरीका में 
आ्रामीण आयिक जन्ति के रूप में हुई । इस क्रान्ति का विस्तार तीन दवतियों तक अग्रेजी इतिहास 
में था । अग्रेजों ने दासो का प्रयोग नही किया, किन्तु उन्होने रोमवालो का अनुकरण क्या और 
अमरीकी क्सानों तथा ढोर पालने वालो की पहले से ही कल्पता की ओर स्वतन्त्र क्सिाता 
को निर्मल करके उनके खेतो तथा चरागाहो के स्थात पर छुछ धनवानो के ल्ए वाडे बतवाये । 
पश्चिमी ससार में गाँवों से नयरो बी ओर जनसख्या के जाने का मुख्य कारण कोई आधिक 
ऋन्ति नही थी ! इसके पीछे मुख्य प्रेरणा किसानों के छोटे खेतों को वडे कृषि क्षेत्रों में बदलने 
की नही थी, बल्कि भाष से चलने वाली मशौनो के द्वारा हस्त-कौयक को हटा करके नागरिक 
ओऔद्योगिक क्रान्ति को आगे बडाने में थी । 
करीब १५० वर्ष पहले जब पश्चिमी औद्योगिक ऋन्ति पहली बार इग्लैण्ड में फैली, तव 
इसकी उपयोगिता इतनी विस्तृत दिखाई दी कि इस परिवतेन का प्रगतिशील लोगो ने उत्साह 
के द्वारा स्वागत किया तथा इसे आश्यीर्वाद दिया | यद्यपि बच्चो और औरतों का कारखानो 
में सजदूरा को प्रथम पीडी का रुम्वे धण्दो से पीडित होने का विरोध किया गया, औद्योगिक 
क्रान्ति के प्रशसको ने इन मजदूरो के घर तथा कारखानों की हीन दद्षा को वह क्षणिक बुराई 
कहा जो दूर की जा सकती है और दूर की जायेगी। यह भाग्य की विडम्बना का प्रतिफ्ल है कि 
यह सुन्दर भविष्यवाणी विस्तृत रूप से सत्य निकली, किन्तु उतने ही विश्वास के साथ घरती 
को स्वर्ग बनाने का आशोर्वाद उस अभिशाप द्वारा निष्फल हो गया जो एक शती पहले आश्ञावादियों 
दया निराशावादियो की आँखो में समान रूप से छिपा था।! एक ओर बाल-श्रम समाप्त क्या 


व्‌. मैंकाले के विवन्ध 'सदेज कालोविदज' (१८३०) में आशादाद भर तिराशावाद को सम- 
हूप से प्रतिष्टित व्याख्या मिलती है ।---सपादक 


सम्यताओं फा विघदन ३३४ 


का प्रत्येक वालक अपनी माता के दूध के साथ ही ग्रहण करता हैं और पदिचम के प्रत्येक स्त्री 
तथा पुरुष में स्वांस के रुप में प्रवाहित है । इन तत्त्वों का पता यदि ईसाई धर्म में कहीं लग सकता 
तो यहूदी धर्म में लगाया जा सकता हैं । ये तत्त्व ईसाई धर्म के अवश्िप्ट रूप हैं जो यहुदी 
अंयोरा द्वारा सुरक्षित रखे गये थे । ये अवशिष्ठ यहूदियों के गेटो' के स्थापन तथा मावर्स 
के पूर्वजों की पीढ़ी में पश्चिमी यहूदियों की मुवित की भावना हारा भाव की भाँति उड़ा दिये 
गये । मास ने अपने देवी-देवताओं के लिए जेहोवा के स्थान पर 'ऐतिहासिक आवद्यकता' 
गा देवी को अहण किया । अपनी चुनी हुई जनता के लिए यहूदियों के स्थान पर पद्िचमी 
संसार के आन्तरिक सर्वहारा को स्वीकार किया था । अपने 'मसीहाई राज्य' को सर्वहारा की 
तानाशाही के रूप में सोचा । यहूदियों के ईश्वर-श्ान का प्रमुख छक्षण इसके पीछे स्पष्ट रूप 
में दिखाई देता है। 


ऐसा मालूम होता है कि यह धार्मिक रूप साम्यवाद के विकास में अस्थायी होगा । ऐसा 
जान पड़ता है कि स्टालिन के अनुदार राष्ट्रीय साम्यवाद ने पूर्णरूप से द्राट्स्की के सार्वभोौम 
फ्रान्तिकारी साम्यवाद को पराजित कर दिया । सोवियत संघ अब बहिप्कृत संसार नहीं है । 
निकोरूस या पीटर के समय जैसा रूसी साआज्य था, बैसा ही रूस पुनः हो गया । आदक्ों की 
अपेक्षा किये बिना रूस ने महान्‌ शक्ति के रूप में अपने मित्र और शत्रु का चुनाव राप्ट्रीयता के 
आधार पर किया । यदि रूस 'दाहिने' मुड़ चुका है तो उसके पड़ोसी 'वायें । जर्मनी का राष्ट्रीय 
समाजवाद और इटली का फासिस्ट आरम्भ में तड़क-भड़क दिखाकर केवल समाप्त ही नहीं 
हुआ, वरन्‌ उसके प्रत्यक्ष रूप से प्रजातान्त्रिक देशों की असंगठित अर्थव्यवस्था की योजना पर 
भवाधित अतिक्रमण किया | इन प्रजातान्त्रिक देशों ने सुझाव दिया कि निकट भविष्य में 
सभी देशों की सामाजिक बनावद सम्भवतः राष्ट्रीय और समाजवादी दोनों होगी । पूँजीवादी 
तथा साम्यवादी शासन एक साथ जारी रहते सम्भवतः नहीं दिखाई देते । यह हो सकता है कि 
पूंजीवाद तथा साम्यवाद एक वस्तु के ही दो भिन्न वाम हों, जैसा टैलेरैण्ड के व्यंग्यात्मक कथन 
के अनुसार हस्तक्षेप और अहस्तक्षेप एक ही बात थी | यदि ऐसा है तो हमारा निदंचय है कि 
साम्यवाद की जो उन्नति ऋरान्तिकारी सर्वहारा के घामिक रूप में हुई थी, उससे साम्यवाद वंचित 
हो गया । इसमें पहली वात यह है कि मानव मात्र के कल्याण के वजाय यह स्थानीय राष्ट्रीयता 
रह गयी । दूसरी बात यह कि उसने अपने समकालीन विद्व के दूसरे राज्यों को ऊगभग मानक 
बनकर आत्मसात्‌ कर लिया है। 


मेरी इस खोज का निष्कर्ष यह मालूम होता है कि आन्तरिक सर्वहारा में नये रंगरूटो की 
भरती के प्रमाण कम-से-कम उतने ही प्रचुर हैं जितने हमारे पदिचमी संसार के आधुनिक इतिहास 
में है या जितने किसी भी सभ्यता के इतिहास में हैं । जहाँ तक सर्वहारा के सार्वभौम घर्मंतन्त्र 
की स्थापना का प्रइन है, हमारे पश्चिम में, पश्चिमी इतिहास में एक भी प्रमाण नहीं है । यहाँ तक 
कि किसी प्रभावशाली सर्वहारा का उत्थान भी नहीं दिखाई देता, जिसने उच्चतर धर्म की नींव 
रखी हो । इस तथ्य का निरूपण कैसे किया जाय । * 


१. नगर में यहुदियों के रहने का महल्ला ।---अनुवादक 


शेड इतिहास : एक अध्ययन 


दिन्तु ये मित्र अहिसा के नियमो से कभी नहीं हटे और सर्वहारा के प्रतिकूल रास्ते पर दृढ़ होकर 
चलते रहे । एक प्रक्वर अपने गुणों के ही शिक्नार हुए ॥ यह कहा जा सकता है कि विद्ेप में 
उन्होने भौतिक उन्नति प्राप्त वी क्योकि व्यापार में उनकी सफलता उनके उन महान्‌ विश्चयों 
में देखी जाती है जिसे वे लाभ के लिए नही, वरन्‌ आन्तरिक ग्रेरणा से करते हैं ! भौतिक उन्नति 
के मन्दिर की अविच्छिद तीर्ययात्रा का प्रथम चरण दिना सोचे-समझे तव उठा, जब ये प्रामों से 
नगरों की ओर आये । नागरिक लो के प्रदोभवो से नही, वरन्‌ मही एक सत्य राह एपिसकोपेलि- 
यत! चर्च को अपनी आय का दसवाँ भाग कर देने से बच सकें और इस टैक्स के वसूल करने वालो 
का शक्पपूर्वक विरोध कर सके । उसके वाद जब ववैकर कोको बनाने लगें, क्योकि वें नशे का 
विरोध करते थे, उन्होने फुटकर दुकानदारों के सामानों पर उनके निरिचित दामों का उल्लेख 
कराया क्योकि वे बाजार के उतार-चढ़ाव में मूल्यो की अस्थिरता गही चाइते थे । वे जात- 
बूसकर अपने धा्मिक्र विश्वास के लिए सम्पत्ति को जोदिम में डाल रहे ये । इसके फरस्वहुप 
उन्होंने इस कथन की सत्यता प्रमाणित की 'ईमानइरी सबसे अच्छी नीति है” और इस स्वगिक 
आनन्द का उद्घाटन किया कि विनम्र धरतो दा शासन करेंगे । इन्ही सकेतो के द्वारा उन्होंने 
अपने विश्वासो को सर्वेह्वारा के धर्मों की सूची से हठाया । ये ईसा के अनुकरणीय पश्षिप्यों के 
समान नहीं ये । ये अब भी उत्मादही धर्मावहम्दी नही थे । ये चुनें छोग बने रहे, यदि ववैकर 
अपनी श्रेणी से अठग विव्राह करते तो नियमातुसार उन्हें समाज का सदस्य नहीं होने दिया 
जाता था। 
एनाबाप्टिस्ट के दोनो दछो का इतिहास यद्यपि अनेक दृष्टियों से बवैकरों से भिन्न है, एक 
दृष्टि से उनमें समानता है। इसी से यहाँ मेरा सम्बन्ध है। हिसा के आरम्भ होने के बाद 
जब उन्हाने अहिसा के नियमो का पालन डिया, तब वे शीघ्र ही सर्वह्ाय नही रह गये । 
पश्चिमी सर्वह्याय के अनुभव पर प्रकाश डालने वाले नये धर्म के सम्बन्ध में हमारा अन्येषण 
अभी कोरा है। हमें स्मरण रहे कि चोनी आन्तरिक सर्वहारा ने महायात के रूप में नमा धर्म 
पाया था । अनजान में ही यह महायान पिछले बौद्ध दर्शन का परिवतित रूप था । भाक्तवादी 
साम्यवाद में हम अपने आधुनिक पश्चिमो दशन के बीच एक दुख्यात प्रमाण पाते है। यह 
आधुनिक पश्चिमी दर्शन अपने जीवनशाल में एकदम प्रच्छष्न रूप से सर्वहारा के धर्म में बदल 
लिया गया । ऐसा करने में दिसा का भाग ग्रहण किया गया और नये जेस्सलेस की रचना रूस 
के धघण्मतल पर बज़पूर्वक तलवार के जोर से हुई । 
यदि कार्छ मास से अपने आध्यात्मिक नामक रण तया पता देने के लिए कुछ विश्टोरियत 
मेन्सर अधिज्रारियों द्वारा माँग की गयी होदी तो उसने अपने को आशिक तया शजनीतिक 
क्षेत्रों में दिगेठ के दन्दवाद का प्रयोग करने वाला हिगेल का शिष्य बताया होता, किन्तु जिन 
तत्वा ने साम्पवाद का निर्माण विस्फोटक शक्ति बे रूप में किया वे हियेक् मी सृष्टि नही थे । 
इन तठत्त्वा पर स्पप्ट रूप से पदिचम के पूर्दजो के घामिक विश्वास का प्रमाण अकित है । सह घामिक 
विश्वास उस ईसाई धर्म का है, जिसे इेकार्ट ' की घासमिक चुनौठी वे तीन सो वर्षों बाद भी पश्चिम 





4. बह ईसाइयों का धर्मंतस्त् जिसमें दिशप द्वारा शासन हो ।--भतुदारक 
२. १५६६-१६५० छांस का दार्गतिर ।--अनुवादक 


सम्यताओं फा पिघटन ३३५ 


पा प्रत्येझ़ बालक अपनी माता के दूध के साथ ही ग्रहण करता हैं भौर पश्चिम के प्रत्येक स्त्री 
तथा पुरुष में सवास के रुप में प्रयाहित है । इन तत्वों झा पता यदि ईसाई धर्म में कहीं छय सकता 
तो यहूदी धर्म में छगाया जा सकता है । में तत्व ईसाई धर्म के अवश्विष्द रूप हैं जो यहूदी 
ईैसोरा द्वारा सुरक्षित रखें गये ये । ये अवधिप्ट यहुदियों के गेटो! के स्थापन तथा सावर्स 
के पूर्वजों की पीढ़ी में पश्चिमी महृद्धियों की मुक्ति झी भावना द्वारा भाष की भाँति उड़ा दिये 
' गये। मायसे से अपने देयी-पेवलाओं के छिए जेह्दोवा के स्थान पर ऐतिहासिक आवश्यकता' 
सामक देवी को ग्रहण किया । अपनी चुनी हुई जनता के लिए यहूदियों के स्थान पर पश्चिमी 
संसार के आन्तरिक स्वहादा फो स्वीकार किया था । अपने 'मसीहाई राज्य को सर्वहारा की 
तानाशाही के रूप में सोचा । गहुदियों के ईश्वर-ज्ान का प्रमुप छक्षण इसके पीछे स्पप्ट रूप 
में दिखाई देता है । 
ऐसा मालूम होता है कि महू घामिक रुप साम्यवाद के विकास में अस््यायी होगा । ऐसा 
जान पढ़ता है कि स्टालिनत के अनुदार राष्ट्रीय साम्यवाद ने पूर्णह्प से ट्राट्डकी के सार्वभौम 
ऋार्पिकारी साम्यवाद को पराजित कर दिया | सोवियत संघ अब वहिप्कृत संसार नहीं है । 
लनिकोझत या पीटर के समय णैसा रूसी साम्राज्य था, वैसा ही रूस पुनः हो गया । आद्शों की 
अपेक्षा किये बिना रास ने महान्‌ शत के रूप में अपने मित्र और दशा््रु का चुनाव राष्ट्रीयता के 
आधार पर किया । यदि रूस 'दाहिने' मुड़ चुका है तो उसके पड़ोसी वारये' | जर्मनी का राष्ट्रीय 
समाजवाद और इटली का फासिस्ट आरम्भ में तड़क-भछक दिखाकर केवल समाप्त ही नहीं 
हुआ, वरन्‌ उसके प्रत्यक्ष रुप से प्रजातान्त्रिक देशों की असंगठित आर्थव्यवस्था की योजना पर 
अवाधित अतिक्रमण किया। इन प्रजातान्मिक देकझ्षों ने सुझाव दिया कि निकट भविष्य में 
सभी देशों की सामाजिक बनावट सम्भवतः राष्ट्रीय और समाजवादी दोनों होगी । पूंजीवादी 
तथा साम्यवादी शासन एक साथ जारी रहते सम्भवतः नहीं दिखाई देते । यह हो सकता है कि 
पूंजीवाद तथा साम्यवाद एक वस्तु के ही दो भिन्न नाम हों, जैसा टैलेरेण्ड के व्यंग्यात्मक कथन 
के अनुसार हस्तक्षेप और अहस्तक्षेप एक ही बात थी । यदि ऐसा है तो हमारा निदचय है कि 
साम्यवाद की जो उन्नति क्रान्तिकारी सर्वहारा के धामिक रूप में हुई थी, उससे साम्यवाद वंचित 
हो गया । इसमें पहली वात यह है कि मानव मात्र के कल्याण के बजाय यह स्थानीय राष्ट्रीयता 
रह गयी । दूसरी वात यह कि उसने अपने समकालीन विश्व के दूसरे राज्यों को लगभग मानक 
बनकर आत्मसात्‌ कर' लिया है। 
मेरी इस खोज का निष्कर्प यह मालूम होता है कि आन्तरिक सर्वहारा में नये रंगरूटो की 
भरती के प्रमाण कम-से-कम उततने ही प्रचुर हैं जितने हमारे पश्चिमी संसार के आधुनिक इतिहास 
में हैं या जितने किसी भी सभ्यता के इतिहास में हैं । जहाँ तक सर्वहारा के सार्वभौम घर्मतन्त्र 
की स्थापना का प्रश्न है, हमारे पश्चिम में, पश्चिमी इतिहास में एक भी प्रमाण नहीं है । यहाँ तक 
कि किसी प्रभावशाली सर्वहारा का उत्थान भी नहीं दिखाई देता, जिसने उच्चतर धर्म की नींव 
रखी हो । इस तथ्य का निरूपण कैसे किया जाय । 


व्‌, नगर में यहूदियों के रहने का महल्ला ।--अनुवादक 


३३६ इतिहास : एक अध्ययन 


हमने अपने तथा हेलेनी समाज के बीच बहुत-सी तुलनाएँ की है, किन्तु इनमें एक मौलिक 
भेद है । हेलेनी समाज ने अपने मिनोई पूर्वजों से कोई भी स्ार्वभौम धर्म नहीं पाया । ब्रात्य- 
बाद (पेगानिज्म) की दक्शा में ई० पु० पाँचवी झती में हेलेनी समाज पैदा हुआ था उसीमें वह 
समाप्त हो गया, किन्तु वास्तव में स्थानीय ब्रात्यवाद प्रथम अवस्था नही थी, चाहे हमारी अपनी 
सभ्यता की वर्तमान स्थिति के निकट यह हो | जो अपने को पश्चिमी सभ्यता बहने वा 
अधिकारी था। तिस पर भी यदि हम ईसाइयत के उत्तराधिकार को फेंक देने में सफ़्छ 
हुए, धर्मच्युत होने की यह प्रणाली मन्द तथा श्रमसाध्य हो चुकी है | दृढ़ सकदप होने पर 
भी हम इस प्रणाली को पूरा करने में जैसा चाहते है, सफल नहीं हो सकते । इतना होने पर 
भी उस परम्परा से मुक्त होना इतना सरल नही है जिसमें हमारे पूर्वज पैदा हुए थे तथा १२ सौ 
वर्षों से हम पाले गये है । उस समय पश्चिमी ईसाई साम्राज्य दमजोर शिशु के रुप में चर्च 
के गर्भ से पैदा हुआ था । जब डेकार्ट, वाल्टेयर, माव्से, मैकियाबेली, हाव्स, मुसोलिनी तथा 
हिटलर ने हमारे पश्चिमी जीवन को गैर ईसाई बनाने का भरसक प्रयत्न किया, तब भी हम इतना 
कह सकते है कि उतका मार्जतव तथा शुद्धिकश्रण आशिक रूप से प्रभावशाली हुआ | ईस्लाइयत 
का विषाण्‌ या अमृत हमारे परिचमी रक्‍त में है (इस अनिवायं द्रव के लिए दूसरा नाम उपयुक्त 
नहीं है ।) यह कल्पता करना कठिन है कि पश्चिमी समाज की आध्यात्मिक रचना कभी विशुद्ध 
हेलनी द्वात्यवाद के रूप में हो सकती है । 
इसके अतिरिक्त हमारी व्यवस्था में ईसाइयत के तत्त्व केवल सर्वव्यापी ही गही है, वरन्‌ 
बहुमुखी भी हैँ । ईसाइयत ने अपने जीवन रस के तीज टिचर को उन ति सत्रामक विरोधी तत्त्वो 
में धीरे-धीरे प्रविष्ठ कराया जो बडे शक्तिशाली ढग से ईसाई धर्म को बाँक्ष बना रहे थे । 
निमूल होने से अपने को बचाने के लिए ईसाइयत के प्रिय उपायो में से यह एक था । हमने साम्य- 
बाद में ईसाइयत कै तत्त्वों को पहले ही देख लिया है। साम्यवाद आधुनिक पश्चिमी दर्शन का 
ईसाइयत विरोधी प्रयोग का रूप मालूम होता है । टालस्टाय और गाधी पराश्वात्य विरोधी 
आधुनिक नप्नता के देवदूतों में हैं । उन्होने ईसाई धर्म से प्राप्त शैरुणा को छिपाने का बहाना 
नही किया । 
पश्चिमी आत्तरिक सबहारा की सूची में आने के लिए कठोर प्रयत्न करने वाले पैतृक 
सम्पत्ति से वचित स्त्रियों और पुरुषों के अनेक विभिन्न सै यदलो में सबसे अधिक पीडित क्षफीका 
के आदिम नेप्रो छोग थे । इन नेग्रो लोगो को दास वनाकर अमरीका छाया ग्रग्रा था। उनमें 
हम पश्चिम के समान ही प्रवासी दासो की पाते है । ये प्रवासी दास भूमध्यसागर के सभी दूसरे 
फ़िनारों से रोमन इटली में ईसा के पूर्व की दो शतियो में लाये गये थे ! हम देखते है कि इटैलो- 
औरियेन्टल की भाँति अमेरिक्ो अफ़ीकन पुन स्थापित दासां मे महान्‌ सामाजिक चुवोती 
घामिक प्रतिक्रिया के साथ स्वीकार की । इस अध्ययन के आरम्भ में हमने दोनों की तुलना करते 
हुए अनेक सादुश्य दिखाये हैं कितु उनमें ठीक वैसा ही एक विशेष अन्तर भी है । मिस्री, सीरियाई 
और एशिया माइनर के अ्रवासी दास उस धर्म से सल्दुष्ट थे जिसे वे अपते साथ छाये थे, विखु 
अफ्रिकी दास अपने स्वामियो के पैतृक धम को स्वीकार करने में ही सन्तुष्ट हुए । 
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इसका समाधान कैसे दिया जाय ? निःसन्देह दासों के दोनों दलों के सामाजिक इतिहासों 
में अन्तर है । रोमन इटली के पुनःस्थापित दास प्राचोत और संस्कृत पूर्वी जन-वर्ग से लिये गये थे । 
इन पूर्वो लोगों के बच्चे अपनी पूर्वजों की संस्कृति के अनुयायी हो सकते थे, किन्तु अफ्रीका के नेग्रो 
दासों का पैतृक धर्म अपने गोरे स्वामियों की अधिक अच्छी सभ्यता का सामता नही कर सकती 
थी । इस सम्बन्ध में दोनों स्वामियों की सांस्कृतिक विभिन्नता की पूर्ण व्याख्या का ध्यान 
रखना होगा । 
रोमन इठली में ये पूर्वी दास वास्तव में अपने पैतृक घामिक उत्तराधिकार के बाहर कहीं भी 
धामिक सान्त्वना नहीं खोजते थे, क्योंकि इनके रोमन स्वामी की आध्यात्मिकता शून्यता थी । 
इन दासों के मामले में घामिकता का यह अमूल्य मोती उन्हें अपने उत्तराधिकार के रूप मे मिला 
था न कि उनके स्वामियों के उत्तराधिकार में । पश्चिमी अवस्था में सम्पूर्ण सांसारिक शवित 
तथा सम्पत्ति के साथ आध्यात्मिक खजाना दासों को संचालित करने वाले प्रभावशाली अल्प- 
संय्यक के हाथों में था । 
आध्यात्मिक कोश का रखना एक वात है और उसका दूसरे को देना दूसरी बात है । 
जब हम इस पर और अधिक विचार करते है, तव आइचर्यचकित होकर देखते है कि इन दासो के 
ईसाई स्वामियों को अपने द्वारा विधर्मी किये गये प्रताड़ित लोगो को आध्यात्मिक भोजन देने में 
समर्थ होना चाहिए था । यह आध्यात्मिक भोजन अपने साथियों को दास बनाने के अपवित्र 
कार्य द्वारा धर्म-भ्रष्ठ करने का भरसक प्रयत्न है। जिन दासों को उन्होने घोर सन्तप्तकारी गलती 
करके नैतिक रूप से परिवर्तित किया है, ईसाई धर्म प्रचारक स्वामी अपने उन दासो का हृदय- 
स्पर्श कैसे कर सके । ईसाई धर्म में अजेय आध्यात्मिक शक्ति होनी चाहिए यदि वह विजय 
प्राप्त करना चाहता है । वस्तुतः धर्म का स्थान धरती पर नही वरन्‌ मनुष्य की आत्मा में होता है 
इसलिए हमारे नये नव-ब्नात्यवादी ध्मावरूम्बी संसार में अनेक स्त्री-पुरुप ईसाई जीवित हीगे । 
संभवत: नगर में पचास सचरित्र होंगे । अमेरिका के दास मिशन पर दृष्टि डालने पर हम 
अपने कार्य में संछग्न अचलछ रूप से कुछ ईसाई दिखाई पड़ेंगे। वस्तुतः अमरीका के धर्म 
परिवतित नेग्नो अपने धर्मं-परिवर्तन के लिए अपने धर्म-पुरोहितो के ऋणी है । उनके नही जो 
समुद्र पार पुनःस्थापित दासो के दलो के लिए एक हाथ में बाइविल तथा दूसरे हाथ में चावुक 
लिये हुए थे । ये दछ जान, जी० फीस तथा मीटर क्लैवर के ऋणी है । 
अपने स्वामियों के धर्म द्वारा दासों के इस धर्म-परिवतेंन के चमत्कार में हम आन्तरिक 
सर्वहारा तथा शक्तिशाली अल्पसंख्यक के बीच स्पष्ट भेंद देखते हैं । पश्चिमी समाज में यह 
भेद उस ईसाइयत द्वारा समाप्त किया गया, जिसका खण्डन करने की चेष्टा हमारे शक्तिशाली 
अल्पसंख्यक ने की थी । ईसाई मिशनरी के अन्तिम दिनों के क्रिया-कलापों में से एक अमरीकी 
नेग्रो का धर्म परिवर्तन है । हमारी युद्ध से संत्रस्त पीढ़ी मे जहाँ नव-न्नात्यवादी अल्पसंख्यक का 
उज्ज्वल भविष्य धुँधछा हो गया, एक वार फिर जीवन का रस प्दिचमी ईसाई साम्राज्य की सभी 
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हमने अपने तथा हेलती समाज के बीच बटुत-सी सुल्नाएँ मी है, किन्तु इनमें एड मौडित 
भेद है | हेलेनी समाज ने अपने मिनोई प्रूदंजों से कोई भी सार्वभौम धर्म नही पाया । ब्रात्य- 
बाद (पेंगानिज्म) थी दा में ई० पु० पाँचवी झती में हेलेनी समाज पैदा हुआ या उसीमें बह 
समाप्त हो गया, डिन्‍्नु वास्तव में स्थानीय ब्रात्पवाद प्रथम अवस्था नही थी, चाह हमारी अपनी 
सभ्यता की वर्तमान स्थिति के निवट यह हो । जो अपने भो पश्चिमी सम्यता बद्धोंगा 
अधिकारी था। तिस पर भी यदि हम ईसाइयत के! उत्तराधिवार को पंव देने में सफल 
हुए, धर्मच्चुत होने भी यह प्रधाली मनन्‍्द तथा श्रमसाध्य दो चुबी है । दृढ़ सकह्प होने पर 
भी हम इस प्रणाली शो पूरा करने में जैसा चाहते है, सफ्छ नहीं हो सबते । इतना होने पर 
भी उस परम्परा से मुक्त होना इतना सरत नदी है जिसमें हमारे पूर्दज पैदा हुए थे तथा (१ सौ 
वर्षों से हम पाछे गये हैं। उस समय परिचमी ईसाई साम्राज्य कमजोर शिशु मे रुप में 'चर्च! 
बे गर्भ से पैदा हुआ था । जब डेवार्टे, वात्टेयर, मावस, मेकिमाबेली, हाब्स, मुस्रोद्लिनी तपा 
हिटलर में हमारे पश्चिमी जीवन को गैर-ईसाई बनाने शा भरसक प्रयत्त किया, तब भी हम इतना 
कह सबते हैं वि उतका मार्जत तथा शुद्धिवरण आशिक रूप से प्रभावशाली हुआ | ईसाइयत 
का विधाण या अमृत हमारे पश्चिमी रक्त में है (इस अनिवायं द्रव के छिए दूसरा नाम उपयुक्त 
नहीं है ।) थह कल्पना करना कठिन है कि पश्चिमी समाज की आध्यात्मिक रचना कभी विशुद 
हेलेनी द्रात्यवाद के रूप में हो सकती है ॥ 
इसके अतिरिक्त हमारी व्यवस्था में ईसाइयत वे तत्त्व केवल सर्वव्यापी ही नही है, धरनू 
वहुमुखो भी हैं ॥ ईसाइयत ने अपने जीवन-रस के तीन टिचर को उन ति सत्रामक विरोधी तत्तवों 
में घीरे-धीरे प्रविष्ट कराया जो बड़े क्षक्तिशाली ढंग से ईसाई धर्म को वाँश बना रहे थे । 
निर्मूछ होने से अपने को बचाने के लिए ईसाइयत के श्रिय उपायो में से यह एक था । हमने साम्य- 
बाद में ईसाइयत के तत्त्वो को पहले ही देय ल्या है! साम्यवाद आधुनिक पश्चिमी दर्शन का 
ईमाइयत बिरोधी प्रयोग का रूप मालूम होता है। टाल्स्टाय और गाधी पास्धात्य विरोधी 
आधुनिक नम्ता के देवदूतों में हैं । उन्होने ईसाई घर्म से प्राप्त प्रेरणा को छिपाने का बहाना 
नही किया । 
पश्चिमी आन्तरिक स्वहारा की सूची में आने के लिए कठोर प्रयत्न करने वाले पैतुक 
सम्पत्ति से वचित स्त्रिया और पुरुषों के अनेक विभिन्न सैन्यदलों में सबसे अधिक पीडित अफ्रीका 
के आदिम नेग्रो लोग थे + इन नेग्रौ छोगो को दास बनाकर अमरीका छाया गया था। उनमें 
हम पश्चिम के समान ही प्रवासी दासा की पाते है । ये प्रवासी दास भूमध्यसायर के सभी दूसरे 
किनारो से रोमत इटलो में ईसा के पूर्व की दो तियो में लाये गये थे । हम देखते हैं कि इटैलो- 
ओरियेन्टछ की भाँति अमेरिको-अफ़रीकतन पुन स्थापित दास्ों ने महान्‌ सामाजिक चुनोती 
धार्मिक प्रतिक्रिया के साथ स्वीकार की । इस अध्ययन के आरम्भ में हमने दोनो की तुलना करते 
हुए अनेक सादुइय फि्डापये हैं, किल्लु उसणें टीक बैसए ही एक दिश्ञेष अन्तर भी है ५ फिसी, सीरियाई 
और एशिया माइनर के श्रदासी दास उस घ॒र्म से सन्तुष्ट थे जिसे थे अपने साथ लाये थे, किसु 
अफ्रिको दास अपने स्वामियो के पैतृक घर्मं को स्वीकार करने में ही सस्तुष्ट हुए 
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वातावरण में पहुँच जायेंगे जो निश्चित रूप से आदिम हैं । ऐसी यात्रा में कहीं भी हम एक रेखा 
खोंच कर नहीं कह सकते कि “यहाँ सभ्यता समाप्त होती है और हम आदिम समाज में 
प्रविष्ट होते हैं ।” 
वस्तुत: जब एक क्रियाशील अल्पसंख्यक सभ्यता के विकास के जीवन में अपने कत्तंव्य का 
“निर्वाह करता है और एक ऐसी चिनगारी प्रज्ज्वलित करता है जो घर की सभी वस्तुओं को 
प्रकाशित करने के लिए दीपक जलाती है, तव इस ज्योति की किरणें बाहर भी जाती है । 
ये घर की दीवारों से वड़ी नहीं वनायी जा सकती । क्योंकि वास्तव में कोई दीवार है नहीं 
ओऔर बाहरी पड़ोसियों से प्रकाश छिप नहीं सकता । स्वभावतः प्रकाश तव तक चमकता 
रहता है, जब तक वह लोप विन्दु (वैनिशिंग पाइंट) पर नहीं पहुँच जाता । इसका क्रम सूक्ष्म 
है | गोधूली की घुँधली कहाँ समाप्त होती है और अन्धकार कहाँ से आरम्भ होता है, इसको 
विभाजन-रेखा खींचना असम्भव है । वस्तुत: विकासोन्मुख सभ्यताओं के विकिरण की संचालक 
शवित इतनी महान्‌ है कि बहुत पहले ही, कम-से-कम कुछ अंशों में, वह शवित जीवित आदिम 
समाजों की सम्पूर्ण व्यवस्था में व्याप्त होने में सफल हो चुकी है । यद्यपि सभ्यताएँ सापेक्ष 
रूप से मानव की अत्यन्त आधुनिक उपलब्धि हैं । कहीं भी ऐसे आरम्भिक समाज की खोज 
करना असम्भव होगा जो किसी एक या दूसरी सभ्यता के प्रभाव से पूर्णतः मुक्त हो । 
उदाहरणार्थ १९३५ में पापुआ (ब्रिटिश न्‍्यूगियाना द्वीप का दक्षिणी-पूर्वी भाग) के आन्त- 
रिक भाग में एक ऐसे समाज की खोज हुई जो पहले पूर्ण रूप से अज्ञात था । यह समाज 
सघन खेती की वह तकनीक जानता था जो किसी अज्ञात काल में किसी अज्ञात सभ्यता से अवश्य 
सीखी गयी होगी । 
आदिम समाजों का जो कुछ शेप है उससे हम जब इस विद्येप स्थिति का निरीक्षण करते हैं 
तब हमें आदिम समाज के प्रभाव की व्यापकता सभी सभ्यताओं में दिखाई पड़ती है । दूसरी 
ओर यदि हम एक सभ्यता की दृष्टि से इसका निरीक्षण करें तो हम इस तथ्य द्वारा गक्तिशाली 
ढंग से प्रभावित हुए विना नहीं रहते कि जैसे ही क्षेत्र बढ़ता जाता है वैसे ही प्रभाव की शक्ति 
का विकिरण कम होता जाता है । जब हम उस सिक्‍के पर हेलेनी कला के प्रभाव को देखकर 
अपने आइचये को समाप्त करते हैं जो ईसा के पूर्व की अन्तिम शती में ब्रिटेन में ढाला गया था 
अथवायुग की प्रथम शतती में अफगानिस्तान के कब्र की तराशी शव पेटी को देखते हैं तव पता चलता 
है कि ब्रिटिश सिक्‍का मैसेंडोनिया का व्यंग्य चित्र है और अफगानिस्तान की वह शब-पेटी 
व्यापारी कछा का नकली उत्पादन है । उच्च कोटि की अनुकृति भी उपहास की वस्तु हो जाती 
है। अनुकृति का आह्वान आकर्षण से होता है । इसे क्रम से अनेक सर्जनात्मक अल्पसंख्यक 
काम में छाते हैं । उससे केवल यही नहीं कि घर में विभाजन से रक्षा होती है, अपने पड़ोसियों 
द्वारा आक्रमण से रक्षा होती है, जहाँ तक यह आदिम समाज पड़ोसी हैँ । सर्जनशील अल्प- 
संख्यक के ऋमिक अनुगमन द्वारा ही यह भाकर्षण सभ्यता के विकास में दिखाई देता है 
जब कभी विकासोन्मुख सभ्यता आदिम समाजों के सम्पक में आती है, तव उसका सर्जनशीछ 
अल्पसंख्यक उनकी अनुकृति को आाकहृप्ट करता है, साथ ही जसर्जनश्ील बहुसंख्यक वर्ग की 
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शाखाओं में व्यकत रूप से प्रवाहित हुआ । इस दृश्य से ऐसा ज्ञात होता है कि इन सबके बाद 
पश्चिमी इतिहास का अगला अध्याय क्दाचित्‌ हेलेनी इतिहास के अन्तिम अध्याय का अनुसरण 
नही कर सकंता | नष्ट हुई तथा विघटित सभ्यता के अवश्िष्ट विरासत पाये लोगो की भाँति 
हम आन्तरिक सर्वहारा की जोती गयी धरती से उत्पन्न नये ईसाई धर्म का सिहावलोकन करने के 
स्थान पर उस सम्यता का अध्ययन करेंगे जिसने अपने पैतृक धर्मेतन्त्र के उन्ही हाथो सुरक्षित 
होने की सभावना समझी ! जिसे उसने दर रखने की असफ्ल चेप्टा की । इस जिया में भौति- 
कता पर दिखावटी विजय के नशे में लडखडाती हुई सभ्यता ने आध्यात्मिक उन्ति के लिए 
दूसरे की सम्पत्ति (धर्म) ईश्वर की ओर ध्यान किये बिना अपने ही छिए रख ली ! उसे उस 
अपराध से मुक्त किया जा सकता है, जो उसने अपने ऊपर आरोपित क्यि--अर्थात्‌ कोरोस- 
यूबरीस-ऐथ का मार्ग । हेलैनी भाषा मे, त्याग पश्चिमी ईसाई समाज सार्वभौम ईसाई समाज 
के रूप में फिर से जन्म ले जो उसका पहले का तथा उत्तम आदर्श था । 
कया ऐसा आध्यात्मिक पुनर्जन्म सम्भव है ? यदि मं निकोडेभस का प्रइन प्रस्तुत करूँ कि 
बया एक मनुष्य दूसरी बार पुन माता के गर्भे में जा सकता है और पैदा हो सकता है, तो उसके 
प्रशिक्षक का ही उत्तर दिया जा सवता है कि “में छुमसे सत्य कहता हूँ कि वह मनुष्य जो आध्या- 
त्मिक जल से नही पैदा होता, वह ईश्वर के राज्य में प्रवेश नहीं कर सकता ।/ 


(४) बाहरी स्वहारा 

आन्तरिक सर्वहारा के समान बाहरी सर्वहारा भी शक्तिश्ञाली पत्तित सभ्यता के अलग 
होने से उत्पन्न होता है । जिससे अछुगाव होता है बह भेद स्पष्ट है। आन्तरिक सबेहारा 
शक्तिशाली अल्पसस्यक के साथ भौगोलिक दृष्टि से आपस भे मिलते रहते हैं, जिनसे नैतिक 
खाईं द्वारा यह विभाजित हो जाते हैं । बाहरी स्वहारा न केवल मैतिक दृष्टि से परिवर्तित 
किया जाता है, वरन्‌ शक्तिशाली अल्पसख्यक द्वारा भौतिक रूप से स्रीमाओ में बिभाजित किया 
जाता है। यह सीमा मानचित्र पर देखी जा सकती है । 

यह सीमा ही वास्तव में वह स्पप्ट चिह्न है, जिससे यह विभाजन होता है । जब तक सभ्यता 
विकासोन्‍्मुख रहती है, उसके अग्रभाग के अतिरिक्त उसकी कोई निश्चित सीमा नही रहती । 
जहाँ वह दूरी सभ्यता और उसकी जातियों से टकराती है । दो या क्षधिक सभ्यताओं की 
ऐसी टक्करे ऐसा आभास उत्पन्न करती हूँ जिसके परीक्षण का अवसर हमें इस अध्ययन के अन्तिम 
भाग में मिलेगा (किन्तु, इस समय हम इस पर विचार करना छोड देंगे और अपना ध्यान 
उप्त स्थिति पर ही केन्द्रित करेंगे जिसमें सम्यता का पडोत्ती दूसरी सभ्यता नहीं है, बल्कि आदिम 
जातियो का समाज है । इस परिस्थिति में हम देखेंगे कि जब तक सभ्यता विकासोन्‍्मुण रहती है, 
उसकी सोमाएँ अस्पष्ट रहती हैँ । हम विकासोन्युख सभ्यता के विकास दया उसवी दिकास- 
यात्रा की प्रणाछो प्र अरते को केन्द्रित करें और बाहर की ओर चलें तो कभी-त-कभी हम ऐसे 
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वातावरण में पहुँच जायेंगे जो निश्चित रूप से आदिम हैं । ऐसी यात्रा में कहीं भी हम एक रेखा 
खोंच कर नहीं कह सकते कि “यहाँ सभ्यता समाप्त होती है और हम आदिम समाज में 
प्रविष्ट होते हैं ।” 
बस्तुत: जब एक क्रिपाशील अल्पसंख्यक सभ्यता के विकास के जीवन में अपने कर्त्तव्य का 
निर्वाह करता है और एक ऐसी चिनगारी प्रज्ज्वलित करता है जो घर की सभी वस्तुओं को 
प्रकाशित करने के लिए दीपक जलाती है, तव इस ज्योति की किरणें वाहर भी जाती हैं । 
ये घर की दीवारों से बड़ी नहीं वनायी जा सकती । क्योंकि वास्तव में कोई दीवार है नहीं 
और बाहरी पड़ोसियों से प्रकाश छिप नहीं सकता । स्वभावतः प्रकाश तब तक चमकता 
रहता है, जब तक वह लोप बिन्दु (वैनिश्विग पाइंट) पर नहीं पहुँच जाता । इसका क्रम सुक्ष्म 
है। गोधूली की घुँधली कहाँ समाप्त होती है और अन्धकार कहाँ से आरम्भ होता है, इसकी 
विभाजन+ रेखा खींचना असम्भव है । वस्तुतः विकासोन्मुख सभ्यताओं के विकिरण की संचालूक 
शवित इतनी महान्‌ है कि बहुत पहले ही, कम-से-कम कुछ अंजों में, वह शवित जीवित आदिम 
समाजों की सम्पूर्ण व्यवस्था में व्याप्त होने में सफल हो चुकी है । यद्यपि सभ्यताएँ सापेक्ष 
रूप से मानव की अत्यन्त आधुनिक उपलब्धि हैं । कहीं भी ऐसे आरम्भिक समाज की खोज 
करना असम्भव होगा जो किसी एक या दूसरी सभ्यता के प्रभाव से पूर्णतः मुक्त हो । 
उदाहरणार्थ १९३५ में पापुआ (ब्रिटिश न्यूगियाना द्वीप का दक्षिणी-पूर्वी भाग) के आन्त- 
रिक भाग में एक ऐसे समाज की खोज हुई जो पहले पूर्ण रूप से अज्ञात था। यह समाज 
सघन खेती की वह तकनीक जानता था जो किसी अज्ञात काल में किसी अज्ञात सभ्यता से अवश्य 
सीखी गयी होगी । 
आदिम समाजों का जो कुछ शेप है उससे हम जब इस विशेष स्थिति का निरीक्षण करते हैं 
तव हमें आदिम समाज के प्रभाव की व्यापकता सभी सभ्यताओं में दिखाई पड़ती है । दूसरी 
ओर यदि हम एक सभ्यता की दृष्टि से इसका निरीक्षण करे तो हम इस तथ्य हारा शक्तिशाली 
ढंग से प्रभावित हुए बिना नहीं रहते कि जैसे ही क्षेत्र बढ़ता जाता है वैसे ही प्रभाव की शक्ति 
का विकिरण कम होता जाता है । जब हम उस सिक्‍के पर हेलेनी कलम के प्रभाव को देखकर 
अपने आइचर्य को समाप्त करते हैं जो ईसा के पूर्व की अन्तिम श्ञती में ब्रिटेन में ढाला गया था 
अथवा युग की प्रथम शती में अफगानिस्तान के कब्र की तराशी शब पेटी को देखते है तव पता चछूता 
है कि ब्रिटिश सिक्का मैसेडोनिया का व्यंग्य चित्र है और अफगानिस्तान की वह शव-पेटी 
व्यापारी कला का नकली उत्पादन है । उच्च कोटि की अनुकृति भी उपहास की वस्तु हो जाती 
है। अनुकृति का आद्धान आकर्षण से होता है । इसे क्रम से अनेक सर्जनात्मक अल्पसंख्यक 
काम में छाते हैं । उससे केवल यही नहीं कि घर में विभाजन से रक्षा होती है, अपने पड़ोसियों 
द्वारा आक्रमण से रक्षा होती है, जहाँ तक यह आदिम समाज पड़ोसी हूँ । सर्जनशीर अह्प- 
संख्यक के ऋ्रिक अनुगमन द्वारा ही यह आकर्षण सभ्यता के विकास में दिखाई देता है। 
जब कभी विकासोन्मुख सभ्यता आदिम समाजों के सम्पर्क में आती है, तव उसका सर्जेनशील 
अल्पसंख्यक उनकी अनुकृति को आहृष्ट करता है, साथ ही असर्जनशील बहुसंस्यक वर्ग की 
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अनुहृति की भी आइृष्ट करता है । विन्तु, यद्दि चारो ओर के आदिम समाजों और सभ्यता 
के बीच यद सामान्य सम्बन्ध त्व तक है, जब तक सभ्यता विक्ासोन्मुख रहती है । तब उस समय 
महत्त्वपूर्ण परिवर्तन होता है, जब सभ्यता का पतन होता है, ठव वह विघटित हो जाती है । 
सर्जनशील अल्पसब्यक ने आदर्पेण द्वारा स्वेच्छा से राजभकित पायी है | सर्जवशील अत्पसख्यक 
ने अपने से भवित प्राप्त की है, क्योकि उनमें सर्जनात्मकता है, शक्तिशाली बहुसख्यक में सर्जन- 
शोल्ता नही है इसलिए उसे शक्ति का सहारा लेता पडता है । इनके चारो ओर के आदिम समाज 
के लोगो पर आक्पेण नही होता, वे अलग कर दिये जाते हैं ! विकासोन्मुख सभ्यता के ये सरल 
अनुयागियो ने शिप्यता का परित्याग कर दिया और ये वे वन गये जिन्हे बाहरी सर्वहारा पहा 
जाता है। ये विघटित सम्यता में होते हैं, कभी उस 'के' मही होते ।! 
क्सी सभ्यता के विक्रिण का विश्ल्पण तीन तत्त्वो में हो सकता है, आर्थिक, राजनीतिक 
और सास्द्ृतिक । जब तक समाज विकास वी अवस्था में होता है ये तीवा तत्त्व समान शक्ति से 
विकीर्ण होत हुए समान आकर्षक मालूम होते हैं। में यह वात भोतिक दृष्टि से नहीं, बरनू 
मानवी दृष्टि से कर रहा हूँ । किन्तु, सम्यता का विकास ज्यो ही बन्द हो जाता है, उसकी 
सस्दृति का आकर्षण भाष की भाँति उड जाता है । उसकी आधिक और राजनीतिक विक्रिण 
की झकितियाँ वास्तव में पहले बी अपेक्षा अधिक तेजी से विकसित होती हैं ! यह विकास अर्थ, 
युद्ध और राक्षस के बतावटी घ॒र्मो के सफलतापूर्वक सवर्धन के लिए होता है जो पतनोन्मुख 
सभ्यताआ के विशिष्ट लक्षण हैँ । किन्तु सास्कृतिक तत्त्व सभ्यता का सार है और आर्थिक 
तथा राजनीतिक तत्त्व अपेक्षित रूप से उस जीवन वी नगरष्य अभिव्यक्षित है, जो उनमें है । 
एसा माहूम होदा है कि आथिक और राजनीतिक विक्रिण की अत्यधिक प्रदर्शनीय विजय 
अपूर्ण तथा खतरनाक है । 
यदि हम आदिम जनता की दृष्टि से इस परिवतंन पर ध्यान दें तो हम पूर्वोक्त सत्य की ही 
अभिव्यवित्त करेंगे कि पतित सभ्यता की झवित की कल्य की उनकी अनुड्ृति समाप्त हो जाती 
है, किन्तु वे उसके सुधारों तथा उतकी प्राविधिक युक्तिया की नकल करना जारी रखते हैं । 
ये उद्योग धन्धे युद्ध और राजनीति में उतकी नकल करते हैं इसलिए नही कि वे उनके साथ एक 
हो सकें, वरन्‌ू इसलिए कि उनकी हिंसा के विरुद्ध वे अपनी रक्षा प्रभावशाली ढंग से कर सकें 
क्याकि यही अब उनका विश्विप्ट गुण हो जाता है। 
आल्तरिक सर्वहारा की प्रतिक्रिवओ और अनुभवों के पहले सर्वेक्षण में हमने देखा है कि 
किस प्रकार हिंसा के मारे ने उन्हें आइष्ट क्या ठथा क्सि प्रसार इस आकर्षण के कारण 
अपने विनाश को पहुँचे । यियूडस और जूडास ऐसे लोग अवश्य ही तलवार से नष्ट हुए । 
जव दे नज्जता के पैगम्बर का अनुसरण करते हैं तभी आन्तरिक सर्वेहारा अपने विजेताओं को 
यही बा पाते हैं । यदि दाहरी सर्वद्वारा हिम्रा की प्रतिक्रिया करना चाहता है तो वह ऐसा नहीं 


१ जब हम इस 'में कहते हे, तब हमारा तात्पय भोगोलिक दृष्टि से नहीं होता । बाहरी 
इहे जाने पर मो स्पष्ट रूप से दे बाहर नहों होते, वरन्‌ उनमे ही तब तक रहते है, जब तक थे 
स्वेच्छा से सक्रिय सम्बन्ध की स्थिति में रहनः जारो रखते है । 
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कर सकता । सम्पूर्ण आन्तरिक सर्वहारा शक्तिशाली अल्पसंख्यक के निकट ही रहता है | 
किसी सीमा तक वाहरी सर्वहारा शक्तिशाली अल्पसंख्यक की सैनिक क्रिया के प्रभाव क्षेत्र 
से बाहर रहता है । अब जो संघर्ष होता है उसका परिणाम यह है कि पतित सभ्यता अनुक्ृृतियों 
को नहीं आक्ृष्ट करतीं, शक्ति का विकिरण करती हैं । इस परिस्थिति में वाहरी सर्वहारा के 
निकटतम सदस्य सम्भवतः जीत लिये जाते हैं और आन्तरिक सर्वहारा में उन्हें शामिल किया 
जाता है । किन्तु एक समय ऐसा आता है, जब शक्तिशाली अल्पसंख्यक की सैनिक शक्ति 
उनके सम्पर्कों की अपेक्षा अधिक श्रेष्ठ हो जाती है । 


जब यह अवस्था आती है तब सभ्यता और उसके वर्बर पड़ोसियों के वीच परिवर्तन क्रिया 
पूरी होकर सम्पर्क स्थापित हो जाता है । जब तक एक सभ्यता विकासोन्मुख अवस्था में ही 
रहती है, तब तक वह अपनी पूरी शक्ति से व्याप्त रहती है और उसका घर छिपा रहता है, । 
और उस पर असभ्यों का आक्रमण नहीं होता क्योंकि दोनों के वीच एक दीवार होती है जहाँ- 
जहाँ सभ्यता क्रमश: क्षीण होते-होते असभ्यता में बदल जाती है । दूसरी ओर जब सभ्यता 
पतित हो जाती है और उसमें भेद पैदा हो जाता है, और जब शक्तिशाली अल्पसंख्यक तथा 
बाहरी सर्वहारा के वीच का लगातार संघर्ष समाप्त हो जाता है और ये युद्ध की खाई में 
सुव्यवस्थित हो जाती हैं, तब हमें अन्तस्थ क्षेत्र अदृश्य हो जाता है । सभ्यता से वर्बरता की ओर 
भौगोलिक परिवर्तन कभी धीरे-धीरे नहीं होता, वरन्‌ अचानक होता है । इन दोनों प्रकारों के 
सम्पर्को के विरोध तथा सम्बन्ध की पूर्ण रूप से व्यक्त करने वाला लैटिन शब्द 'लिसेन (अवसीमा ) 
या अंग्रेजी शब्द श्रेशहोल्ड (देहली) है । यह पहले एक क्षेत्र था जो अब सैनिक सीमा द्वारा बन 
गया है । जिसमें लम्बाई है, पर चौड़ाई नहीं । इस रेखा के पार पराजित शक्तिशाली अल्प- 
संख्यक और अपराजित बाहरी सर्वहारा शस्त्रों द्वारा एक-दूसरे का सामना करते हैं। यह 
सैनिक मोरचा सैनिक तकनीक को छोड़कर सभी सामाजिक विकिरण को रोकता है । इस 
सैनिक तकनीक का तात्पर्य सामाजिक आदान-प्रदान की उन वस्तुओं से है जो शान्ति के लिए नहीं, 
वरन्‌ उनके युद्ध के लिए बनायी जाती है, जिनके बीच इन वस्तुओं का आदान-प्रदान होता है ! 
यह सामाजिक आभास तब होता है, जव युद्ध सैनिक मोरचे की (अवसीमा' पर रुक जाता है । 
इस आभास पर हमारा ध्यान बाद में जायगा ।* यहाँ इस मुख्य तथ्य का उल्लेख करना ही पर्याप्त 
होगा कि समयानुसार यह अस्थायी खतरनाक शक्ति का सन्तुलूच अनिवार्य रूप से असभ्यों के 
पक्ष की ओर झुकता है। 
एक हेलेनी दृष्टान्त 
हेलेनी इतिहास के विकास की दशा अन्‍न्तस्थ क्षेत्र तथा अवसीमा के अनेक दष्टान्तों से 
सम्पन्न है, जो विकासोन्मुख सभ्यता के घर में बहुत मिलते हैँ । यूरोप महाद्वीप में यनान का सार 


[आप 


थरमोपिली के उत्तर अर्ध-हेलेनी थेसली में, डेसफी के पश्चिम अर्ध-हेलेनी एतोलिया में मिक् 
गया है । अर्द्ध हेलेनीवाद, श्रेस तथा इलीरिया की पूर्ण बर्वेरता से पूर्ण रूप से ढेंक लिया 


१. उस खण्ड में, जो अब तक प्रकाशित नहीं है । 


इ४० इतिहास ४ एक अध्ययन 


अनुकृति को भी आदृष्ट बरता है | विन्तु, यदि चारो ओर के आदिम समाजो और सभ्यता 
के बीच यह सामान्य सम्बन्ध तब तक है, जब तब सभ्यता विवासोन्मुप रहती है । तब उस समय 
महत्त्वपूर्ण परिवर्तन होता है, जब सभ्यता का पतन होठा है, दव वह विघटित हो जाती है । 
सर्जनशील अल्पसख्यक ने आकर्षण द्वारा स्वेच्छा से राजमवित पायी है । सर्जेनशील अत्पसब्यव 
ने अपने से भवित प्राप्त की है, क्योकि उनमें सर्जनातमकता है, शवितशाली वहुसख्यव में सर्थन- 
शील्ता नही है इसलिए उसे शक्ति का सहारा लेना पड़ता है । इनके चारो ओर के आदिम समाज 
के छोगो पर आक्येण नही होता, वे अछग कर दिये जाते हैं | विकासोन्मुख सम्यता के ये सरल 
अनुयायियो ते शिष्यता का परित्याग वर दिया और ये वे बन गये जिन्हे बाहरी सर्वह्मरा कहा 
जाता है। ये विघटित सभ्यता 'में' होते है, कभी उस के” नही होते ॥* 
विसी सभ्यता के विकिरण का विश्लेषण तीन तत्त्वा में हो सकता है, आधथिक, राजनीतिक 
और सास्क्ृतिक । जब तक समाज विकास वी अवस्था में होता है ये तीनो तत्त्व समान शक्ति से 
विकीर्ण होते हुए समान आक्क मालूम होते है । में यह बात भोतिक दृष्टि से नही, बरन्‌ 
मानवी दृष्टि से कर रहा हूँ । किन्तु, सभ्यता का विकास ज्यों ही बन्द हो जाता है, उसकी 
सस्कृति का आकर्षण भाष की भाँति उड जाता है । उसकी आथिक और राजनीतिक विक्रिण 
की शक्तितियाँ वास्तव में पहले की अपेक्षा अधिक तेजी से विकसित होती है ॥ यह विकास अर्थ, 
युद्ध और राक्षस के बनावटी घ॒र्मो के सफलतापूर्वक सवर्धन के ल्ए होता है जो पतनोन्मुख 
सभ्यताओं के विशिष्ट लक्षण हैं। किन्तु सास्क्ृतिक दत्त्व सभ्यता का सार है और आथिक 
तथा राजनीतिक तत्त्व अपेक्षित रूप से उस जीवन की नयष्य अभिव्यक्ति है, जो उनमें है । 
ऐसा मालूम होता है कि आधिक और राजनीतिक विकिरण की अत्यधिक प्रदर्शनीय विजय 
अपूर्ण तथा खतरनाक है । 
यदि हम आदिम जनता की दृष्टि से इस परिवर्तन पर ख्यान दें तो हम पूर्वोक्त सत्य की ही 
अभिव्यक्ति करगे कि पतित सभ्यता की शक्ति की कला की उनकी अनुकृति समाप्त हो जाती 
है, किन्तु बे उसके सुधारा तथा उनकी प्राविधिक युक्तिया की सकल करना जारी रखते है । 
ये उद्योग धन्धे युद्ध और राजनीति में उतकी नकल करे हैं इसलिए नही कि वे उनके साथ एक 
हो सकें, वरन्‌ इसलिए कि उतकी हिसा के विरुद्ध वे अपनी रक्षा प्रभावशाली ढंग से कर सक 
क्योकि यही अब उतका विद्विप्ट गुण हो जाता है। 
आन्तरिक सर्वहारा की प्रतिक्रियओ और अनुभवो के पहले सर्वेक्षण में हमने देखा है कि 
किस प्रकार हिंसा के माग ने उन्हें आहृप्ट किया तथा किस भ्रकार इस आकर्षण के कारण 
अपन विनाश को पहुँचे । थियूडास और जूडास ऐसे लोग अवश्य ही तलवार से नष्ट हुए । 
जब वे नम्रता के प्रैगम्बर का अनुसरण करते है तभी आन्तरिक सर्वहारा अपने विजेताओं को 
वही बना पाते है । यदि बाहरी सर्वहाय हिंसा की प्रतिक्रिया करना चाहता है तो वह ऐसा नही 


१ जब हम इस 'में! कहते हे, तब हमारा तात्पर्य भोगोलिक दृध्टि से नहीं होता । बाहरी 
कहे जाने पर भी स्पष्ट रूप से ये बाहर नहीं होते, दरन्‌ उनमें” ही तब तक रहते हे, जब तक थे 
स्वेच्छा से सक्रिय सम्बन्ध की स्थिति में रहता जारो रखते है । 
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कर सकता | सम्पूर्ण आन्तरिक स्वहारा शक्तिशाली अल्पसंख्यक के निकट ही रहता है । 
किसी सीमा तक बाहरी सर्वहारा शक्तिशाली अल्पसंस्यक की सैनिक क्रिया के प्रभाव क्षेत्र 
से वाहर रहता है । अव जो संघर्ष होता है उसका परिणाम यह है कि पतित सभ्यता अनुकृतियों 
को नहीं आाकृष्ट करतीं, शक्ति का विकिरण करती हैं । इस परिस्थिति में वाहरी सर्वहारा के 
निकदतम सदस्य सम्भवत:ः जीत लिये जाते हैं और आन्तरिक सर्वहारा में उन्हें शामिल किया 
जाता है। किन्तु एक समय ऐसा आता है, जब शक्तिशाली अल्पसंख्यक की सैनिक शक्ति 
उनके सम्पर्कों की अपेक्षा अधिक श्रेष्ठ हो जाती है । 


जब यह अवस्था आती है तव सभ्यता और उसके बेर पड़ोसियों के वीच परिवर्तन क्रिया 
पुरी होकर सम्पर्क स्थापित हो जाता है । जब तक एक सभ्यता विकासोन्मुख अवस्था में ही 
रहती है, तब तक वह अपनी पूरी शवित से व्याप्त रहती है और उसका घर छिपा रहता है, । 
ओर उस पर असभ्यों का आक्रमण नहीं होता क्योंकि दोनों के वीच एक दीवार होती है जहाँ- 
जहाँ सभ्यता क्रमश: क्षीण होते-होते असभ्यता में बदल जाती है । दूसरी ओर जब सभ्यता 
पतित हो जाती है और उसमें भेद पैदा हो जाता है, और जब शक्तिशाली अल्पसंख्यक तथा 
बाहरी सर्वहारा के बीच का लगातार संघर्ष समाप्त हो जाता है और ये युद्ध की खाई में 
सुव्यवस्थित हो जाती हैं, तब हमें अन्तस्थ क्षेत्र अदृश्य हो जाता है । सभ्यता से बर्बरता की ओर 
भोगोलिक परिवर्तत कभी धीरे-धीरे नहीं होता, वरन्‌ अचानक होता है । इन दोनों प्रकारों के 
सम्पर्कों के विरोध तथा सम्बन्ध को पूर्ण रूप से व्यक्त करने वाला लैटिन शब्द 'लिसेन (अवसीमा ) 
या अंग्रेजी शब्द श्रेशहोल्ड (देहली) है । यह पहले एक क्षेत्र था जो अब सैनिक सीमा द्वारा बन 
गया है । जिसमें लम्बाई है, पर चौड़ाई नहीं । इस रेखा के पार पराजित शक्तिशाली अल्प- 
संख्यक और अपराजित बाहरी सर्वहारा शस्त्रों द्वारा एक-दूसरे का सामना करते हैं। यह 
सेनिक मोरचा सैनिक तकनीक को छोड़कर सभी सामाजिक विकिरण को रोकता है । इस 
सैनिक तकनीक का तात्पर्य सामाजिक आदान-प्रदान की उन वस्तुओं से है जो शान्ति के लिए नहीं, 
वरन्‌ उनके युद्ध के लिए बनायी जाती है, जिनके बीच इन वस्तुओं का आदान-प्रदान होता है । 
यह सामाजिक आभास तव होता है, जव युद्ध सैनिक मोरचे की 'अवसीमा” पर रुक जाता है । 
इस आभास पर हमारा ध्यान बाद में जायगा ।' यहाँ इस मुख्य तथ्य का उल्लेंख करना ही पर्याप्त 
होगा कि समयानुसार यह अस्थायी खतरनाक शक्ति का सन्तुलून अनिवायें रूप से असभ्यों के 
पक्ष की ओर झुकता है । 
एक हेलेनी दृष्टान्त 
हेलेनी इतिहास के विकास की दशा अन्तस्थ क्षेत्र तथा अवसीमा के अनेक दसष्टान्तों से 
सम्पन्न है, जो विकासोन्मुख सभ्यता के घर में बहुत मिलते हैं । यूरोप महाद्वीप में यनान का सार 
थरमोपिली के उत्तर अर्ध-हेलेनी थेसली में, डेसफी के पश्चिम अध॑-हेलेनी एतोलिया में मिल 
गया है। थर्द्ध हेलेनीवाद, थश्रेस तथा इलीरिया की पूर्ण बरबेरता से पूर्ण रूप से ढक लिया 


१. उस खण्ड में, जो अब तक प्रकाशित नहां है । 


३४० इतिहास : एक अध्ययन 


अनुकृति को भी आइष्ट करता है | किन्तु, यदि चारो ओर के आदिम समाजों और सभ्यता 
के बीच यह सामान्य सम्बन्ध तव तक है, जब तक सभ्यता विकासोन्मुय रहती है । तव उस समय 
महत्त्वपूर्ण परिवर्तन होता है, जब सभ्यता का पतन होता है, तव वह विघटित हो जावी है । 
सर्जनेशील अल्पसख्यक ने आकर्षण द्वारा स्वेच्छा से राजमदित पायी है। सर्जेनशील अल्पसख्यक 
ने अपने से भर्ित प्राप्त वी है, क्योकि उनमें सर्जनात्मक्ता है, शक्तिशाली वहुसख्यक में सर्जव- 
शौल्ता नहीं है इसलिए उसे शक्ति का सहारा छेना पडता है ॥ इनके चारो ओर के आदिम समाज 
के छोगो पर आक्षण नही होता, वे अछय कर दिये जाते हैं । विकासोन्मुख सभ्यता के ये सरल 
अनुयायियो ने झिष्यता का परित्याय कर दिया और ये वे बन गये जिन्हे बाहरी सर्वहारा बहा 
जाता है | ये विघटित सभ्यता 'में' होते है, कभी उस के नही होते ।! 
क्सी सभ्यता के विक्रिण का विश्लेषण तीन तत्त्वों में हो सकता है, आधिक, राजनीतिक 
और सास्क्ृतिक | जब तक समाज विकास को अवस्था में होता है ये तीनो तत्व समान दघक्ति से 
विवीर्ण होते हुए समात्र आकर्षक माडूम होते है । में यह्‌ बात भौतिक दृष्टि से नही, वरन्‌ 
मानवी दृष्टि से कर रहा हूँ । किन्तु, सभ्यता का विकास ज्या ही बन्द हो जाता है, उसकी 
ससकृति का आकर्षण भाप वी भाति उड जाता है । उसकी आधिक और राजतीतिक विकिरण 
की शक्षितयाँ वास्तव में पहले की अपेक्षा अधिक तैजी से विकसित होती हैं । यह विकास अर्थ, 
युद्ध और राक्षस के वनावटी धर्मों के सफ्छतापूर्दक सवर्धत के लिए होता है जो पतनोन्मुख 
सभ्यताओ के विद्विष्ट लक्षण है । किन्तु सास्कृतिक तत्त्व सभ्यता का सार है और आर्थिक 
तथा राजनीतिक तत्त्व अपेक्षित रूप से उस जीवन की नगष्य अभिव्यक्ति है, जो उनमें है । 
ऐसा मालूम होता है कि आथिक और राजनीतिक विकिरण को अत्यधिक प्रदर्शनीय विजय 
अपूर्ण तथा खतरनाक है । 
यदि हम आदिम जनता की दृष्टि से इस परिवर्तन पर ध्यान दें तो हम परूवोवित सत्य की ही 
अभिव्यवित करेंगे कि पतित सभ्यता की झक्ति की कला की उनकी अनुद्ृति समाप्त हो जाती 
है, किल्‍्तु वे उसके सुधारों तथा उनकी प्राविधिक युक्तियो की नकल करना जारी रखते है । 
ये उद्योग-धन्धे युद्ध और राजनीति में उनकी लक्षछ करते हूँ इसलिए नहीं कि वे उतके साथ एक 
हो सकें, वरन्‌ इसलिए कि उतकी हिंसा के विर्द्ध वे अपनी रक्षा प्रभावशाली ढय से कर सर्क 
क्योकि यही अब उनका विशिष्ट गुण हो जाता है। 
आन्तरिक सर्वेहारा की प्रतिक्रियाओ और अनुभवों के पहले सर्वेक्षण में हमने देखा है कि 
किस प्रकार टिसा के मारे मे उन्हे आाइप्ट क्या तथा किस प्रकार इस आकर्षण के कारण 
अपने विनाश को पहुँचे । वियूडास और जूडास ऐसे लोग अवद्य हो तलवार से मच्ट हुए । 
जब वे नम्नता के पैगम्वद का अनुसरण करते हैं तभी आन्तरिक सर्वेहारा अपने विजेताओं को 
वही बना पाते हैं । यदि बाहरी सर्वद्वाय द्विस्ता की प्रतिक्रिया करना चाहता है तो वह ऐसा नही 


१ जब हम इस "में कहते है, तब हमारा तात्पर्य भोगोलिक दृष्टि से नहीं होता ॥ बाहरी 
कहे जाने पर भी स्पष्ट रूप से ये बाहर नहीं होते, वरन्‌ उनमें! ही तव तक रहते है, जब तक वे 
स्वेच्छा से सक्रिय सम्बन्ध को स्थिति में रहना जारो रछते है । 


सम्यताओं का विघटन ३४३ 


इस प्रकार हेलेनीवाद और बर्वरता के बीच का दक्षिणी इटालियाई मोरचा नष्ट हो गया । 
इसके बाद रोमन सैनिकों के चरणों ने हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक के साम्राज्य का विस्तार 
यूरोप महाद्वीप तथा उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका में किया । ऐसा ही विस्तार एशिया में मेसेडोनिया 
के सिकन्दर के द्वारा हो चुका था । इन सैनिक विस्तारों का प्रभाव वर्वरों के विरोधियों के 
मोरचों को हटाना नहीं था, किन्तु उनका विस्तार करना तथा शक्ित के केन्द्र से दूर-दूर तक 
फैलाना था। कई श्वतियों तक उन्हें स्थिर किया गया, किन्तु नियमानुसार समाज के विघटन 
की क्रिया चलती रही, जब तक कि अन्तिम रूप से बर्वरों ने आक्रमण कर दिया । 
अब हम यह देखना चाहते हैं कि हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक पर वाहरी सर्वहारा के 
दवाव की प्रतिक्रिया क्या रही ? अहिंसक तथा हिंसक कोई भी प्रतिक्रिया का चिह्न दिखाई 
देता है ? और क्‍या वाहरी सर्वहारा में किसी प्रकार की रचनात्मक क्रियाशीलता थी ? 
पहली ही दृष्टि में यह देखा जा सकता है कि हेलेनी स्थिति में इन दोनों प्रइनों का उत्तर 
नकारात्मक होगा । हम हेलेनी विरोधी बर्बरों का अनेक अवस्थाओं और परिस्थितियों में 
निरीक्षण कर सकते हैं । एरिओविसटस के रूप में सीजर द्वारा वह रणक्षेत्र से भगा दिया जाता 
है, आरमिनिअस के रूप में अगस्टस का सामना करता है, आडोवेसर के रूप में वह रोमुलूस 
अगस्टस से बदला छेता है । सभी युद्धों में जय, पराजय और वरावरी के तीन ही विकल्प 
हैं। सभी विकल्पों में हिंसा का ही शासन होता है और सर्जनात्मक शक्ति मन्द पड़ 
जाती है । हमें यह देखकर और स्मरण करके उत्साह प्राप्त होता है कि आन्तरिक सर्वहारा 
भी अपनी आरम्भिक प्रतिक्रियाओं में ऐसी ही हिंसा और भनुर्वरता दिखाते हैं। अन्त में 
उच्चतर धर्म” ऐसे शवितिशाली निर्माण में जो अहिंसा द्वारा अभिव्यक्त होता है, और सार्वभौम 
धर्म को सामान्य रूप में प्रमुखता प्राप्त करने के लिए, समय तथा कठोर श्रम दोनों की आव- 
श्यकता होती है। 
उदाहरणार्थ, विभिन्न वर्वर-गिरोहों के युद्धों में अहिसा को भिन्न-भिन्न मात्राओं में हम अनुभव 
करते हैं । अधं-अर्ध हेलेनी विसिगाथ ऐलेरिक द्वारा रोम की ४१० ई० की वरवादी, उसी नगर _ 
की वांडलों और वर्वरों द्वारा की गयी जो ४५५ ई० की वरवादी से कम क्रूर थी। यह वह 
वरबादी थी जो रेडागाइसम (४०६ ई०) द्वारा हुई थी। अलछारिक की सापेक्षित अहिंसा 
का सन्त आगस्टाइन ने वर्णन किया है : 

“क्रूर नृशंसता इतनी हल्की दिखाई देती है कि विजेताओं ने चर्चों में विश्वाम के लिए पर्याप्त 
अवसर दिया था । आज्ञा दी गयी थी कि इस पुण्यस्थली में किसी पर भी तलवार से प्रह्मर 
न हो और कोई भी वन्दी न बनाया जाय । वास्तव में कोमल-हृदय शत्रुओं द्वारा अनेक ऐसे वन्दी 
इन च्चों में छाये गये थे । किसी पर भी दास बनाने की गरज से कर शत्रुओं ने अस्त्र से प्रहार 
नहीं किया ।!!१ 

अलारिक के सारे और उत्तराधिकारी अतावुल्फ से सम्बन्धित एक विचित्र प्रमाण और है 


१. संत्त अगस्टाइन : डि सिवाइटेट हेड, पुस्तक १, अध्याय ७ । 


श्डर इतिहास : एक अध्ययन 


गया । पुन. एशिया माइनर की ओर, एशिया के तट के ग्रीक नयरो के निकट प्रदेशों में हेकेनी- 
वाद का हास हो गया है । ये नगर कैरिया, लीडिया और फ्राइजिया हैं । एशिया वी इस ततीमा 
पर हेलेवीवाद को अपने बरवेर विजेताओ को बन्दी बनाते हुए हम देख सकते हैं । यह इतना 
शक्तिशाली था कि ईसा से पूर्व छठी झती के द्वितीय चतुर्थाश्न में छीडिया वी राजनीति में यूनान 
प्रेमियों तथा यूनान से डरने वालों का पहली बार युद्ध सामने आया । जब लीडिया के शज्य 
का यूतान-प्रेमी महत्त्वाकाक्षी पैन्टालिओन अपने सोतेले भाई श्रीसम द्वारा पराजित क्या गया, 
तब हेलेनी विरोधो दल का नेता हेलेती पक्ष के ज्वार के विरुद्ध तैरने में ऐसा नपुंसक सिद्ध हुआ कि 
बह हेलेती तीर्यों का उदार सरक्षव॒ वन गया, जिस प्रकार वह हेलेनी भविष्यववताओ की सलाह 
में विश्वास करता था। + 
समुद्रपार की पृष्ठभूमि में शान्तिपूर्ण सम्वन्धो तथा घीरे-धीरे परिवर्तन वे नियम जान 
पडते है । हेलेनीवाद शीघ्रतासे इटली के महाम्‌ ग्रीस-मैंगता ग्राइसिया वी पृष्ठभूमि में 
फँला । रोम के प्रारम्भिक विस्तृत साहित्य में अफलातून के शिप्य हेराकलीडीस पान्टिक्स के 
हाथो की कृति का अवशेष है, जिसमें यह “लेटिन' राष्ट्रमण्डल हेलेनी नगर के नामसे 
बणित है 
इस भ्रकार हेलेनी समार की सभी सीमाओं पर अपने विकास की अवस्था में ओरफ्यूज 
की सुन्दर आकृति हमें दिखाई देती है । यह ओरफ्यूज चारो ओर के बर्बर छोगो पर प्रभाव 
डालता हुआ और उन्हे अपने जादू भरे सगीत को पुन. सुनने के लिए अनुप्राणित करता हुआ 
दिखाई देता है । अपने अनगढ बाजे के जादूभरे सगीत से वह अपनी पितृभूमि की पृष्ठभूमि 
के आदिम मावव को अनुप्राणित बरता मालूम पडता है । किन्तु हेछेनी सभ्यता के पतन पर 
उसी क्षण इस प्रबन्ध ग्रीत का स्वर-चित्र नष्ट हो जाता है । जिस क्षण सगीत वी लय वर्कश 
ध्वनि में बदलती है, मोहित श्रोता (असभ्य लोग) एकाएक तन्‍्द्रा से जागते दिखाई देते है 
और अपने निर्देय रूप में पुन लौट आते हैं । वे दुष्ट असैनिकों के विरुद्ध प्रवल बेग से कूद 
पडते हैं जो सदल ईददूतो के परदे के वाहर आते है । 
हेलेनी सम्यता के पतन के लिए बाहरी सर्वहारा की सैनिक प्रतिक्रिया महान्‌ ग्रीस में 
अत्यन्त हिसात्मक और प्रभावशाली थी । वहाँ झूटिया और लछुकातिया के लोगो ने ग्रीक 
नगरो पर आक्रमण किया और एंक के बाद दूसरे पर कब्जा किया। ईसा धूर्व ४३३ से सो 
वर्षों तक के युद्ध का आरम्भ हेलेनी छोयो के छिए महान्‌ दोषो का आरम्भ था। भहान्‌ ग्रीस 
के सम्पन प्रारम्भिक समुदायों मैं से कुछ जीवित रह गये । इन्हे समुद्ध की ओर भगाये जाने 
से सुरक्षा करने के छिए कुछ भाडे के सैविको को अपनी मातृभूमि से बुलाया गया । यह सैनिको 
का अव्यवस्थित प्रवकन (रि-इनफोर्समेंट) इटछी के आदिम निवासियो के देग को रोकने में 
पूरा असमर्थ हुआ, क्योकि वर्दरों ने मेस्िता का जलडमरूमध्य पार कर लिया था, इसके 
पहले ही हेलेती कृत रोमन समोत्री इटालियाई आदिमवासियों के बीच वचाव से सम्पूर्ण 
आन्दोछन अचादक समाप्त कर दिया गया । रोमन राजमर्मज्ञता तथा उसकी सेना ने “'महानू 
ग्रीस” को ही नही, हेलेनीवाद के लिए सारे इटली प्रायद्वीप को, ओसक्नो पर पीछे से हमला 
करके बचा लिया और इटालियाई बर्वेरों दया इटालछियाई यूनानियों, दोवा में शान्ति 
स्थापित की । 


सभ्यताओं का विघटत ३४३ 


इस प्रकार हेलेनीवाद और वर्बरता के बीच का दक्षिणी इंटालियाई मोरचा नष्ट हो गया । 
इसके बाद रोमन सैनिकों के चरणों ने हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक के साम्राज्य का विस्तार 
यूरोप महाद्वीप तथा उत्तर-पदिचिमी अफ्रीका में किया । ऐसा ही विस्तार एशिया में मेसेडोनिया 
के सिकन्दर के द्वारा हो चुका था । इन सैनिक विस्तारों का प्रभाव वर्बेरों के विरोधियों के 
मोरचों को हटाना नहीं था, किन्तु उनका विस्तार करना तथा शवित के केन्द्र से दृर-दूर तक 
फैछाना था। कई शतियों तक उन्हें स्थिर किया गया, किन्तु नियमानुसार समाज के विघटन 
की क्रिया चलत्ती रही, जब तक कि अन्तिम रूप से बर्वरों ने आक्रमण कर दिया । 
अब हम यह देखना चाहते हैं कि हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक पर वाहरी सर्वहारा के 
दवाव की प्रतिक्रिया क्या रही ? अहिसक तथा हिंसक कोई भी प्रतिक्रिया का चिह्न दिखाई 
देता है ? और क्या बाहरी सर्वहारा में किसी प्रकार की रचनात्मक क्रियाशीलता थी ? 
पहली ही दुष्टि में यह देखा जा सकता है कि हेलेनी स्थिति में इन दोनों प्रद्नों का उत्तर 
नकारात्मक होगा । हम हेलेनी विरोधी बर्बरों का अनेक अवस्थाओं और परिस्थितियों में 
निरीक्षण कर सकते हैं । एरिगोविसटस के रूप में सीजर द्वारा वह रणक्षेत्र से भगा दिया जाता 
है, आरमिनिअस के रूप में अगस्टस का सामना करता है, आडोवेसर के रूप में वह रोमुलस 
अगस्टस से बदला लेता है। सभी युद्धों में जय, पराजय और वरावरी के तीन ही विकल्प 
हैं। सभी विकल्पों में हिसा का ही शासन होता है और सर्जनात्मक शक्ति मन्द पड़ 
जाती है | हमें यह देखकर और स्मरण करके उत्साह प्राप्त होता है कि आन्तरिक सर्वहारा 
भी अपनी आरम्भिक प्रतिक्रियाओं में ऐसी ही हिंसा और अनुवेरता दिखाते है । अन्त में 
उच्चतर धर्म' ऐसे शक्तिशाली निर्माण में जो अहिंसा द्वारा अभिव्यक्त होता है, और सार्वभौम 
धर्म को सामान्य रूप में प्रमुखता प्राप्त करने के लिए, समय तथा कठोर श्रम दोनों की आव- 
श्यकता होती है। 


उदाहरणार्थ, विभिन्न बर्वर-गिरोहों के युद्धों में अहिसा को भिन्न-भिन्न मात्राओं में हम अनुभव 
फरते हैं । अ्ध-अध हेलेनी विसिगाथ ऐलेरिक द्वारा रोम की ४१० ई० की वरबादी, उसी नगर _ 
की वांडलों और बर्बेरों हवरा की गयी जो ४५५ ई० की वरबादी से कम कूर थी | यह वह 
वरबादी थी जो रेडागाइसम (४०६ ई०) द्वारा हुई थी । अलारिक की सापेक्षित अहिंसा 
का सन्‍्त आगस्टाइन ने वर्णन किया है: 

“कर नृशंसता इतनी हल्की दिखाई देती है कि विजेताओं ने चर्चों में विश्राम के लिए पर्याप्त 
अवसर दिया था । आज्ञा दी गयी थी कि इस पुण्यस्थली में किसी पर भी तलवार से प्रहार 
न हो और कोई भी बन्दी न बनाया जाय ॥ वास्तव में कोमल-हुदय शत्रुओं द्वारा अनेक ऐसे बन्दी 
इन चर्चो में छाये गये थे । किसी पर भी दास बनाने की गरज से क्रूर शत्रुओं ने अस्त्र से प्रहार 
नहीं किया ।! 

अलारिक के साले और उत्तराधिकारी अताबुल्फ से सम्बन्धित एक विचित्र प्रमाण और है 


१. संत अगस्टाइन : डि सिवाइटेट डेड, पुस्तक १, अध्याय ७ | 


_ अरन्‍तचक कडर. 


झ्ड४ इतिहास + एक अध्ययन 


जिसका उल्लेख आगस्टाइन के शिप्प ओरोसियग ने नरवोन मे एवं सज्जन वे बचन के आधार 
पर रिया था जो थियोडोसियस सम्राद्‌ वी सेना में काम करता था । 

“इस सज्जन नें हमसे कहा कि नारबोन में अतावुफ वा मैं धनिष्ठ मित्र हो गया हूँ ॥ और 
उसने अनेक वार मुझसे वहा है--और इस गम्भीरता से मानो साक्षी दे रहे हो---अपने सम्बन्ध 
की वहाती, जो इस वर्रर की, जो उत्साह, झरित और सजीवता वा उदाहरण है, जिल्ठा पर सदा 

रहती है। अताबुल्फ़ वी अपनी जीवन की कहानी के अनुसार रोम के नाम बी सम्पूर्ण स्मृति 
को मिटा देने की प्रव इच्छा के साथ उसने अपता जीवन आरम्भ क्या था | उसकी इच्छा 
सम्पूर्ण रोमत राज्य को ऐसे साआ्राज्य में वदछने वी थी जो गायों साम्राज्य में लीन हो जाय ।” 

“ममय पाकर अनुभव से उमर विश्वास हो गएा वि एक ओर तो अपनी वर्दरता वे कारण 
नियस्तरित जीवन के लिए गोथ अनुपयुकत हैं, दूसरी ओर राज्य से कानून का शासन नष्ट करता 
अपराध होगा । जबे कानून का दासन रामाप्त हो जाता है, राज्य समाप्त हो जाता है । जब 

अतावुल्फ को सत्य वा ज्ञान हो गया, तब उसने वैभव की प्राप्ति का भ्रयत्त किया । यह ऐर्वर्य 
उम्रकी पहुँच में या । उसने सबके लिए रोमन नाम के पुन स्यापनार्थ गोयो वी झवित वा प्रयोग 
किया। रोम के नाम की पुद स्थापना उसके लिए सबसे अधिव महत्त्वपूर्ण यी ।/ 

यह उद्धरण हेलेनी वाहरी सर्वहारा के लोकाचार में हिसा से अर्ट्सा के परिवर्तन का प्रामाणिक 

दृष्टाल्त है और उमके प्रकाश में हम आध्यात्मिक रचनात्मत्र शक्ित वे तात्वालिकि निश्चित 
लक्षण देख सकते है, जिसने किसी प्रकार वर्वेर आत्माओ की मौलिकता वा आशिक रुप से 
उद्धार क्या था 

उदाहरणार्थ, स्वय अतावुल्फ अपने साले एल्गरिक के समान ईसाई थे, किन्तु उनकी ईसाइयत 

सन्त आगस्टाइन ओर वैयोल्कि धर्मंतन्‍्त्र वी ईसाइयत नही थी । यूरोप के मोरचे पर उस पीडी 
के बर्दर आक्रामक 'एरियत' लोग थे । सम्भवेत वे बिलकुल विधर्मी (पैगन) नहीं थे । यद्यपि 
उनका वेयोलिकि धर्म में न होकर एरियन धर्म में परिवर्तत सयोग मात्र था। इस विधर्मी 
भावता को समाप्ति जात-वूझकर हुई थी । इसके पश्चात्‌ एरियन धर्मे विशिष्ट चिह्न था जिसे 
जान-बूसकर घारण क्या गया था ) कभो-कभी अहकार के साथ इसका प्रदर्शन विजेता और 
विजित जनता में सामाजिक अन्तर दिखाने के लिए होता था । रोमन साम्राज्य के बहुसब्यक 
ट्युटोनी उत्तराधिकारी राज्यो में से अधिकाश के एरियन धर्म दो झासनों के अन्त काल 
के अधिक बड भाग में जीवित रहा । यह समय ३७५ ई० - ६७५ ई० का था । ोप प्रेगरी ने, 
(५९० ई०-६०४ ई०) जो कसी एक आदमी की अपेक्षा पर्चिमी ईसाई साम्राज्य की नयी 
सभ्यता जो शून्य से निकली, के सस्थापक के माने जा सकते है, लोमवार्डी रानी थियोडेलिन्डा के 
कैथोलिक धर्म का परिवर्तन करके वर्व्‌रा के इतिहास का एरियन अध्याय समाप्त क्रिया । फ्राक 
कभी एरियन नही थे, किन्तु विधमियों से सीधे कंघोलिक वनाये गये थे । ऐसा क्लोविस के रीमस 
(४६६ ई०) में ईमाई धर्म की दीक्षा के वाद हुआ था । विध्िया से कैथोलिक बनाया जाना 
दो शासनो के अन्त वाल में उन्हें जीवित रहने में सहायक हुआ और ऐसे राज्य निर्माण में सहायता 
दी जो नयी सभ्यता की राजनीतिक नीव बना । 


4. पी० ओरोसियस : एडवरसम्‌ पैयानोस, पुस्तक ७, अध्याय ४२ । 


सभ्यताओं का विघदन श्थ्प 


एरियन धर्म में जो वर्बर परिवर्तित हो गये, उन्हें उसी रूप में स्वीकार कर लिया । किन्तु 
साम्राज्य की दूसरी सीमाओं पर दूसरे वर्वर छोग थे, जो अपने-अपने घारमिक जीवन के प्रति 
विशिष्ट गौरव का अनुभव करते थे जो जाति की भावना से कहीं अधिक था । ब्रिटिश हीपों 
की सीमाओं पर 'केल्टिक किनारे के असभ्य लोग एरियन ईसाई धर्म में नही, वरन्‌ कैथोलिक 
धर्म में परिवर्तित किये गये थे । उन्होंने अपने वर्वर विरासत के अनुरूप इसे ढाला और सीमा 
प्र अरब वर्ग के अफ्रेशियाई स्टेप सीमा के वर्वरों के सामने अपनी मौलिकता बहुत अधिक मात्रा 
में दिखायी । मुहम्मद साहब की रचनात्मक आत्मा में यहूदी धर्म तथा ईसाई धर्म का विकिरण 
आध्यात्मिक शक्ति में रूपान्तरित हो गया था जो स्वयं इस्लाम के उच्च धर्म के रूप में प्रकट हुआ | 
यदि हम अपनी खोज थोड़ी दूर तक ले जाये तो हम देखेंगे कि अभी-अभी उल्लिखित ये धामिक 
प्रतिक्रियाएँ पहली नहीं थीं, जो हेलेनी सभ्यता के विकिरण से आदिम जातियों में हुई थीं । 
अपने असली तथा पूर्ण रूप में सभी आदिम धर्म भिन्न-भिन्न रूपों में 'उर्वर' धर्म थे। आदिम 
समाज मुख्य रूप से रचनात्मक शक्ति का पूजक था। यह शक्ति प्रजनन में, तथा अनाज के 
उत्पादन में दिखाई देती थी । विनाशक शक्ति की पूजा या तो नहीं थी या न्यून थी । चूँकि 
आदिम समाज के मानव का धमम सदा उसकी सामाजिक दह्याओं की छाया है, जब उसका 
सामाजिक जीवन विरोधी तथा विदेशी समाजों के सम्मुख आता है और जीवन अस्त-व्यस्त 
हो जाता है, तव उसके धर्म में क्रान्ति होती है । जव एक आदिम समाज धीरे-धीरे शाल्तिपूर्वक 
विकासोन्मुख सभ्यता के लाभप्रद प्रभावों को ग्रहण करता है, तव इस आदिम समाज को मोहक 
वीणा के साथ ओरफियुस की प्रभावशाली आकृति दिखायी नहीं देती और उसके स्थान पर नष्ट 
होती शक्तिशाली अल्पसंख्यक की भयप्रद भद्दी आकृति अशिष्ट प्रतिकूलता के साथ सामने आती है । 
इस घटना में आदिम समाज वाहरी सर्वहारा के एक अंश में परिवर्तित हो जाता है और इस 
अवस्था में वर्बर समुदाय के जीवन में सर्जनात्मक और विनाश्क क्रियाओं का सापेक्ष रूप में 
एक क्रान्तिकारी विपर्यय होता है | अब युद्ध पूर्ण रूप से समुदायों का कार्य हो जाता है । 
जब युद्ध दैनिक कार्य और भोजन प्राप्त करने के सामान्य काय्ये की अपेक्षा अधिक सरहृता से 
बहुत अधिक उत्तेजक होने के साथ-साथ लाभप्रद हो जाता है, तब डेमीटर या एफ्रोडाइट अपने 
को एरेस के विरुद्ध ईश्वर की महत्तम अभिव्यवित के रूप में रखने की कैसे आभा कर सकता है ? 
इईंश्वर को दैवी युद्ध के नेता के रूप में पुनः गढ़ा जाता है । हम ओलिम्पियन बहु-देवता पूजा में 
इस वर्बर जाति के देवी-देवताओं को पाते हैं । इनकी पूजा भिनोई सागर राज्य के एकियन 
वाहरी सर्वहारा में हम देख चुके हैं; हमने यह भी देखा कि ओलिम्पस के डाकू देवता के 
रूप में असगडे के निवासियों की प्रतिमूर्ति थे, जिनकी पूजा स्कैन्डेनेविया के कैथोलिक साम्राज्य 
के बाहरी सर्वहारा करते थे । इस प्रकार के दूसरे देवालयों की पूजा एरियन या कैंथोलिकि 
धरम में परिवर्तित होने के पहले रोमन साम्राज्य की लुदूर यूरोपीय सीमाओं के दरयुटोनी बर्बरों 
हारा होती थी । ये छुटेरे देवी-देवता अपने सैनिक बने पुजारियों के ही प्रतिथिम्व थे । 
इन देवी-देवताओं फी गणना रचनात्मक कार्यों में की जानी चाहिए । ये हेलेनी संसार के 
ट्युटोनी बाहरी सर्वहारा को परस्वी ऊृति समसे जाने चाहिए । 
धर्म के क्षेत्र से रचनात्मक कार्यो को एक करते हुए कया हम एक बार फिर इसी दृष्टान्त 


हे फुठछ भर जोड़ सकते हैं ? 'उच्चधर्म' जो आन्तरिक सर्वहारा वो शविवशाली घोज थी, 


झ्४६ इतिहास + एक अध्ययन 


बह कला के क्षेत्र मैं कुख्यात ढग से कुछ सम्बंधित है । वया बाहरी सर्वहारा के निम्न धम में 
तत्मम्वन्धी क्लाइतियाँ देयने के लिए मिलती हैं ? 


इसका उत्तर निश्चित रूप से सवारात्मक होगा, कयोरि हम ज्यों ही ओलिम्पियाई देवताओं 
का निरीक्षण बरते है त्यो ही हम उन्हें होमर के महाकाब्यों में चित्रित देखते है । यह वाव्य 
उस धर्म से उतना ही निरिचत रूप से सम्बद्ध है, जितना ग्रेगोरी का मरप्तिया या गोथिक वास्तु- 
कला मध्ययुगीन पश्चिमी बंथोलिक ईसाइयत से सम्बद्ध है। आपोनिया के ग्रीक महावीब्य 
की भ्रतिमूति इग्लैंड के टघुटोनी महाकाव्य में तथा स्वैन्डेनेविया के आइसलैड के गद्य सादित्य 
में दिखाई देती है ॥ स्वैन्डेनेविया की गद्य-वथा असगार्ड के साथ सलूग्न है, अप्रेजी महाकाव्यो 
में जिनमें बेडवुल्फ मुख्य जीवित श्रेष्ठ रचना है वोडेत तथा उसके देवी सामन्त उसी प्रशार सलग्त 
हैं, जैसा होमर बा महाकाब्य ओलिम्पस के साय । वास्तव में महादाव्य बाहरी सर्वेह्वारा पी 
प्रतित्रियाआ के अत्यन्त लाक्षणिक तथा विशिष्ट फ्ल हैं जो भाववता को वसीयत के रूप में 
दी गयी हैं। फोई बाव्य जो सध्यता से उत्पन्न हुआ है “होमर की तीवता और भव्यता वो ने 
कभी पा सकता है न पायेगा ।/! 


हमने महाकाव्य के तीत उदाहरणों का उल्लेख क्या है । इस सूची को बढाना तथा इसके 
प्रत्येक उदाहरण को उस सभ्यता वे लिए बाहरी सर्वहारा की प्रतित्रिया बताना आसान है, 
जिसके साथ वाह्य स्वहारा का सधर्ष होता है। उदाहरणार्य, चैन्सन डि रोलैण्ड सीरी सार्व- 
भौम राज्य के यूरोपी बाहरी सर्वेहारा की कृति है, जो अर्द्ध असभ्य प्रासीसी धर्म-युद्ध करने 
वाले अडालूशियाई उम्मेयद खलीफो के पाइरेनियन मोरचे को तोडकर ईसाई युग की ११वीं 
शती में आगे बडे, उन्होने एक कलाइति को प्रोत्साहन दिया जो उस समय तक पश्चिमी ससार की 
सभी जन भाषाओ में रचित काव्यो की जननी थी ! 'चैन्सन डि रोहण्ड' ऐतिहासिक महत्ता 
में 'बेडवुल्फ से उतना ही आगे था, जितना साहित्यिक महत्ता में वह इससे पीछे है ।* 


(५) पद्चिमों ससार के बाहरी सर्वहारा 


जव हम अपने पश्चिमी ससार के और उसका सामता करने वाले आदिम समाजों के 


सम्पर्क के इतिहास पर आते हैं, तव हम आरम्भिक अवस्था में हेलेनीवाद के विकास की दशा 
के समात उस पश्चिमी ईसाई समाज को पहचात सकते हैं, जिसने स्वधमत्यागियों को अपने 


१ सो० एस० लंविस ए प्रिफेस टु पराडाइज लास्ट, पृू० २२१ 

२ जहाँ तक प्रमाण उपलब्ध होते है श्री ट्वायनदी ने सभी सभ्यताओ के बाहरी सर्वहार/ का 
विवेचन किया है । में अन्यों को छोड कर सोधे पश्चिमो समाज के बाहरी सर्वहारा पर उपसहार 
करने को ओर बडा हैं ॥ इस तथ्य के लिए न तो कुछ कहने को आवश्यकता है और न क्षमायाचना 
की। मंने अन्य स्थलों पर भी कुछ कम तीद्ता के साथ ऐसी हो योजना का अनुसरण किया है । 
उदाहरणाय, आत्तरिक सर्वेहारा के अध्याय में श्री ट्वायनदी सभी को परोक्षा करते है । मेवे 
उनमें से वर्ततात रुचि के स्वरूपों पर विचार करते हुए आधे को छोड़ दिया है ।--सपादक 


सभ्यताओं का चिघटन ३४७ 


जादू से आऊरृप्ट किया था । इनमें अत्यन्त विधिप्ट वे आरम्भिक धर्मत्यागी छोग थे जो स्कैन्डे 
नेविया की बअकालप्रसुत सभ्यता के सदस्य थे । अन्ततः ये आरम्भिक धर्मत्यागी छोग उस 
सभ्यता के जाध्यात्मिक शोर्य से सुकने के लिए विवश हुए, जिस सभ्यता पर सैनिक शवित से वे 
आप्रमण कर रहे थे । यह पराजय सुदूर उत्तर में उनके स्थानीय निवासस्यानों में, इनके पड़ाव 
से दूर आइसलैपण्ट में तथा टेना और मारमण्ठी की ईसाई धरती पर इनके शिविर में हुई । 
समकाऊछीन पानावदोश मागयरों और जंगल़निवासी पोलों का धर्म-परिवर्तत वैसा ही स्वत: 
प्रेरित था, किन्तु आरम्भिक अवरथा में पश्चिमी विस्तार दमनकारी हिसात्मक आक्रमणों से भी 
पूर्ण था, जो उत्पीड़न उससे कहीं अधिक भा, जितना यूनानियों ने अपने पड्टोसियों के प्रति किया 
धथा। हम संकरानों के विरुद्ध 'नार्लमान' का घर्मयुद्ध देयते हैं, और दो शतियों वाद एल्च और 
मोडर के बीच स्खायों के विगद्ध सैकसनों का युद्ध है, और इससे भी अधिक भयंकर तेरहवीं तथा 
चौदहवीं घ्ती का युद्ध है, जिसमें ट्युटोनी सरदारों ने प्रशियनों को विसचूछा के पार निकाछ दिया । 
ईसाई साम्राज्य की उत्तरी-पश्चिमी सीमा पर यही कहानी दृहराई जाती है । प्रथम अध्याय 
में रोमन मिथनरी द्वारा सान्तिपूर्ण ढंग से अंग्रेजों के धर्म-परियर्तन का है, किन्तु इसका अनुसरण 
सुदूर पद्ियमी ईसादयों में बछ़पुर्वक हुआ । जो निश्चय ६६४ ई० में क्लिटवी की सभा (साइनोड) 
में आरम्भ हुआ तथा आयरलैण्ड पर पोप की स्वीकृति के साथ इंग्लैंड के हेनरी द्वितीय के ई० 
११७१ के समस्त्र आक्रमण में पूर्ण पराकाप्ठा पर पहुँचा । यहीं कहानी समाप्त नहीं होती । 
बीभत्तता की ये आदतें अटछान्टिक के पार गयी और उत्तरी अमरीका के इण्डियनों में विस्तार 
फरनें में इसका अभ्यास किया गया । वीभत्सता के ये ढंग स्फाटलैंड के पहाड़ों के केल्टिक किनारों 
तथा आवरछैण्ड के दलददों में ग्रेट ब्रिटेन ने सीये थे । 
आधुनिक शत्तियों में सम्पूर्ण धरती पर पद्िचमी सभ्यता का विस्तार-वेग इतना तीत्रथा 
तथा इसके आदि प्रतिहनन्द्रियों में असमानता के स्रोत इतने अधिक थे कि यह आन्दोलन 
अवाधित रूप में तवतक चलता रहा जबतक यह न केवल अस्थिर अवसीमा तक ही नहीं पहुँचा, 
प्राकृतिक सीमा की अन्तिम छोर तक पहुँच गया । आदिम समाजों के पादव्व में पर्चिमी छोयों 
का संसारव्यापी मूलोच्छेदन या बलपूर्वक शासन या शोपण नियम-सा हो गया है और धर्मे- 
परिवर्तन केवल अपवाद । वास्तव में ऐसे आदिस समाजों की गणना हम एक हाथ की उँगलियों 
पर कर सकते हैँ । जिसे आधुनिक पश्चिमी समाज ने अपने साथ लिया हो । स्काटी पहाड़ी 
: छोग हैं जो प्राचीन बर्बरों के अवशेप आधुनिक पश्चिमी समाज और मध्ययुगीन ईसाई संसार के 
वीच पड़े हुए हूँ, न्यूजीलैंड के माओरी हैं, एन्डियत सार्वभौम राज्य के चीली के आन्तरिक बर्बर 
प्रान्त के 'भराओक नियन' हैं, जिनसे स्पेन वालों ने कुव्यवहार किया क्योंकि इनकी पराजय के 
बाद से इन छोगों का सम्बन्ध था । 
इत्तिहास में सबसे बड़ा प्रमाण वह है जब जैकोबाइट (जेम्स द्वितीय तथा उसके पुत्र दि 
प्रिटेण्डर' के अनुयायी ) विप्लव (१७४५) के बाद स्कादी पहाड़ी लोग इंग्लैंड में मिलता लिये गये, 
जब इन उजले बर्बरों का अन्तिम छात चलाना निष्फल हो गया । डॉ० जान्सन या हौरेस वालपोल 
और उन छड़ाक्‌ गिरोहों के वीच, जो राजकुमार चार्ली को डरवी के गये, की सामाजिक खाईं 
पाटना उतना कठिन नहीं था, जितना न्यूजीलैंड के यूरोपीय विस्थापितों या चीली और माओरी 


रू 


इ्थद इतिहास ४ एक अध्ययन 


वह कला के क्षेत्र में कुख्यात दंग से घुछ सम्बन्धित है ॥ कया बाहरी स्वहारा वे निम्त धर्म में 
तत्मम्बन्धी कलाइृतियाँ देखने के लिए मिलती हूँ ? 


इसका उत्तर निश्चित रूप से सवा रात्मक होगा, बयोकि हम ज्यों ही ओऔलिम्पियाई देवताओं 
का निरीक्षण बरते है त्यो ही हम उन्हें होमर के महाकाव्यों में चित्रित देखते हैं। यह काव्य 
उस धर्म से उतना ही निश्चित रूप से सम्बद्ध है, जितना ग्रेगोरी का मरसिया या ग्ोथिक वार्तु- 
कला मध्ययुगीन परिचमी बंधोलिक ईसाइयत से सम्बद्ध है। आपोनिया बे प्रीक महावाब्य 
की प्रतिमूति इग्लैंड के टघुटोनी महाकाब्य में तथा स्हैन्डेनेविया के आइमलैड के गध साहित्य 
में दिखाई देती है । स्वैन्देतेविया बी गद्य-कथा असगाई के साथ सलग्त है; अग्रेजी महाकाव्यो 
में जिनमें बेडबुल्फ मुख्य जीवित श्रेष्ठ रचना है वोडेन तथा उसवे दैवी सामन्त उसी प्रवार संलग्त 
हैं, जैसा होमर का महाकाव्य ओलिम्पस के साथ । वास्तव में महावाव्य बाहरी सर्वहारा वी 
प्रतिक्रियाओं के अत्यन्त छाक्षणिक तथा विशिष्ट फल हैं जो मानवता को वसीयत वे रूप में 
दी गयी हैं । कोई काव्य जो सम्यता से उत्पन्न हुआ है “होमर वी तीजता और भव्यता को न 
कभी पा सकता है न पायेगा ॥/!ह 


हमने महाकाव्य के तीन उदाहरणो का उल्लेख क्या है । इस सूची को बढाता तथा इसके 
प्रत्येक उदाहरण को उस सम्यता के लिए बाहरी सर्वहारा की भ्रतिक्रिया बताना आमान है, 
जिसके साथ बाह्य सर्वहारा का सघर्प होता है। उदाहरणाय्य, चन्सन डि रोलेण्ड सीरी सावें- 
भौम राज्य के यूरोपी वाहरी सर्वहारा की इृति है, जो अर्ड असम्य फ्रान्सीसी धर्मे-्युद्ध करने 
वाले अडालूशियाई उम्मेयद खलीफो के पाइरेनियन मोरचे को तोडकर ईसाई युग की ११वीं 
शी में आगे बढे, उन्होने एक कलाइति को प्रोत्साहन दिया जो उस समय तक पश्चिमी ससार की 
सभो जत-भाषाओ में रचित काव्यो की जननी थी। “चैन्सन डि रोहूण्ड' ऐतिहासिक महत्ता 
में बेडवुल्फ' से उतना ही आगे था, जितना साहित्यिक महत्ता में वह इससे पीछे है ।* 


(५) परश्चिमो संसार के बाहरो सर्वहारा 


जब हम अपने पश्चिमी संसार के ओर उसका सामना करने वाले आदिम समाजों के 


सम्पर्क के इतिहास पर आते है, तव हम आरम्मिक अवस्था में हेलेनीवाद के विकास की दशा 
के समान उस पश्चिमी ईसाई समाज को पहचान सकते है, जिसने स्वधर्भत्यागियों को अपने 


१. सो० एस० लेविस : ए प्रिफेस टु पैराडाइज लास्ट, पृ० २२॥ 

२५ जहाँ तक प्रमाण उपलब्ध होते है भ्रो द्वायनवोी ने समो सभ्यताओं के बाहुरी सर्दहारा का 
विवेचन क्या है । से अन्यों को छोड़ कर सोधे पश्चिमी समाज के बाहरी सर्वहारा पर उपसहार 
करने को ओर बढा हूँ । इस तथ्य के लिए न तो कुछ कहने को आवश्यकता है और न क्षमायाचना 
को । मेने अन्य स्थलों पर भी फुछ कम तोब्ता के साय ऐसी ही योजना फा अनुसरण किया है 
उद्ूहरणार्थ, आन्तरिक सर्वहारा के अध्याय में थो ट्वायनवी सभी को परीक्षा करते है । मेने 
उनमें से वर्तमान रुचि के स्वरूपों पर विचार करते हुए आधे को छोड़ दिया है ।--संपादक 


सच्यताओों फा विघटन ३४७ 


जाहू से आक्ृप्ट किया था । इनमें अत्यन्त बिभिष्ठ ये आरम्भिक धर्मत्यागी छोग थे जो स्टैन्‍्हे 
नेविया को अकाठप्रसूत सभ्यता के सदस्य थे । अन्ततः ये आरम्भिक धर्मत्यागी छोग उस 
सभ्यता के आध्यात्मिक थौय॑ से घुकने के लिए विवश हुए, जिस सभ्यता पर सैनिक शवित से वे 
भाफ्रमण कर रहें थे । यह पराजय सुदूर उत्तर में उनके स्थानीय निवासस्थानों में, इनके पड़ाव 
से दूर आइसंण्ड में तथा ठेनछा और नारमण्डी की ईसाई धरती पर इनके शिविर में हुई । 
समकालीन पानावदोध मागयरों और जंगलनिवासी पोलों का धर्म-परिवर्तन बैसा ही स्वतः 
प्रेरित था, किन्तु आरम्भिक अवस्था में पद्षियमी विस्तार दमनकारी हिसात्मक आक्रमणों से भी 
पूर्ण था, जो उत्तीड़न उससे कहीं अधिक था, जितना यूनानियों ने अपने पड़ोसियों के प्रति किया 
था। हम सैकसनों के विरुद्ध 'भारंमान' का धर्मयुद्ध देयते हैं, और दो श्तियों वाद एल्ब और 

ओडर के बीच स्लायों के विरुद्ध सैक्सनों का यद्ध है, और इससे भी अधिक भयंकर तेरहवीं तथा 


च् 


चौदहवीं दती का युद्ध है, जिसमें ट्घुटोनी सददारों ने प्रश्चियनों को विसचूछा के पार निकाल दिया । 
इंसाई साआज्य की उत्तरी-पद्िचिमी सीमा पर यही कहानी दुहराई जाती है । प्रथम अध्याय 


में रोमन मिशनरी द्वारा दान्तिपूर्ण ढंग से अंग्रेजों के धर्म-परिवर्तन का है, किन्तु इसका अनुसरण 
सुदूर पश्चिमी ईसाइयों में बलछपूर्वक हुआ । जो निइचय ६६४ ई० में छ्लिटवी की सभा (साइनोड) 
में आरम्भ हुआ तथा आयरजैण्ड पर पोष की स्वीकृति के साथ इंग्लैंड के हेनरी द्वितीय के ई० 
११७६ के सद्रस्त्र आक्रमण में पूर्ण पराकाप्ठा पर पहुँचा । यहीं कहानी समाप्त नहीं होती । 
वीभत्सता की ये आदतें अटलान्टिक के पार गयीं और उत्तरी अमरीका के इण्डियनों में विस्तार 
करने में इसका अभ्यास किया गया । बीभत्यता के ये ढंग स्काटर्ैड के पहाड़ों के केल्टिक किनारों 
तया आयरलैण्ड के दलदलों में ग्रेट ब्रिटेन मे सीखे थे । 
आधुनिक शत्तियों में सम्पूर्ण धरती पर पश्चिमी सभ्यता का विस्तार-वेग इतना तीम्रथा 
तथा इसके आदि प्रतिहन्द्रियों में असमानता के स्रोत इतने अधिक थे कि यह आन्दोलन 
भवाधित रूप में तततक चलता रहा जबतक यह न केवल अस्थिर अवसीमा तक ही नहीं पहुँचा, 
प्राकृतिक सीमा की अन्तिम छोर तक पहुँच गया । आदिम समाजों के पाइवे में परिचिमी लोगों 
का संसारव्यापी मूलोच्छेदन या बलपूर्वक शासत या शोपण नियम-सा हो गया है और धर्म- 
परिवर्तन केवल अपवाद । वास्तव में ऐसे आदिम समाजों की गणना हम एक हाथ की उँगलियों 
_र कर सकते हैं। जिसे आधुनिक पश्चिमी समाज ने अपने साथ लिया हो । स्काटी पहाड़ी 
: छोग हैं जो प्राचीन वर्वरों के अवशेप आधुनिक पदिचिमी समाज और मध्ययुगीन ईसाई संसार के 
बीच पड़े हुए है, न्यूजीडँड के माओरी हैं, एन्डियन सार्वभौम राज्य के चीली के आन्तरिक वर्बर 
भान्त के 'अराओकैनियन' हैं, जिनसे स्पेन वालों ने कुव्यवहार किया क्योंकि इनकी पराजय के 
बाद से इन लोगों का सम्बन्ध था । 
इतिहास में सबसे बड़ा प्रमाण वह है जब जैकोबाइट (जेम्स द्वितीय तथा उसके पुत्र 'दि 
प्रिठेण्डर' के अनुयायी ) विप्लव (१७४५) के बाद स्काटी पहाड़ी लोग इंग्लैंड में मिला लिये गये, 
जब इन उजले वर्बरों का अन्तिम लात चलाना निष्फल हो गया । डॉ० जान्सन या हौरेस बालपोल 
और उन छड़ाक्‌ गिरोहों के वीच, जो राजकुमार चार्ली को डरबी ले गये, की सामाजिक खाईं 
पटना उत्तना कठिन नहीं था, जितना न्यूजीलैंड के यूरोपीय विस्थापितों या चीली और माओऔरी 


इ्डद इतिहास : एक अध्ययन 


या आराओऊ॑तियो के बीच । आज राजकुमार चार्ली के पौत्र और विग पहने, पाउडर छगाये 
लोलैडो! तथा अप्रेजो के जिन्होने अन्त में विजय पायी, वशज निश्चय रूप से समान सामाजिक स्तर 
के हैं और यह छडाई अभी दो सो साल ही पहले हुई थी ! यह संघर्ष ऐसा हुआ कि ऐसी कयाएँ 
बने गयी कि पहचानी नही जाती । स्काटर्ूण्ड के निवासियों ने अपने को नही तो अग्रेजो को 
प्रेरित किया कि स्काटलैण्ड का ऊनी चारखाना स्काटलैण्ड की राष्ट्रीय पोशाक है । उसी प्रकार 
जैसे इडियन के सिर की पर छगी उनकी टोपी । और आज छोलैड के मिठाई बनाने वाठे 
“एडिनवरा राक/ को चारखाने से ढके उब्बे में बेचते है । 
ऐसी बर्दर परिसीमाएँ जो हमारे आज के पश्चिमीश्तत ससार में पायी जाती है, अब तक 
पूर्ण रूप से पश्चिमी समाज में आत्मसात्‌ न हुए अपश्चिमी सभ्यताओ की देन है। इसमें 
भारत के उत्तर पश्चिम की सीमा विशेष महत्त्व की है, कमसे कम पश्चिम के स्थानीय राज्यों के 
सागरिका के लिए जिल्‍्होने विधटोन्‍्मुख हिन्दू सम्यता को सा्वभौम राज्य बनाने का काम अपने 
ऊपर छे रखा है । 
हिन्दुओ के' सकटकाल में (सम्भवत ११७५-१५७५) यह सीमा तुर्की और ईरानी छुटेरो 
द्वारा वार-वार तोडी गयी । एक समय इसकी सुरक्षा हिन्दू ससार के सार्वभौम राज्य वो मुगल 
राज्य के रूप में स्थापित करके की गयी । जब मुगल राज्य समय के पूर्व ही १८ वी दाती के 
आरम्भ में समाप्त हुआ, तब पूर्वी ईराती रुहेछा और अपगानी बर्वेर भीतर घुसे । ये विदेशी 
सार्वभौम राज्य के विश्द्ध मराठा नेताओं की सैन्यवादी हिन्दू प्रतिक्रिया वे' एकमात्र शव को प्राप्त 
करने वे लिए सघर्प कर रहे थे । जब अकवर का बाय विदेशियों ने पुन विया और हिन्दू 
सार्वभौम राज्य ब्रिटिश राज्य के रूप में पुन स्थापित क्या गया, तव उत्तर पश्चिम की सीमा 
को सुरक्षा सम्बन्धी वचनवद्धता सबसे अधिक' महत्त्व वी प्िद्ध हुईं । सीमा सुरक्षा सम्बन्धी 
जिम्मेदारी ब्रिटिश राज्य वे निर्माताओं को लेनी पडी थी। अनेक सोमा-नीतियाँ निर्धारित 
हुईं, पर उनमें से कोई भी पूर्ण रूप स सन्‍्तोषजनक सिद्ध न हुई । 
पहुला विरल्प जिसत्े द्वारा ब्रिटिश राज्य बे निर्माताओ ने प्रमत्न किया, सम्पूर्ण पूर्वी ईरानी 
सीमा को जीववा तथा उसे हिन्दू समार में मिलाना था । यह कार्य ठीक उसी तरह था जैसे मुगल 
राज्य अपने पूर्ण विश्ास पर अपने राज्य में उडबक उत्तराधिवारी राज्यों के ओवसग-जैवसार्टर 
मे दोआबे तथा सफ्ावी साम्राज्य वे साथ परिचमों ईरान को मिलाने की चेप्टा भी थी | यह 
गाहुरित बाय अछवजेस्डर यरनेस द्वारा १८३१ से लेकर और आगे तक घस्पया गया था । इसवे 
बाद सन्‌ १८३८ में विदिश इंडियन सेना गो अफगानिस्तान में भेजा र खतरनाक कदम उठावर 
शाप विया यथा । हिन्‍्लु, उत्तर पश्चिमी सीमा शमस्पा का एबदलछीय' शासन के हफ में समाधायत 
एस महत्वाराध्षी प्रयास गा विनाशरारी अन्त हुआ ॥ १७९९ ओर १८१८ के बीच गिग्य 
के बेगित वे दक्षिण-पूर्व में सम्पूर्ण भारत वी साफ “तापूर्ण विजय मे प्रधम आतरद में विटिए राज 
दे निर्माताओं से अपनी झरित गो अधिर आँरा और अपने विराधियों की घवित और प्रभाव को 
कम | इत दिराधिया जी आडामाता ने उत उस्ठू यख बदंर लोगो को उत्तेजित रिया जिद़ें 


| छोहेश--हापेश, बेलशिपम + 
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वे अधीन बनाना चाहते थे । वास्तव में ई० १८४१-२ में आक्रमण उससे भी अधिक विनाश 
पर समाप्त हुआ, जितना १८९६ में अवीसिनिया के पहाड़ी प्रदेश में इटालियाई विनाश में 
हुआा था । 


इस पहाड़ी प्रदेश पर स्थायी विजय प्राप्त करने की महत्त्वाकांक्षा को इस प्रसिद्ध पराजय 
के बाद ब्रिटिश घासकों ने कभी प्रयोगात्मक रूप से जीवित नहीं किया । १८४५९ ई० में पंजाब 
की विजय के बाद सीमा नीति की भिन्नताएँ युद्धनीतिक होने की अपेक्षा सामरिक कौशल की 
अधिक थीं | वस्तुतः यहां वैसी ही राजनीतिक विन्यास सम्बन्धी 'अवसीमा' हम देखते हैं, 
जैसी ईसाई युग की आरम्भिक शती में राइन और डैन्यूब से निश्चित रोमन साम्राज्य की अवसीमा 
धी | जब ब्रिटिश-इण्डियन अल्पसंख्यक हिन्दू आन्तरिक सर्वहारा के अनुशासन की ओर झुके 
और अपने बढ़ते हुए व्यर्थ के श्रम को उन्होंने समाप्त कर दिया, तब यह देखना मनोरंजक है कि 
इस मुवित में आन्तरिक सर्वहारा को उत्तर-पदिचम की सीमा-समस्या सुलझाने में कहाँ तक समर्थ 
हो सकता है, जब अपने घर में वे अपने मालिक हो जायेंगे । 
यदि अब हम यह पूछें कि इतिहास की भिन्न अवस्थाओं में पद्िचमी संसार ने जो दुनिया 
के विभिन्न भागों में बाहरी सर्वहारा को जन्म दिया है उन्हें कविता तथा धरम के क्षेत्र में रचना- 
त्मक कार्यों के छिए भी प्रेरित किया है ? तो हमें शीघ्र ही केल्टिक सीमा में तथा स्कैण्डेनेविया 
में किये गये वर्वेर पृष्ठ भाग के दलों के सुन्दर रचनात्मक कार्यो का स्मरण हो जाता है । ये 
वर्वर सभ्यताओं को जन्म देने के लिए भरसक प्रयत्न करते थे, किन्तु पश्चिम के ईसाई साम्राज्य 
की नवजात सभ्यता के साथ इनके संघर्ष में ये असफल हो गये । इस अध्ययन के दूसरे सन्दर्भो 
में इन संघर्पों पर पहले ही विचार किया जा चुका है । आधुनिक युग के विस्तृत पश्चिमी संसार 
से (दा हुए बाहरी सर्वहारा पर हम अब विचार कर सकते हैं । इस विशाल क्षेत्र के सर्वेक्षण 
में हमें दोनों भू-खण्डों में वर्वरों की रचनात्मक शक्ति का एक-एक उदाहरण पर्याप्त होगा ! 
इन दोनों भू-खण्डों की हमें परीक्षा करनी पड़ेगी । 
काव्य के क्षेत्र में हमें 'बीर' काव्य पर ध्यान देना होगा । ये काव्य ईसाई युग की १६ वीं 
तथा ६७वीं शी में डैन्यूबी हैप्सबुर्ग राजतन्त्र की दक्षिण-पूर्वी सीमा से दुर बोसनिया के बर्बरों 
द्वारा “ने गये थ। यह उदाहरण मनोरंजक है क्योंकि पहली दृष्टि में यह उस नियम का अपवाद 
दिखाई देगा कि विघटोन्मुख सभ्यता का वाहरी स्वेहारा तव तक वीर काव्य के निर्माण की 
2200 28 282१३ सभ्यता सार्वभौम राज्य की स्थिति से नहीं 
कर वेरिसि.की दृष्टि मे डन्यूव कक दि क: के लिए अवसर मिलता है । लन्दन 
परिस्थिति किक स्व राज्यों कह है 5 आर संसार की राजनीतिक विभवत 
इनकी प्रजा तथा अपश्चिमी पड़ोसियों और विरोधियों 508 की जल श रहा हो, गा 
तईव्यापी थे दृष्टि में इस राजतन्त्र में पश्चिमी 
व्यापी राज्य की सभी योग्यताएँ एवं विशेपताएँ जान पड़ती थीं जिनके विरोध मैं उन्होंने 
सम्पूर्ण परिचिमी ईसाई समाज के लिए ढाल बनायी थी । पदिचमी ईसाई समाज के सदस्यों 
को इसने शरण दी और उन्हें अपने विश्वव्यापी मिशन से सहायता भी को । 


बोसनियाई यूरोप महाद्वीप के वर्वेरों के पीछे के दस्ते थे, जिन्हें पश्चिमी ईसाई समाज तथा 


श्थ्प इतिहास : एक अध्ययव नि 


या आराओकैनियो के बीच । आज राजकुमार चार्ली के पौत्र और विग पहने, पाउडर लगाये 
लोहैंडो' तथा अग्रेजो के जिन्होने अन्त में विजय पायी, वशज निश्चय रूप से समात सामाजिक स्तर 
के है और यह छडाई अभी दो सौ साल ही पहले हुई थी यह सघर्प ऐसा हुआ कि ऐसी कथाएँ 
बन गयी कि पहचानी नहीं जाती । स्काटलण्ड के निवात्तियों ने अपने को नही तो अग्रेजों को 
प्रेरित किया कि स्काटर्लैण्ड का ऊनी चारखाना स्काटछण्ड की राष्ट्रीय पोशाक है । उसी प्रकार 
जैसे इडियन के सिर वी पर छगी उनकी टोपी ॥ और आज छोलेंड के मिठाई बनाने वाले 
“एडिनवरा राक' को चारखाने से ढके डब्बे में बेचते है । 
ऐसी बर्बर परिसीमाएँ जो हमारे आज के परिचमीकृत ससार में पायी जाती है, अब तक 
पूर्ण रूप से पश्चिमी समाज में आत्मसात्‌ न हुए अपश्चिमी रुभ्यताओं की देन हैँ। इनमें 
भारत के उत्तर पदिचम की सीमा विश्येप महत्त्व की है, क्मसे कम पश्चिम के स्थानीय राज्यों के 
मायरिवों के लिए जिन्होंने विघटोन्मुख हिन्दू सभ्यता को सार्वभौम राज्य बनाने का काम अपने 
ऊपर ले रखा है। 
हिन्दुओं के सकटकाल में (सम्भवत" ११७५-१५७५) यह सीमा तुर्की और ईरानी छुटेरो 
द्वारा वार-वार तोडी गयी । एक समय इसकी सुरक्षा हिन्दू ससार के सार्वेभौम राज्य को मुगल 
राज्य के रूप में स्थापित करके की गयी । जब मुगठ राज्य समय के पूर्व ही १८ वी शती के 
आरम्भ में समाप्त हुआ, तव पूर्वी ईरानी रुहैंछा ओर अफ्यानी वर्वर भीतर घुसे ! थे विदेशी 
सावंभौम राज्य के विरुद्ध मराठा नेठाओ की सैन्यवादी हिन्दू प्रतित्रिया के एकमात्र शव को प्राप्त 
करने के लिए सधर्ष कर रहे थे । जब अकवर का कार्य विदेशियों मे पुत क्या और हिन्दू 
सार्वभौम राज्य ब्रिटिश राज्य के रूप में पुत स्थापित क्या गया, तब उत्तर परिचिम वी सीमा 
की सुरक्षा सम्बन्धी वचनवद्धता सबसे अधिक महत्त्व वी सिद्ध हुई | सीमा-मुरक्षा सम्बन्धी 
जिम्मेदारी ब्रिटिश राज्य के निर्माताओं को छेनी पडी थी। अनेक सीमा-नीतियाँ निर्धारित 
हुईं, पर उनमें से कोई भी पूर्ण रूप से सन्‍्तोपषजनक सिद्ध न हुई । 
पहला विशल्प जिसके द्वारा ब्रिटिश राज्य के निर्माताओं ने प्रयत्न क्या, सम्पूर्ण पूर्वी ईरानी 
सीमा को जीतना तथा उस्ते हिन्दू ससार में मिलाना या । यह कार्य ठीक उंसी तरह था जैसे मुगल 
राज्य अपने पूर्ण विकास पर अपने राज्य में उज़बक उत्तराधिकारी राज्यो के ओव्सस-जैवसार्टस्‌ 
के' दोआबे तथा सफावी साम्राज्य के साय पश्चिमी ईरान को मिलाने की वैष्टा बी थी | यह 
साहसिक कार्य अलेक्जेन्डर वरनेस द्वारा १८३१ से लेकर और आगे तक चलाया गया था । इसके 
बाद सन्‌ १८३८ में द्विटिश इंडियन सेना को अफगानिस्तान में भेज+र खतरनाक कदम उठाकर 
सपर्प क्या गया । किस्तु, उत्तर पद्िचसी सीमा समस्या का 'एक्दछीय' शासन मे रूप में समाधान 
इस महत्त्वाकाक्षी प्रयास का विनाशद्रारी अन्त हुआ ॥ १७९९ और १८१८ के बीच सिन्ध 
के बेसिन वे दक्षिण-चूव॑ में सम्पूर्ण भारत वी सफ्रूतापूर्ण विजय के प्रचम आरन्द में व्रिटिश राज 
के निर्माताओं ने अपनी शक्ति को अधिय औँदा और अपने विरोधियों की धकित और प्रभाव को 
कम | इन विराधियों को आत्रामर्ता से उन उच्छू खठ बर्देर छोगो को उत्तेजित किया जिन्हें 


| खोलेंड--हाऊेड, बेलजियम ॥ 
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सकते । जिन्हें इस प्रकार की शिक्षाएँ दी गयी थीं, उन वर्वर वीरों के लिए ये शिक्षाएँ अधिः 
कठित तथा ऊँची सिद्ध हुई । किन्तु, अन्धकार से पूर्ण तथा भयानक क्षितिज पर अहिंसा 
प्रकाश की झिलमिलाहुट में हम आदिम मानव के हृदय में ईसाई धर्म के सामाजिक जीव 
का आकर्षक दृद्य देखते हैं । 

वर्तमान समय में ऐसा जान पड़ता है कि कुछ बवेर समाज नकशे पर शेप रह गये हैं । उनः 
जीवित रहने की एक मात्र सम्भावना उन अबोढ्राइटों और लिथुआनियनों की नीतियों को अप 
साने में है, जिन्होंने हमारे पश्चिमी विस्तार के इतिहास के मध्य अध्याय में, पहले से ही आकामव 
सभ्यता की संस्कृति को स्वेच्छा से स्वीकार कर लेने की शक्तिशाली दृरदशिता दिखलांयी 
यह आक्रामक सभ्यता उनके विरोध को रोकने में बड़ी शक्तिशाली थी। आज जो हमारे 
प्राचीन बर्वरों के संसार के अवद्यीप हैं उनमें वर्वरता के दो गढ़ घिरे हुए मौजूद हैं । उनमें रे 
प्रत्येक में जोखिम सहने वाले बर्बरों के सैनिक सरदार शक्तिशाली प्रयत्न कर रहे हैं कि उस 
स्थिति को जो अभी बिलकुल बेकाबू नहीं हो गयी है, सांस्कृतिक आक्रमण से, जो सुरक्षा भी 
होगी बचा हें । 

पूर्वी ईरान में यह सम्भव प्रतीत होता है कि भारत के उत्तर-पश्चिम सीमा की समस्या का 
समाधान हो जाय । भारत अफगानिस्तान सीमा पर असभ्य वर्वरीं के विरुद्ध किसी उम्र कार्य 
द्वारा नहीं, वरन्‌ स्वेच्छा से अफगानिस्तान के पश्चिमीकरण द्वारा | क्योंकि यदि अफगानों का 
प्रयास सफल हो जाय तो इसका एक परिणाम यह होगा कि भारत की ओर के सैनिक दो आक्रमणों 
के बीच पड़ जायेंगे , और इस प्रकार इनकी स्थिति अरक्षणीय हो जायेगी। अफगानिस्तान 
में पश्चिमीकरण का आन्दोलन सम्रादू अमानुल्‍लाह (१९१९-२९) द्वारा अधिक बौद्धिक 
उत्साह से आरम्भ हुआ । इसके परिणामस्वरूप बादशाह ने गद्दी से हाथ धोया । किन्तु अमानु- 
ल्लाह की व्यक्तिगत असफलता से अधिक महत्त्व इसका है कि इस अवरोध के कारण आन्दोलून 
नहीं रुका । १९१९ तक पर्चिमीकरण की प्रणाली इतनी दूर तक चली गयी कि बच्चा सक्‍का 
ऐसे छुटेरों के कार्य को वे सहन नहीं कर सकते थे । राजा नादिर तथा उसके उत्तराधिकारियों के 
शासन में पशिचिमीकरण की यह प्रणाली वरावर जारी रही । 

किन्तु अवरुद्ध वर्वरता के किले को अधिक पदिचमीकरण करने वाले नज्द और हजोज़के 
राजा अब्दुल अजीज अल साउद हैं जो राजमर्मज्ञ और सैनिक हैं । इनका जन्म देश के बाहर 
हुआ था । सन्‌ १९०१ से जब ये राजनीतिक वनवास में थे इन्होंने अपने को रव्वलखालीं के 
पदिचम से लेकर यमन के उत्तर के सेना के राज्य तक भरव का स्वामी बना लिया । वर्बरों के 
युद्ध के सरदार के रूप में इब्न साउद की तुलना बौद्धिक दृष्टि से विसिगोथ भत्तावुल्फ से हो 
सकती है। उन्होंने आधुनिक पदिचिमी वैज्ञानिक तकनीक की शक्ति का अनुभव किया और 
उसके उपयोगों के प्रति अपनी निर्णायक दृष्टि दिखायी । यह दृष्टि पाताल तोड़ कुआँ, मोटर- 
गाड़ियाँ ओर वायुयानों के प्रयोग में दिखाई दी । ये सभी मध्य अरब के स्टेप में प्रभावशाली 
हुए । किन्तु, इत सबसे ऊपर उन्होंने दिखाया कि पश्चिमी जीवन का अनिवार्य आधार शान्ति 
और व्यवस्था है । 

किसी प्रकार जब अन्तिम विरोधी पश्चिमीकृत संसार के नकद से अलग हो जायगा, तब वया 
हम अपने को बधाई देंगे कि वर्वरता अन्तिम रूप से समाप्त हो गयी । बाहरी सर्वहारा की 


शेश० इतिहास £ एक अध्ययन 


परम्परावादी ईसाई समाज की दो आक्रामक सभ्यताओ वी ज्वालाओं के बीच उत्पन्न हुए 
असामान्य दुखद अनुभव को असाधारण रूप से पहले सहता पडा था । परम्परावादी ईसाई 
सभ्यता का विकिरण बोसनियाई छोगो तक पहले पहुँचा । इन लोगो ने उसके परम्परावादी 
स्वरूप को अस्वीकार क्या और उन्होंने इसकी स्थापता वोगोमिलवाद के सम्प्रदायवादी 
रूप में स्वत, की | इस अधार्भिक्ता ने दोनो ईसाई सभ्यताओ का ध्यान आशइृष्ट किया । 
इन परिस्थितियों में, जहाँ तक धर्म का सम्बन्ध है, मुसलिम उसमानलियों के आगमन का स्वागत 
क्या और बोगोमिछ धर्म को त्याय कर ये तुक हो गये । इसके बाद उसमानिया सुरक्षा में 
पुगोस्छाविया के परिवर्तित मुसलमान निवासियों ते उसमानिया-हैप्सबुर्ग सीमा पर वही कार्य 
किया जो हैप्सबुर्य की ओर युगोस्छाविया के ईसाई शरणाथियो द्वारा उस क्षेत्र में किया गया जो 
उसमानिया शासन में चल्मा गया या । युगोस्लाविया के दो विरोधी वर्गों का आक्रमण में एक- 
सा ही कार्य था । एक ओर उत्तमानिया साम्राज्य था और दूसरी ओर हेप्सबुर्ग राज्यतस्त्र 
उसी सीमा-युद्ध की उर्वेर मिट्टी में वीर काव्य के दो स्वतन्त्र सम्प्रदाय पैदा हुए और स्पष्ट रूप 
में बिना एक-दूसरे पर प्रभाव डाले साथ ही पनपे । दोनों प्रकार के वीर काब्यो मे 'सर्वो-क्रोट' 
भाषा का प्रयोग किया गया । 
धर्म के क्षेत्र में दादरी सर्वहारा की सर्जनात्मकता के दृष्टान्त अनेक स्थानों से मिलते है, 
१९ वी इती में रेड इण्डियनों के विरुद्ध यूनाइटेड स्टेट की सीमा पर के अनेक दृष्दान्त 
दिये जायेगे । 
यह ध्यान देने वी वात है कि उत्तरी अमरीका के इण्डियनो के यूरोपियत आफमण पर भी 
सर्जनात्मक घामिक प्रतिक्रिया रेड इण्डियनो में होती । यह देखते हुए कि अग्रेज अधिवात्तियो 
के प्रथम आगमन से लेकर सीयो के युद्ध (१८९०) में जब इण्डिया ने अन्तिम सैनिक विरोध 
किया और जब वह कुचल दिये गये अर्थात्‌ दो सौ अस्सी साल तक ये लडते ही रहे । यह भी विशेष 
ध्यान देने योग्य है कि इण्डियनों की प्रतिक्रिया अहिसात्मक ढंग की थी। हम इण्डिसनों के युद्धक 
दलो से ऐसी आशद्या करते थे कि ये या तो अपने इच्छानुसार बहुदेवतावादो धर्म इरोववाय ओछलिम्पस 
या असमार्ड के रूप में निर्माण करेंगे या अपने आक्रामको के काल्विनिस्टिक प्रोटेस्टैल्ट घ॒र्मं के 
विशिष्ट सैनिक तत्त्वो को स्वीकार करेये । परन्तु १७६२ ई० के डेलाबार के अज्ञात पैगम्बर से 
झेफर १८८५ ई० के करीब नेवाडा में आविभूंत वोबोका तक ने एक-दूसरे ही प्रकार का घामिक 
उपदेश दिया ॥ उन्होने शान्ति का उपदेश दिया तथा अपने शिष्यों से उन तकनीकी भौतिक 
विवासा को त्याग देने वे लिए कहा जिन्हें उन्होने अपने श्वेत दातुओ" से बन्दूतों के युद्ध में आरम्भ 
में पाया था । उन्होंने घोषणा की कि यदि उतकी शिक्षाओ का अनुसरण क्या जाता है, तो घरती 
के स्वर में ही उत इण्डियनो को आनन्द का जीवन विताने का सौभाग्य प्राप्त होगा । इस धरती 
के स्वर्ग में उन जोवन अपने पूर्वजों की आत्माओं से सम्बन्धित होगा और यह रेड इण्डियन 
मसीहाई राज्य टोमदाको (उत्तरी अमेरिका के रेड इण्डियनो गए एक अस्त) से, गोली से नही, 
जीता जा सकता । इस प्रर्यर की शिक्षाओं वे ग्रहण करने का क्या परिणाम हुआ हम कह नहीं 


4. यह स्पष्ट रुप से भारत के स्वदेशी आर्दोसन के समान है ।--सम्पादर 


, सम्यताओं का विघटन ३५३ 


इस अत्यावश्यक प्रदत पर क्या और अधिक विचार नहीं करना चाहिए ? क्या हम अपने 
को स्मरण नहीं दिलाते कि इस अध्याय में प्रस्तुत प्रमाणों के आधार पर शवितशाली अल्पसंख्यक 
तथा बाहरी सर्वहारा के बीच के युद्धों में मूल रूप से आक्रामक शक्तिशाली अल्पसंख्यक ही पाया 
जाता है। हमें स्मरण रखना पड़ेगा कि सभ्यता तथा वर्बरता के संघर्ष का इतिहास करीव- 
करीब एकमात्र सभ्य लोगों द्वारा ही लिखा गया है । बाहरी सर्वहारा द्वारा वर्ग का यह वला- 
सिकी चित् जो अपनी बर्वरतापूर्ण मारकाठ को,निर्दोप सभ्यता के प्रदेश में छे जाने का बना है, 
वह सत्य की वस्तुपरक अभिव्यक्ति नहीं है । किन्तु सभ्य' दल के उस आक्रोश की अभिव्यक्ति 
है कि उसे आक्रमण का निश्ञाना बनाया जाता है, जिस आक्रमण का कारण वह स्वयं है । | 


(६) बिदेशी तथा देशी प्रेरणाएँ 
क्षितिज का विस्तार 


विवेचन करने के वाद, इस अध्ययन के आरम्भ में ही अंग्रेजी इतिहास से उदाहरण दिया गया 
था कि राष्ट्रीय राज्य का इतिहास केवल अपने में वोधगम्य नहीं है । हमारी ऐसी धारणा है 
कि सम्बद्ध समुदायों के अध्ययत के लिए जिन्हें हम समाज कहते है, इन समाजों का अध्ययन 
आवश्यक है । दूसरे शब्दों में, हमारी धारणा थी कि सभ्यता की जीवन-प्रणाली स्वत: निश्चित 
होती है किसी विदेशी सामाजिक शवित की प्रक्रिया के बिना ही स्वतः इसका अध्ययन किया 
जा सकता है तथा इसे समझा जा सकता है । सभ्यताओं के विकास और उनकी उत्पत्ति के 
अध्ययन से ही हमारी यह धारणा पुष्ट हुई है । सभ्यताओं के पतन और विघटन के हमारे 
अध्ययन का खण्डन नहीं होता । यद्यपि पतनोन्मुख समाज टुकड़े-टुकड़े होकर बिखर जाता है । 
“प्रत्येक टुकड़े पुरानी छकड़ी के ही टुकड़े होते हैं । बाहरी सर्वहारा भी पतनोन्मुख समाज के 
क्षेत्र के हो तत्वों से निकलते है । साथ ही साथ समाजों के विघटित टुकड़ों के सर्वेक्षण में--- 
और यह विदेशी सर्वहारा की ही वात नही है, आन्तरिक सर्वहारा तथा शक्तिशाली अल्पसंख्या 
की भी वात है--हमे देशी तथा विदेश शांक्तयों पर भी विचार करना पड़ा है । 
वस्तुतः यह स्पष्ट हो चुका है कि अध्ययन की सररूृता के लिए समाज की यह परिभाषा, 
कि वह अध्ययन का क्षेत्र है, बिना किसी प्रतिवन्ध के तभी तक स्वीकार की जा सकती है जब तक 
समाज विकासोन्मुख रहता है । इस परिभाषा को हम प्रतिवन्ध के साथ तव स्वीकार कर सकते 
हैं, जब हम विघटन की अवस्था में आते हैं । यह सत्य है कि सभ्यताओं का पतन आन्तरिक 
आत्मविश्वास के नष्ट होने से होता है, वाहरी आधातों से नहीं । यह सत्य नहीं है कि पतित समाज 
के विघटित होकर विनाश की अवस्था का बिना वाहरी शक्तियों तथा क्रियाओं के जाने हम अध्ययन 
कर सकते हैं। सभ्यता के विघटन के समय के इतिहास के अध्ययन के लिए बोघगम्य क्षेत्र 
मधिक विस्तृत है। केवल एक समाज का विस्तार अध्ययन के छिए उतना नहीं है । इसका 
तात्पय यह है कि विघटन की प्रणाली में सामाजिक जीवन का शझुकाव केंबल उन तीन अंगों 
को अलग करने मात्र से नही होता जिनका अध्ययन हम कर चुके हैं, किन्तु विघटन की 
प्रणाली में सामाजिक जीवन को विदेशी तत्वों के योग से नवीन संग्रठनों के निर्माण 
की स्वतन्त्रता होती है । इस प्रकार हम देखते हैं कि वह घरती ही हमारे पैर के मीचे 
से खिसक गयी है, जिस पर हम अध्ययन के आरम्भ में दृढ़ होकर यड़े थे । आरम्भ में हमने 
रर३े पु 


१५२ इतिहास : एफ अध्ययन 


अमम्यता का पूर्ण विनाश केवल साधारण आनन्द दे सत्ता है, क्योति इस अध्ययन में हमें विशदास 
हो गया है, (यदि इस अध्ययन से कुछ शाभ है) कि अनेद सम्यताओ वे विनाश का वारण कोई 
बाहरी शक्तति नही थी, बल्कि आत्महत्या की ही प्रक्रिया थी । 

“जो हममें आन्तरिक दुटियाँ है हम उन्ही से घोखा खाते है ।” पुराने ढग ने बर्वर उस 
अवान्तरभूमि से नष्ट हो गये हो जो वर विरोधी सीमाओ के आगे पडती है और जहाँ तक भौतिव' 
विजम हमने वर ली है । विन्‍्तु यह विजय क्सी काम वी नही है यदि विनाश वे समय ये हमारें 
बीच घुम आये हैं । क्या ऐसा नही है कि हम वर्दरो को इस प्रकार मोरचेवन्दी वरते हुए पाते 
हैं ? प्राचीन सभ्यताएँ बाहरी असम्यो द्वारा नेष्ट कर दी गयी थी । हम स्वय अपने वर्बर 
पैदा करते हैं ।"' क्या हम अपनी ही पीडी में नही देखते कि अनेक नये बर्बरों वे सैतित दछ एक 
देश के बाद दूसरे देश में हमारे सामने आये और थे भो सीमाओ पर नही, हमारे ईसाई जगत्‌ 
के वीच । ये फामिस्टी तथा नाडी लडाकू लोग दर्बरों के अतिरिक्त और वया ये ? क्‍या उन्हें 
यहें सिखाया नहा गया कि वे उम्त समाज के सोतेलछे पुत्र हैं, जिसके हृदय से वे पैदा हुए है ? 
क्या उन्हें यह नही सिखाया गया ऊि वे पीडित दल के है, जिन्हें बदल्ग छेना है तथा वे मैंतिक 
रूप से ससार में शकित के प्रयोग द्वारा अपने लिए सौर मण्डछ में स्थान पाने के अधिकारी हैं ? 
क्प्रा यही छिक्षा बाहरी सर्वहारा के सैनिक सरदार “जेन्सेरिक तथा अटिला अपने बहादुरो 
को नही देते रहे जिन्हें ससार की टूटन्याट में वे छे जाते थे । जो ससार अपनी हो गलती से 
अपनी रक्षा की शक्ति खो बैठा था। काली चमडी नहीं वरन्‌ काली कमीज (फासिस्टी दछ के 
छोगो की पाश्याक) इटल्यी-अविसीनिया युद्ध में (१९३५-६) विश्चित रूप से बबंरता का चिह्न 
या, और काली कमीज वाले अधिक भयानक और अनिष्टकारक ये । ये काली कमीज बाले 
ऋर ये, बयाकि जानवूझकर उत्तराधिकार में मिल्ले सास्क्ृतिक प्रकाश के विरुद्ध पाप कर रहे 
थे ॥ अपने पापा के कारण वे भयावह हो गये थे । उनके पास उत्तराधिकार में मिली वह तक- 

नोक थी जिसे वे परमात्मा बी सेवा से हटाकर शैतान की सेवा में लगाने के लिए स्वतन्त्र थे । 
किन्तु, उपसहार के लिए हम विषय को जड तक नही हे गये है, क्योकि हमने अपने से अभी यह 
नही पूछा है कि किस उद्यम से इटली को नव-वर्देरता पैदा हुई थी । 

एक बार मुसोल्ती ने यह घोषित किया था कि मैं इटली के सम्बन्ध में वैसा ही सोचता 
हूँ जैसा ब्रिटिश राज्य के मद्धान्‌ निर्माताआ ने इग्लैड के लिए सोचा था या जैसा महान्‌ फ्रासीसी 
उपनिवेशवादिया ने फ्रास के लिए सोचा था ।' इसके पहले कि हम इटली के पूर्वजा के इस व्यग्य 
बित्र को सक्षेप में तिरस्क्ृत कर दें हमें विचारना चाहिए कि यह व्यग्य चित्र उज्ज्वल चित्र 
हो जाये । सभ्यता के मार्ग से विचल्ति इटली के मये वर्दश की धृणास्पद भाइति में इन छुछ 
अधिक सम्मानित अग्रेजा की आइति पहचानने और स्वीकार करने के लिए हम वाध्य होते है ! 
ये सम्मानित जग्रेज हैं, क्ठाइव, ड्रक तथा हाकिस्स | 


पृ, जी० मेरेडिस + रूब्ज प्रेव । 

२. डब्ल्यू० आर० इगे: दि आइडिया आव ग्लोप्रेस, पु० १३ 4 

३- मुसोलिनी से हुए फ़ांसोतो पवरर ए० डि० करलिस के साक्षात्कार से १ अगस्त १६३४६ 
के 'द टाइस्स' में उद्धृत 
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इस अत्यावश्यक प्रइन पर क्या और अधिक विचार नहीं करना चाहिए ? क्या हम अपने 
को स्मरण नहीं दिलाते कि इस अध्याय में प्रस्तुत प्रमाणों के आधार पर शवितशाली अल्पसंख्यक 
तथा बाहरी सर्वहारा के बीच के युद्धों में मूल रूप से आक्रामक शक्तिशाली अल्पसंख्यक ही पाया 
जाता है। हमें स्मरण रखना पड़ेगा कि सभ्यता तथा बर्वरता के संघर्य का इतिहास करीब- 
करीब एकमात्र सभ्य लोगों द्वारा ही लिखा गया है । वाहरी सर्वहारा द्वारा वर्ग का यह वला- 
सिकी चित्र जो अपनी वर्बरतापूर्ण मारकाट को,निर्दोप सभ्यता के प्रदेश में छे जाने का बना है, 
वह सत्य की वस्तुपरक अभिव्यवित नहीं है । किन्तु सभ्य दल के उस आक्रोश की अभिव्यवित ेल्‍ 
है कि उसे आक्रमण का निशाना वनाया जाता है, जिस आक्रमण का कारण वह स्वयं है । 

(६) विदेशी तथा देशी प्रेरणाएँ 

क्षितिज का विस्तार 


विवेचन करने के वाद, इस अध्ययन के आरम्भ में ही अंग्रेजी इतिहास से उदाहरण दिया गया 
था कि राष्ट्रीय राज्य का इतिहास केवल अपने में बोधगम्य नहीं है । हमारी ऐसी धारणा है 
, कि सम्बद्ध समुदायों के अध्ययन के लिए जिन्हें हम समाज कहते हैं, इन समाजों का अध्ययन 
आवश्यक है । दूसरे शब्दों में, हमारी धारणा थी कि सभ्यता की जीवन-प्रणाली स्वतः निश्चित 
होती है किसी विदेशी सामाजिक शवित की प्रक्रिया के बिना ही स्वतः: इसका अध्ययन किया 
जा सकता हैं तथा इसे समझा जा सकता है । सभ्यताओं के विकास और उनकी उत्पत्ति के 
अध्ययन से ही हमारी यह धारणा पुष्ट हुई है । सम्यताओं के पतन और विघटन- के हमारे 
अध्ययन का खण्डन नहीं होता । यद्यपि पतनोन्मुख समाज दटुकड़े-टुकड़े होकर विखर जाता है । 
प्रत्येक टुकड़े पुरानी लकड़ी के ही ठुकड़े होते हैं। वाहरी सर्वहारा भी पतनोन्‍्मुख समाज के 
- क्षेत्र के हो तत्त्वों से निकलते हैं ॥ साथ ही साथ समाजों के विघटित टुकड़ों के सर्वेक्षण में--- 
और यह्‌ विदेशी सर्वहारा की ही वात नहीं है, आन्तरिक सर्वहारा तथा शक्तिशाली अल्पसंख्या 
की भी वात है--हमे देशी तथा विदेशी शॉक्तियों पर भी विचार करना पड़ा है । 

वस्तुतः यह स्पष्ट हो चुका है कि अध्ययन्न की सरछृता के लिए समाज की यह परिभाषा, 
कि वह अध्ययन का क्षेत्र है,बना किसी प्रतिवनन्‍्ध के तभी तक स्वीकार की जा सकती है जब तक 
समाज विकासोन्मुख रहता है । इस परिभाषा को हम प्रतिवन्ध के साथ तब स्वीकार कर सकते 
हैं, जब हम विघटन की अवस्था में आते हैं । यह सत्य है कि सभ्यताओं का पतन आन्तरिक 
आत्मविश्वास के नष्ट होने से होता है, बाहरी आधातों से नहीं । यह सत्य नहीं है कि पतित समाज 
के विघटित होकर विनाश की अवस्था का बिना बाहरी शक्तियों तथा क्रियाओं के जाने हम अध्ययन 
कर सकते हैं । सभ्यता के विघटन के समय के इतिहास के अध्ययन के लिए बोधगम्य क्षेत्र! 
अधिक विस्तृत है ।, केवड एक समाज का विस्तार अध्ययन के छिए उतना नहीं है । इसका 
तात्पये यह है कि विघटन की प्रणाछी में सामाजिक जीवन का झुकाव केवल उन तीन अंगों 
को अरूग करने सान्र से नहीं होता जिनका अध्ययन हम कर चुके हैं, किन्तु विधटन की 
प्रणाली में सामाजिक जीवन को विदेशी तत्वों के योंग से नवीन संगठनों के निर्माण * 
को स्वतन्त्रता होती है। इस,प्रकार हम देखते हैं कि वह धरती ही हमारे पैर के नीचे 
से खिसक गयी है, जिस पर हम अध्ययन के आरम्भ में दृढ़ होकर खड़े थे। आरम्भ में हमने 
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54.4 इतिहास : एक अध्ययन 


सभ्यताओं को अपने अध्ययन के लिए चुना, वयोकि वे अध्ययन के लिए वोधगम्य क्षेत्र जान पडी 
जिनका अध्ययन अछग-अछग हम कर सकते थे । अब हम अपने को इस दृष्टि से दुसरी दृष्टि 
की भोर जाते हुए पाते है जिस पर हम उस समय विचार करेंगे जब हम सभ्यताओ के एक-दूसरे 
के सम्पर्क की परीक्षा करेंगे । 

इस बीच विदेशी ओर देज्ी प्रेरणाओ के प्रभावों की तुलना करने और उनके भेद दिखाने 
में सुविधा होगी । ये श्रेरणाएँ उतर अनेक इकाइयो के कार्यों में दिखाई देती है, जिनमें सामाजिक 
जीवन का विधंटन होता है । हम देखेंगे कि श्वितशाली अल्पसब्या एव बाहरी सर्वहारा के कार्यों 
में विदेशी प्रेरणा मतभेद और विताद्य उत्पन्न करने में समर्थ होती है जब कि आन्तरिक सर्वह्वारा 
के कार्यों में समन्वय और सर्जन का प्रभाव डालती है। 


शक्तिशाली अल्पसख्या और बाहरी सर्वहारा 


हम देख चुके है कि सार्वभोम राज्य में शक्तिशाली अल्पसख्या होती है जो देश के समाज के 
लिए मूल्यवान्‌ सेवा करती है । थे देशी साआ्राज्य निर्माता बाहरी सीमा के मनुष्य हो सकते हैं 
जहाँ राजनीतिक एकता स्थापित कर वे उन्हे शान्ति स्थापित करते हैं । विन्तु, इससे यह नहीं 
मालूम होता कि उनकी ससकृति विदेशी रग है । हमारे पास ऐसे उदाहरण है जिनमें शवितशाली 
अल्पसक्ष्या की नैतिक पराजय इतनी तीमर है कि इसके पहले विघटनोन्मुख समाज सार्वेभौम राज्य 
के लिए परिपक्व हो, शक्तिशाली अल्पसख्या का कुछ भी शेष नही रह जाता जिसमें साम्राज्य 
निर्माता के गुण हो । एसो स्थिति में सार्वभौम राज्य प्रदान करने का कार्य साधारणत अपूर्ण 
नही रहने दिया जाता, कुछ विदेशी साम्राज्य निर्माता आ जाते है और वे आत्रान्त समाज के 
लिए वह कार्य करते रहें जिसे वहाँ के छोगो के हाथो होना चाहिए था । 
विदेशी तथा देशी सभी सावभौम राज्य समान रूप से धन्यवाद और उदासीनता से स्वीकार 
किये जाते है यद्यपि उत्साह के साथ नही । भौतिक दृष्टि से इससे एक प्रकार सकट-काल को 
अवस्था से सुधार ही होता है । किन्तु ज्यो-ज्यो समय बीतता जाता है, "नया राजा' सामने आता 
है । जो जोसेफ को नहीं जानता” सीधी भाषा में सकट-काक और उसके आतक वी स्मृति छोग 
भुल जाते है । वर्तमान में जब सारी सामाजिक धरती पर सार्वभौम राज्य हो जाता है, छोय 
ऐतिहासिक सन्दर्भ भूल जाते हैं । इस अवस्था पर देशी तथा विदेशी सार्वभौम राज्या के भाग्य 
अलग-अलग हो जाते है । देशी सार्वभौम राज्य, चाहे जो भी उसके गुण हू अपनी पूजा द्वारा 
स्वीकार किये जाने योग्य बनने लगता है और सामाजिक जीवन के ढाँचे में अधिक-से-अधिक उपयुक्त 
समझा जाता है । दूसरी ओर विदेशी सार्वभौम राज्य बहुत अधिद अश्रिय हो जावा है । उसको 
प्रजा उसके विदेशी छक्षणों पर बहुत अधिक माराज हो जाती है और अपनी आँखें दृढ़तापूर्वक 
उसकी उस लाभदायक सेवा वी ओर से मूँद लेती है जिसे वे राज्यो के लिए कर चुके होते हैं या 
करते रहते हैं । 
इस विरोधी उदाहरण में एक रोमत साआज्य है जिसने हेलेती ससार को सार्वशौम राज्य 
दिया तथा ब्रिटिश राज्य जिसने हिन्दू सम्यता को विदेशी सार्वभौम राज्य दिया । अनेक उद्धरण 
दिये जा सरते है जितसे भालूम द्ोता है रोमन साआरज्य की बाद की प्रजा की साआज्य के प्रति 
कितनी भरित दया प्रेस था । उस समय के बाद भी जब यद अपना जायें समुचित दक्षता से 


: सम्यताओं का विघटन ३५५ 


समाप्त कर देती है जब यह प्रत्यक्षतः नष्ट हो जाती है । ४०० ई० में सिकन्दरिया के क्लाडियन 
द्वारा लैटिन की पट्पदी में रचित डि कोन्सुलेट स्टी स्टीलिकोनिस' नामक कविता के इस अंश में 
कदाचित्‌ रोमन साम्राज्य के लिए अत्यन्त प्रभावोत्पादक सम्मान दिखाया गया है-- 


बह-दूसरे विजेताओं से अधिक गर्वीली थी 
« अपने बन्दियों को आलिगन करती थी 
माँ की भाँति, प्रियतमा की भाँति नहीं, मित्रों को दास बनाती 
अपने बाहुपाश में उसने सारे राष्ट्रों को भर लिया 
कौन आज विश्व भर के राज्यों पर शासन करता है 
और उसका (रोम का) ऋणी नहीं है ॥* 
यह सिद्ध करना सरल होगा कि ब्रिटिश राज अनेक दृष्टियों से वहुत ही उदार तथा रोमन साम्राज्य 
की अपेक्षा अधिक लाभप्रद था, किन्तु हिन्दुस्तान के किसी क्लाडियन रूपी कवि ने उसकी प्रशंसा 
में रचना नहीं की । 
यदि हम दूसरे विदेशी सार्वभौम राज्यों के इतिहास पर ध्यान दें तो हम उनकी प्रजा में 
विपरीत भावनाओं को वैसा ही उठता हुआ ज्वार देखेंगे जैसा हमने ब्रिटिश भारत में देखा है । 
वैविछोनी समाज पर साइरस द्वारा आरोपित विदेशी सीरियाई सार्वभौम राज्य घृणा का ऐसा 
पात्र हुआ कि अस्तित्व में आने के बाद वह दो ही शती पूरी कर सका कि ई० पू० ३३१ में वैवि- 
लोनी पुरोहित वैसे ही विदेशी विजेता मकदुनिया के सिकन्दर के हादिक स्वागत के लिए तैयार हो 
गये जैसा कि इस युग में भारत के कुछ उम्र राष्ट्रवादी किसी जापानी क्लाइव के स्वागत की 
योजना बनाते । ईसा की १४वीं शती के प्रथम चतुर्थाश में परम्परावादी ईसाई संसार में जिस 
विदेशी उसमानिया राज्य का मारमोरा सागर के एशियाई किनारे के उसमानिया राष्ट्रमण्डल 
'के यूनावी समर्थकों ने स्वागत किया वही १८२१ ई० में राष्ट्रवादी यूनानियों की घृणा का पात्र 
बन गया । पाँच झतियों ने यूनानियों में भावना का परिवर्तन कर दिया । इसके ठीक विपरीत 
भावना का परिवतेन गआलह में वरसिनग्रेटोरिक्स के रोमन-आतंक और सिडोनिअस अपोलिनेरिस 
के रोमन प्रेम में हुआ । 
विदेशी संस्कृति के साम्राज्य निर्माताओं द्वारा उत्पन्न घृणा का दूसरा प्रसिद्ध उदाहरण 
उन मंग्रोल विजेताओं के प्रति चीनियों की घोर घृणा का है, जिन्होंने सुद्दूर पूर्वी संसार में बहुत 
भावश्यक साववभौम राज्य बनाया । यह घृणा उस सहनशीलता का विचित्र विरोध जान पड़ती 
है जो ढाई शतियों के मांचू शासन के वाद उसी समाज ने स्वीकार किया था । इसका कारण 
यह है कि मांचू छोग सुदृरपूर्वी संसार के जंगली थे । इनमें किसी विदेशी संस्कृति का स्पर्श नहीं 
था । जब कि मंगोलों की वर्वरता सीरियाई संस्कृति के मिलने से, जो नेस्टोरी ईसाई अग्रयामियों 
के लाने से कम हो गयी थी और कुछ उस उदारता के कारण, जिससे उन्होंने योग्य तथा अनुभवी 
लोगों की सेवाओं को भ्रहण करके प्राप्त किया था । चीन ने मंगोली शासन की अप्रियता का 


व्‌. आर० ए० नाकस का अनुवाद---सी ० आर० एल पलेचर हारा--द८ मेकिंग आफ वेस्ट 
यूरोप, पु० ३। हिन्दी अनुवाद ।---अनुवादक 


शश४ड इतिहास : एक अध्ययन 


सभ्यताओ को अपने अध्ययन के लिए चुना, क्योकि वे अध्ययन के लिए वोधगम्य क्षेत्र जान पडी 
जिनका अध्ययन अछग-अछग हेस कर सकते थे । अब हम अपने को इस दृष्टि से दूसरी दृष्टि 
की ओर जाते हुए पाते हैं जिस पर हम उस समय विचार करेंगे जब हम सम्यताओ के एक-दुसरे 
के सम्पर्क की परीक्षा करेंगे । ४ 
इस बीच विदेशी और देझ्ी प्रेरणाओ के प्रभावो की तुलना करने और उनके भेद दिखाने 
में सुविधा होगी । थे प्रेरणाएँ उन अनेक इकाइयो के कार्यों में दिखाई देती है, जिनमें सामाजिक 
जीवन का विधटन होता है । हम देखेंगे कि श्वक्तिश्ाली अल्पसब्या एव बाहरी सर्वहारा के कार्यों 
में विदेशी प्रेरणा मतभेद और विनाश उत्पन्न करने में समर्य होती है जब कि आन्तरिक सर्वह्षरा 
के कार्यों में समत्वय और सर्जन का प्रभाव डालती है । 
शक्तिशाली अल्पसख्या और वाहरी सर्वहारा 
हम देख चुके हैं कि सार्वभौम राज्य में शक्तिशाली अल्पसब्या होती है जो देश के समाज के 
लिए मूल्यवान्‌ सेवा करती है । वे देशी साम्राज्य निर्माता बाहरी सोमा के मनुष्य हो सकते हैं 
जहाँ राजनीतिक एकता स्थापित कर बे उन्हें शान्ति स्थापित करते हैं । विन्तु, इससे यह नहीं 
मालूम होता कि उतकी सस्कृति विदेशी रग है । हमारे पास ऐसे उदाहरण हूँ जिनमें ध्रक्तिशाली 
अल्पसख्या की नैतिक पराजय इतनी तीज है कि इसके पहले विघटनोन्मुख समाज सार्वभोम राज्य 
के लिए परिपक्व हो, शक्तिशाली अल्पसब्या का कुछ भी शेप नही रह जाता जिसमें साझ्राम्य 
निर्माता के गुण हो । ऐसी स्थिति में सा्वभोम राज्य श्रदात करने का कार्य साधारणत अपूर्ण 
नही रहने दिया जाता, कुछ विदेशी साम्राज्य निर्माता आ जाते हैं और वे आकान्त समाज के 
लिए वह कार्य करते रहे जिसे वहाँ के लोगो के हाथो होना चाहिए या | 
विदेशी तथा देशी सभी सार्वभौम राज्य समान रूप से धन्यवाद और उदासीनता से स्वीकार 
किये जाते हूँ यद्यपि उत्साह के साथ नही । भौतिक दृष्टि से इससे एक प्रकार सकट-काछ की 
अवस्था से सुधार ही होता है ॥ किन्तु ज्यो-ज्यो समय बीतता जाता है, 'नया शजा! सामने जाता 
है । जो जोसेफ को नही जानता! सीघी भाषा में सकट-काछू ओर उसके आतक की स्मृति छोय 
भूल जाते हैं । वर्तमान में जब सारी सामाजिक घरती पर सार्वभौम राज्य हो जाता है, छोग 
एतिहासिक सन्दर्भ भूल जाते है । इस बवस्था पर देशी दथा विदेशी सा्वभौम राज्यो के भाग्य 
अलग-अलग हो जाते हैं। देशी सावंभौभ राज्य, चाहे जो भी उसके गुण हो अपनी पूजा हारा 
स्वीकार किये जाने योग्य बनने लगता है और सामाजिक जीवन के ढाँचे में अधिक-से-अधिक उपयुक्त 
समझा जाता है । दूसरी ओर विदेशी सार्वभौम राज्य बहुत अधिक अग्रिय हो जाता है । उसकी 
प्रजा उसके विदेशी रूक्षणा पर बहुत अधिक माराज हो जाती है और अपनी आँखें दृढ़तापूर्वक 
उसकी उस लाभदायक सेवा की ओर से मूंद छेती है जिसे वे राज्यों क लिए कर चुके होते है या 
करते रहते है 
इस विरोधी उदाहरण में एक रोमन साम्राज्य है जिसने हेलेती ससार को सांभौम राज्य 
दिया तथा ब्रिटिश राज्य जिसने हिन्दू सभ्यता को विदेशी सार्वेधौम राज्य दिया ! अनेक उद्धरण 
दिये जा सकते हैं जिनसे मालूम होता है रोमन साम्राज्य की बाद की बजा की साम्राज्य के प्रति 
कितनी भक्ति तया प्रेम था | उस समय के बाद भी जब यदह अपना डायें समुचित दक्षता से 


सम्यताओं का चिंघदन ३५४ 


समाप्त कर देती है जब यह प्रत्यक्षतः नष्ठ हो जाती है । ४०० ई० में सिकन्दरिया के क्छाडियन 
हारा झैटिन की पद्पदी में रचित डि कोन्सुलेट स्टी स्टीलिकोतिस! तामक कविता के इस अंश में 
कदाचित्‌ रोमन साम्राज्य के लिए अत्वन्त प्रभावोत्पादक सम्मान दिखाया गया है-- 


बह-दूसरे विजेताओं से अधिक गर्दीली थी 
« अपने वन्दियों को आलिगन करती थी 

माँ की भाँति, प्रियतमा की भाँति नहीं, मित्रों को दास बताती 

अपने वाहुपाश में उसने सारे राष्ट्रों को भर लिया 

कौन आज विश्व भर के राज्यों पर शासन करता है 

और उसका (रोम का) ऋणोी नहीं है । 
यह सिद्ध करना सरल होगा कि ब्रिटिश राज अनेक दृष्टियों से बहुत ही उदार तथा रोमन साम्राज्य 
की अपेक्षा अधिक लाभप्रद था, किन्तु हिन्दुस्तान के किसी क्लाडियन रूपी कवि ने उसकी प्रशंसा 
में रचना नहीं की । 

यदि हम दूसरे विदेशी सार्वभीम राज्यों के इतिहास पर ध्यान दें तो हम उनकी प्रजा में 

विपरीत भावनाओं को वैसा ही उठता हुआ ज्वार देखेंगे जैसा हमने ब्रिटिश भारत में देखा है । 
वैबिलोनी समाज पर साइरस द्वारा आरोपित विदेशी सीरियाई सार्वभौम राज्य घृणा का ऐसा 
पात्र हुआ कि अस्तित्व में आने के बाद वह दो ही शती पुरी कर सका कि ई० पूृ० ३३१ में बैवि- 
लोनी पुरोहित वैसे ही विदेशी विजेता मकदुनिया के सिकन्दर के हादिक स्वागत के लिए तैयार हो 
गये जैसा कि इस युग में भारत के कुछ उम्र राष्ट्रवादी किसी जापानी क्लाइव के स्वागत की 
योजना बनाते । ईसा की १४वीं शी के प्रथम चतुर्थाश में परम्परावादी ईसाई संसार में जिस 
विदेशी उसमानिया राज्य का मारसोरा सागर के एशियाई किनारे के उसमानिया राष्ट्रमण्डल 
के यूनानी समर्थकों ने स्वागत किया वही १८२१ ई० में राष्ट्रवादी यूनानियों की घृणा का पान 
वन गया । पाँच शर्तियों ने यूनानियों में भावना का परिवर्तन कर दिया । इसके ठीक विपरीत 
भावना का परिवतेन गआलह में वरसिनग्रेटोरिक्स के रोमन-आतंक और सिडोनिअस अपीलिनेरिस 
के रोमन प्रेम में हुआ । 


विदेशी संस्कृति के साम्राज्य निर्माताओं द्वारा उत्पन्न घृणा का दूसरा प्रसिद्ध उदाहरण 
उन मंगोर विजेताओं के प्रति चोनियों की घोर घृणा का है, जिन्होंने सुदूर पूर्वी संसार में बहुत 
आवश्यक सार्वभौम राज्य बनाया । यह घृणा उस सहनशीलता का विचित्र विरोध जान पड़ती 
है जो ढाई शततियों के मांचू शासन के बाद उसी समाज ने स्वीकार किया था । इसका कारण 
यह है कि मांचू लोग सुदूरपूर्वी संसार के जंगली थे । इनमें किसी विदेशी संस्कृति का स्पर्श नहीं 
था । जब कि मंगोलों की वर्वरता सीरियाई संस्कृति के मिलने से, जो नेस्टोरी ईसाई अग्रगामियों 
के छाने से कम हो गयी थी और कुछ उस उदारता के कारण, जिससे उन्होंने योग्य तथा अनुभवी 
लोगों की सेवाओं को ग्रहण करके प्राप्त किया था । चीन ने मंगोली शासन की अप्रियता का 


१. आर० ए० नावस का अनुवाद--सो ० आर० एल पफलेचर दारा--द भेकिंग आफ वेस्टने 
यूरोप, पु० ३१ हिन्दी अनुवाद ।--अनुवादक 


३५६ इतिहास ४ एक अध्ययन 


थास्‍्तवित्र विवेचव चीनी प्रजा और परम्परावादी ईसाई सैनिकों तथा मगोल घावान हे मुसलमान 
शारदों के बीच विस्फोटव सम्पर्द सम्बन्धी मार्कोपोली के विवरण से स्पष्ट है । 


यह वदाचित्‌ सुमेरी सस्ृति का ही मिश्रण है जिसने मिल्री प्रजा वे लिए हाइबसो को असह्य 
दनाया जब कि एिविया के बवंरों का मिश्र में बाद के अनधिकारी प्रवेश बिता शिसी विरोध 
मे स्वीकार कर लिया गया । वास्तव में हम सामान्य सामाजिक नियम बनाने का साहस इसलिए 
कर सकते है वि वे बर्बर आत्रामक जो बिना किसी विदेशी प्रभाव बे आते हैं अपना भाग्य 
निर्माण करने में समर्थ होते है और जो जनरेला के पहले विदेशी या अधर्मी प्रभाव लिये होते हैँ, 
उन्हें अपने को किसी-न-किसी प्रकार शुद्ध रपता पडता है नही तो या तो ये निष्मासित कर दिये 
जाते है या निर्मूल बर दिये जाते है ॥ 
अमिधित यवेरा को पहले लें । आम, हिताइत और अरकियन में से प्रत्येतन ने सम्यता ने 
द्वार पर रुकते हुए अपने लिए बर्बर देवस्थान भा निजी रूप से आविष्फार किया और आतकरमण 
के बाद भी इस बर्बर उपासना पर ढटे रहे ॥ उनमें से प्रत्येक सफल हुए अज्ञान पर भी और 
नयी सभ्यता संस्यापित की जैसे भारतीय, हिताइत और हूँलेनी और फ्रम, अग्रेज, स्वैं डिनेवियाई, 
पोरैण्डवामसी और भगयार छोग जो स्थानीय बहुदेदतावाद से पश्चिमी बैयोलिक घ॒र्मे में परि- 
वर्तित हुए तथा परिचमी ईसाई साआज्य के निर्माण के सम्पूर्ण और पश्चिसी ईसाई समाज के 
मुख्य निर्माता हुए । इसब्रे' विपरीत हाइबसा जो सेट” के उपासक थे वे मिल्ली ससार से तथा 
मगोछ लोग चीन से उखाड़ फेंबे गये । 
अरब बे आदिम मुसलमान हमारे तियम का अपवाद हैं। यहाँ हेलेनी समाज के बाहरी 
सहारा का एक बर्दर दल था जिसे उस जनरेला में अत्यधिक सफ्लता प्राप्त हुई जिसके साथ ही 
उस समाज का विधटन हो गया यद्यपि वे सीरियाई घ॒मं के विद्वूप को ग्रहण किये हुए थे और उस 
प्रजा के मोनीफाइसाइट ईसाई धर्म को स्वीकार नही किया, जिनका देश उन्होने रोमन साझाज्य 
से छीना था । जब रोमन साम्राज्य के पूर्वी प्रदेशों के आक्रमण के साथ सारा ससानियाई साम्राज्य 
पराजित हो गया, रोमन साम्राज्य के उत्तराधिकारी राज्यो ने, जिन्हें अरवो ने सीरियाई घरती 
पर स्थापित किया था, अपने को सीरियाई सार्वभौस राज्य में परिवतित कर दिया, जो असमय 
ही एक हजार साल पहुछ उस समय नष्ट ही गया था, जब सिकन्दर मे अकेमितीडी को पराजित 
किया था । और अरबी मुसल्मि के सामने इस्लाम के लिए नया क्षितिज सामने आया। 
ऐसा जान पदता है कि इस्छाम का इतिहास असाधारण उदाहरण है जिससे हमारी खोज का 
सामान्य परिणाम अमान्‍्य नही ठहरता । सामान्य रूप में यह निष्कर्ष निकालना उचित होगा कि 
बाहरी सवहारा तथा शक्तिशाली अल्पसख्यक के लिए विदेशी गए हा है, क्योकि उन दोनो 
टुकड़ों के व्यवहार में यह कुआ तथा स्रधर्ष उत्पन करता है जिनमें विघटनों मुख समाज बेंट 
जाता है । 
आस्तरिक सर्वहारा 
शक्तिशाली अल्पसब्यक तया बाहरी सर्वहारा के सम्बध में निकाले गये निष्कर्पों के 
विपरीत हम देखते हैं कि आन्तरिक सर्वहारा के लिए विदेशी प्रेरणा अभिद्ञाप नहीं है, धरनू 
वरदान है । जित छोगो का मह प्राप्त होती है वे अपने विजेताओं को भहाद्‌ बद्िति द्वारा वश 
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में कर लेते हैं तथा और उस उद्देश्य को प्राप्त करते हैँ, जिसके लिए वे पैदा हुए हैं । इस वक्तव्य 
की जाँच उन उच्चतर धर्मो तथा सार्वभौम धर्मतन्त्रों की परीक्षा से की जा सकती है जो आन्तरिक 
सर्वहारा के विशेष कार्य रहे हैं । इस सर्वेक्षण से हम जानते हैं कि यह शक्ति उनकी आत्मा में 
उपस्थित विदेशी शक्ति और उसके अनुपात की चिनगारी पर निर्भर है। 
उदाहरणा्थ, ओसाइरिस की पूजा मित्री सर्वहारा का उच्चतर धर्म' रहा है | इसके पहले 
का पता छूगाया जा सकता है कि यह तम्मूज की सुमेरी पूजा की विदेशी उत्पत्ति है हेलेनी 
आन्तरिक सर्वहारा के उच्चतर धर्मो के विभिन्न रूपों का पता हम पिछले अनेक विदेशी मूलों में 
निश्चित रूप से पा सकते हैं । आइसिस की पूजा में मिस्री, सिवेले की पूजा में हिताइत, ईसाइयत 
तथा मिस्रवाद में सीरियाई और महायान में भारतीय प्रभाव है । इन उच्चतर धर्मो' में से प्रथम 
चार मिस्री, हित्ताइत तथा सीरियाई लोगों द्वारा संस्थापित किये यये थे । जो सिकन्दर की विजयों 
से हेलेनी आन्तरिक सर्वहारा में बलातू सम्मिलित किये गये थे । पाँचवाँ उच्चतर धर्म' भारतीय 
जनता की उत्पत्ति थी। इसे भी ईसा पूर्व दूसरी श्वती में उपर्युक्त पद्धति से इयुथि डेमिक 
वैक्ट्रिया के यूनानी राजकुमारों की भारतीय संसार में विजय छारा वछात्‌ सम्मिलित किया 
गया था। यद्यपि गम्भीरतापूर्वेक ये आन्तरिक आध्यात्मिक तत्त्व की दृष्टि से एक-दूसरे से भिन्न 
हैं तो भी उनमें से पाँचों कम-से-कम ऊपरी दृष्टि में मूलरूप से विदेशी हैं । 
कुछ ऐसे भी उदाहरण हैं जिनमें समाज पर विजय प्राप्त करने का उच्चतर धर्म का प्रयत्न 
असफल रहा है । इन दृष्टान्तों से हमारे निष्कर्ष विफल नहीं हो सकते । उदाहरणार्थ उसमानिया 
शासन में इस्लाम के शिया सम्प्रदाय को परम्परावादी ईसाई संसार में सार्वभौम धर्म के रूप में 
निर्मित करने का निष्फल प्रयत्न किया गया । चीन में ऐसा ही निष्फल प्रयत्व किंग राज्यवंश 
के अन्तिम और मांचू राज्यवंश की प्रथम शती में कैथोलिक ईसाई धर्म को सार्वभौम धर्म वनाने में 
तथा जापान में संकट-काल से टोकुगावा शोजुनेट के संक्रमण के समय तक किया गया । उसमातिया 
साम्राज्य के शिया तथा जापान के कैथोलिक धर्मावलरूम्वी अपनी सम्भावी आध्यात्मिक विजयों 
से धोखा खा गये और अपने नकली राजनीतिक उद्देश्य के लिए शोपित किये गये | सुद्ृर पूर्वी 
दर्शन और संस्कृति की परम्परागत भाषा में विदेशी कैथोलिक धर्म के व्यवहारों के रूपान्तर के 
कार्य को चछाते रहने के लिए जेजुइट मिशनरी को पोपतन्त्र की अनुमति न देना ही चीन में 
कैथोलिकवाद की असफलता का कारण था । 
हम निष्कर्ष निकाल सकते हैं कि धर्म परिवर्तित छोगों को जीतने में विदेशी झलक" उच्चतर 
धर्म के लिए सहायक हैँ वाधक नहीं । कारण खोजने के लिए दूर नहीं जाना होगा । उस पतनो- 
न्मूृख समाज से जिससे वह अलग हो रहा है, आन्तरिक सर्वहारा अपनी नयी अभिव्यक्ति खोजता 
है। और इसी तरह विदेशी चिनगारी प्राप्त होती है । उसकी नवीनता ही आक्ृष्ट करती है । 
किन्तु इसके आकर्षक हो सकने के पहले ही नये सत्य को समझना पड़ता है और जब तक अभि- 
व्यक्ति का यह आवश्यक कार्य नहीं हो जाता, तव तक नवीन सत्य छोगों को आक्ृष्ट नहीं कर 
सकता । यदि सन्त पार से ऊँकर वाद के धर्मंतन्‍्त्र पादरी स्वयं पहली चार या पांच दतियों तक 
दृढ़ न होते तो रोमन साम्राज्य सें ईसाई धर्म की विजय नहीं हो सकती थी । ईसाई सिद्धान्त को 
हेलेनी दर्शन में रूपान्तरित करने, रोमन असैनिक सेवाओं के नमूने पर ईसाई धामिक शासन 
का निर्माण करने, ईसाई संस्कार-पद्धति को यूनानियों एवं रोमवासियों के गुप्त घा्मिक कृत्यों 
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वास्तविक विवेचन चीनी प्रजा और परम्पदावादी ईसाई सैनिको तथा मयोल खाकान के मुस्ठमात 
शासकों के बीच विस्फोटक सम्पर्क सम्बन्धी मार्कोपोलो के विवरण से स्पष्ट है 


यह कदाचित्‌ सुमेय सस्क्ृति का ही मिश्रण है जिसने मि्नी प्रजा के लिए हाइक्सो को असह्य 
बताया जब कि लिविया के बर्बरा का मिस्र में वाद के अनधिकारी प्रवेश बिना किसी विरोध 
के स्वीकार कर लिया गया । वास्तव में हम सामान्य सामाजिक नियम बनाने का साहस इसलिए 
कर सकते हैं कि वे वर्वर आक्रामक जो बिना डिसी विदेशी प्रभाव के आते है अपना भाग्य 
निर्माण करने में समर्थ होते हैं और जो जनरेला के पहले विदेशी या अधर्मी प्रभाव लिये होते है, 
उन्हें अपने को किसी-न-किसी प्रकार शुद्ध रखना पडता है नही तो या तो थे निष्कासित कर दिये 
जाते है या निर्मूल कर दिये जाते हैं! 
अमिश्चित वर्बरा को पहले लें | आयें, हिताइत और अरकिया में से प्रत्येक ने सभ्यता के 
द्वार पर रुकते हुए अपने लिए बर्दर देवस्यान का निजी रूप से आविष्कार किया और आवमण 
के वाद भी इस बवेर उपासना पर डे रहे । उनमें से प्रत्येक सफल हुए अज्ञान पर भी और 
नयी सभ्यता सस्यापित की जैमे भारतीय, हिताइत और हेलेनी और परम, अग्रेज, स्त्ैंडितेवियाई, 
पोहंण्डदासी और मगयार लोग जो स्थानीय वहुदेवतावाद से पश्चिमी कैयोलिंक ध॒र्म में परि- 
वतित हुए तथा परिचिमी ईसाई साम्राज्य के निर्माण के सम्पूर्ण और पश्चिमी ईसाई समाज के 
सुख्य निर्माता हुए । इसबे विपरीत हाइकसा जी 'सेट' के उपासक थे थे मिस्नी ससार से तमा 
मगोल लोग चीन से उद्ाड फेंके गये । 
अरब के आदिम मुसलमात हमारे नियम का अपवाद हैं। यहाँ हेलेनी समाज के बाहरी 
सर्वहारा का एक बर्बर दल था जिसे उस जनरेला में अत्यधिक सफलता श्राप्त हुई जिसके साथ ही 
उस समाज का विघटन हो गया यद्यपि वे सीरियाई धर्म के विदवूप को प्रहण विये हुए थे ओर उस 
प्रजा बे मोनोफाइसाइट ईसाई धर्म को स्वीकार नही किया, जिनका देश उन्हाने रोमन साआज्य 
से छीता था । जब रोमन साम्राज्य बे पूर्वी प्रदेशा बे आक्रमण के साय सारा ससानियाई साम्राज्य 
पराजित हो गया, रामन साम्राज्य के उत्तराधिकारी राज्या ने, जिन्हें अरबा मे सीरियाई धरती 
पर स्थापित जिया था, अपन को सीरियाई सावेभौम राज्य में परिवर्तित कर दिया, जो असमय 
ही एक हजार साल पहल उस समय नष्ट हो गया था, जब सिवम्दर ने अनेमिनीडी पो पराजित 
किया था। और अरबी मुसलिमा के सामते इस्लाम वे लिए नया क्षितिज सामने आया। 
एसा जान पहलता है दि इस्लाम का इतिद्वास असाधारण उदाहरण है जियसे हमारी खोज का 
शामान्य परिणाम अमान्य नही ठदरता । सामान्य रूप में यह निप्कर्प तिकाटना उचित होगा कि 
बाहरी सवद्वारा तथा शक्तिशाली अत्पसख्यकत के शिए विदेशी प्रेरणा शाधरक है कयाकि उसे दोना 
टुशथ्टा ने ध्यदद्वार में यह डुढ्ा ठथा सपर्पे उत्पन्न करता है, जितमें विषदान्युय समाज बेंट 
जाता है । 
आल्तरिप स्वहाश 
धकितशाली अत्यमष्यर सपा बाहरी सर्वेद्वाश बे सम्दाय में तिरासे गये निष्करथों बे 
विपरीत हम देघत हैं हि आन्यरिक सहारा वे लिए डिदेशी प्रेरणा अभिशाप मरी है, दरन्‌ 
बरदात है । जिए छाया का यद प्राप्त होती है के अपने विजेशाओं को सद्ात्‌ हजित द्वारा बश 
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धर्म पैदा होता है तथा दूसरा वह है जिससे विदेशी प्रेरणा या प्रेरणाएँ ली जाती हैं । इस तथ्य 
के विचार के लिए नयी बौद्धिक प्रवृत्ति की आवश्यकता है क्योंकि हमें वह आधार ही त्याग देने 
की आवश्यकता है जिस पर अब तक हमारा अध्ययन स्थापित था । जहाँ तक हमने सभ्यता 
शब्द की व्याय्या की है हम स्वीकार कर चुके हैं कि कोई अकेली सभ्यतापूर्ण सामाजिक इकाई 
के रूप में अध्ययन का व्यावहारिक क्षेत्र प्रस्तुत करने में सक्षम होगी । ऐसी कोई भी सभ्यता 
विदेश वी सीमाओों से बाहर किसी भी सामाजिक तत्त्व के रूप में किसी विशेष समाज से पृथक्‌ 
होने पर भी अध्ययन की जा सकती है । किन्तु हम स्वयं वैसे ही जाल में उलझे हुए पाते हैं जैसा 
इस पुस्तक के आरम्भिक पृष्ों में उलसे थे कि पृथक राष्ट्रीय इतिहास वोधगम्य होता है । इसके 
पदचात्‌ हमें उन सीमाओं को पार करना पड़ेगा जिनमें हम अब तक कार्य करने में समर्थ थे । 


झ्श्र८ इतिहास $ एक अध्ययन 


के अनुसार ढाल्‍ने तथा बहुदेवतावादी धर्म को ईसाई त्योद्वारों में परिवर्तित और ईसाई सन्तो 
के सम्प्रदायी द्वारा बहुदेवतावादी नायकों वे सम्प्रदायों में स्थानान्तर्रित करने में उन ईसाई पाद- 
रियो ने दृदता दिखायी । यह ऐंसा कार्ये था जो चोन के जेजुइट मिशवरी वे पोष शासन के 
निर्देश द्वारा जड से नप्ट कर दिया गया 4 यद्दि सन्त पाल के विरोधी यहूदी ईसाई सम्मैझनो और 
सन्नपों में विजयी होते--जैसा ईसा के शिष्यो के सिद्धान्तो तथा सन्त पाल वे आरम्भिक धर्मपत्रो 
में वरणिव है---तो अहिसा के धरातलछ पर ईसाई मिश्ननरियों की प्रथम चडाई के बाद हेलेनी ससार 
का घामिक परिवर्तन विनाशात्मक दग से रोका जा सकता था । 
हमारे उच्चतर धर्मों में यहूदीवाद, पारसी घ॒र्म तया इस्लाम स्थानीय प्रेरणा है । इत 
तीनो धर्मों का कार्यक्षेत्र सीरियाई ससार में था और इन्होने प्रेरणाएँ भी उसी क्षेत्र से ग्रहण की । 
हिन्दू धर्म भी स्पष्ट रूप से प्रेरणा तथा कार्यक्षेत्र से भारतीय था ! हिंन्दू धर्म तथा इस्लाम 
दोनों हमारे नियम के अपवाद रूप में अवइय समझ जाने चाहिए, किन्तु यहूदी धया पारसी धर्म 
अन्तत हमारे नियम के उदाहरण हैं । ई० पु० आठवी से लेक्ट छठो शी के बीच महूदी एव 
पारसी धर्म से उत्पन हुई सीरियाई जनता के रूप में वे विच्छूखछ लोग थे जिनकी बैविलोती समाज 
के आल्तरिक सर्वहारा में वैविलोनी प्रभावशाली अल्पसख्यका की असीरी सेवा द्वाद बलात्‌ मरती 
की गयी । यह वह वैविछोनी ब्राक््मण था जिसने यहूदी तथा पारसी घाभिक ब्रतिक्रियाओ का 
आह्वान उस सीरियाई आत्मा से किया था जिसकी कठोर परीक्षा अपेक्षित थी । इतना देखने 
पर हमें यहृदीदाद तथा पारसी धर्म का उन धर्मों के रूप में स्पष्ट वर्गीक रण करना पढता है, जिनका 
आरम्भ बैविलोनी समाज के आन्तरिक सर्वहारा में सोरियाई रुगरूटों की अनिवार्य भरती 
द्वारा किया गया था । यहूदीवाद “बैंविलोनिया के जल से' उत्पन हुआ जैसे ईसाई धर्म ने हेडेनी 
स॒त्तार की पाल की सझाओ में अपना रूप भ्रदण किया या 
यदि बैविलोनी सभ्यता का विधटन वैसा ही हुआ जैसा हेलेनी सभ्यता का हुआ था और यदि 
ये सम्यताएँ उन्ही जवश्याओ से गुजरी है तो यहूदी तथा पारसी धर्म का जन्म तथा विकात्त 
ऐतिहासिक दृष्टि से वैश्वा ही है जैसो वैबिलोनिया को घटनाआ की कहानी है तथ्यत बैसी ही 
हेलेनी इतिहास की घटनाएँ हैं ऐसा ही ईसाई घ॒र्मं तथा मियूवाद के जन्म तया विकास में हुआ । 
बैविलोनी इतिहास की समाप्ति समय से पूर्द हो गयी 4 इस तथ्य से हमारी दृष्टि बिलकुल बदल 
जाती है ॥ बैविकोनी सार्वभोम राज्य को नष्ट करने का काल्डियत प्रयास विफल हो गया और 
अपने आम्तरिक सर्वहारा में भरती सीरियाई रगरूट केवल परम्परा तोड देने में ही समर्थ नहीं 
हुए, बरन्‌ उन्होने बैंविलोनी विजेताओं को शारीरिक के साय-ही-साथ आत्मिक रुप से भी वन्दी 
बताकर नकझा ही बदल दिया । ईरानी लोग सौरियाई धर्म में परिदर्तित हुए, बैबिलोनी सस्कृति 
में नहीं ॥ साइरस द्वारा नि्भित अकैमेनी साझ्नाज्य ने सोरियाई सार्वभोम राज्य की भूमिका 
अदा करने छगा । यह इस दृष्टि से हुआ कि यहूदी तया पारसी धर्मों ने अपदा व्मान आविर्भाव 
देशी प्रेरणाओं के साथ सीरियाई धर्मों के रूप में किया । अब हम देख सकते हैं कि ये घ॒र्मं अपने 
झूल रूप में बैविलोनी आन्तरिक सर्वेहाय के घ्मे थे जिनमें सोरियाई प्रेरणा विदेशी थी । 
+ यदि 'उन्चतर घ॒र्मे में विदेशी प्रभाव हो तो स्पष्ट रूप से उस घर्मे की: अकृति को दो सभ्यताओ 
के सम्परकों पर ध्यान दिये बिना कभी भी नही समझा जा सकता । हम देखते हैं कि इस नियम के 
दो मुख्य जपवाद है । इन दो सम्पताओ में से एक वह है जिसमें आल्तरिक सर्वद्वारा द्वारा नया 
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है । अनुकरणों के ये दोनों विकल्प उस व्यूह से अलग करने का प्रयत्त है जो सामाजिक अभ्यास" 
में असफल हो चुका है । सामाजिक गतिरोध को तोड़ने का यह निष्क्रिय प्रयत्न भगदड़ का रूप 
ले लेता है । सैनिक व्याकुलता के साथ अनुभव करता है कि टुकड़ी अपनी मर्यादा खो चुकी है 
जो अब तक अपने मनोवल दृढ़ किये थी । इस अवस्था में उसका ऐसा विश्वास हो जाता है कि बह्‌ 
अपने सैनिक कर्तव्यों से मुक्त कर दिया गया है । इस निम्न मनोवृत्ति में वह अपने साथियों को 
मेंझधार में छोड़कर अपनी सुरक्षा की व्यर्थ की आशा में श्रेणी से पीछे की ओर भागता है । 
इसी कठिन परीक्षा का सामना करने का एक दूसरा विकल्प है जिसे वलिदान कहते हैं | वास्तव 
में शहीद वह सैनिक है जो कर्तव्य की प्रेरणा से अपनी पंवित से आगे बढ़ जाता है । जब कि 
सामान्य परिस्थिति में कतंव्य की माँग है कि सैनिक को अपनी जान की जोखिम वहीं तक उठानी 
चाहिए जहाँ तक बड़े अफसरों के आदेशों के पाछन के लिए आवश्यक हो । शहीद अपने आदर्श 
के पालन का प्रसाद प्राप्त करने के लिए मृत्यु का आलिगन करता है ! 


जब हम आचरण के धरातल से भावना की ओर बढ़ते हैं, तब हमें व्यक्तिगत भावना के 
दो मार्गों पर ध्यान देना चाहिए, जो जीवन-शक्ति के उस आन्दोलन के विपरीत विकल्प हैं जिसमें 
विकास की प्रवृत्ति प्रकट होती है । ये दोनों अनुभूतियाँ वे वेदनापूर्ण चेतनाएँ हैं जो उन पाशव 
शक्तियों से भाग जाने में प्रकट होती हैं जो आक्रामक हो गयी हैं और जिन्होंने अपना प्रभुत्व जमा 
लिया है । इस क्रमबद्ध और निरन्तर नैतिक पराजय की चेतना की निष्क्रिय अभिव्यवित टाल- 
मटोल में है । अपने वातावरण को नियंत्रित करनें की असफलता के ज्ञान से पराजित आत्मा 
दुवेंछ हो जाती है । यह विश्वास करने लूगती है कि सारा विश्व और आत्मा भी उस शवित 
की कृपा पर है, जो उतनी ही अविवेकी है जितनी अजेय जो देवत्वहीन देवी है दोहरे मुख वाली 
जिसका नाम है, या जिसे आवश्यकता' के नाम से पुकारा जाता है । थामस हार्डी के डाइनास्ट्स' 
के कोरसों में देवियों के इस जोड़े का साहित्यिक रूप दिया गया है। वैकल्पिक रूप से जो 
नैतिक पतन पराजित आत्मा को त्याग देता है, आत्मा को नियंत्रित नहीं कर सकता । इस 
दृष्टि से ठालमटोल की जगह पाप की भावना है । 
हमें सामाजिक भावना के दो मार्गों को भी देखना है जो उस ज्ञान के विकल्प हैं जो सभ्यताओं 
के विकास के अन्तर की वस्तुपरक प्रक्रिया के आत्मपरक रूप हैं । ये दोनों भावनाएँ रूप (फार्म) 
का ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकी । यद्यपि चुनौती का सामना करने में वे एक-दूसरे के नितान्त 
विपरीत हैं । निष्क्रिय प्रतिक्रिप्रा संकीर्णता की वह भावना है जिसमें आत्मा स्वयं रूपान्तरित 
होने के छिए आगे बढ़ती है । भाषा, साहित्य और कला के माध्यम में यह संकीर्णता की भावना 
देश भाषा (छिगुआ फ्रांका) के रूप में प्रकट होती है और उसी प्रकार साहित्य, चित्रकछा, मूर्ति 
कला और वास्तुकला को मानक रूप देने में प्रकट होती है । यही संकीर्णता दर्शन और धर्म के 
क्षेत्र में संहतिवाद को पैदा करती है । सक्रिय प्रतिक्रिया जीवन के उस रूप को नप्ट करती है जो 
स्थानीय और नश्वर होती है । सक्रिय प्रतिक्रित। का आह्वान जीवन की दूसरी शैली का 
अनुसरण करती है जो विश्वव्यापी और शाश्वत है | जो सर्वव्यापी है, जो सब जगह है, जो 
पूर्ण है। यह सक्रिय प्रतिक्रिपा एकता की भावना को जाग्रत करती है, जो ज्यों-ज्यों मानवता 
को एकता का विस्तार होता है, मानव की एकता से सृष्टि के द्वारा ईश्वर की एकता को 
पहुँचती है । 


१९, सामाजिक जोवन में आत्मा का भेद 


(१) आचरण, भावना और जीवन का विवल्प 


जिस सामाजिक निवायों में भेद वी अब तव हम परीक्षा कट रहे थे वह सामूहिक अनुभूति 
है, इसीलिए वह ऊपरी है । इसका महत्त इसलिए है कि यह आन्तरिव तथा आध्यात्मिन भेद 
का बाहरी चिह्न है । मानव की आत्माओं में भेद वी वृत्ति अपने अन्दर किसी उस भेद शी 
छिताये हुए पायो जाती है जो समाज के धरातल पर स्वत स्पष्ट होता रहता है । समाज ही 
मातव का तत्मम्वत्धी कषिवा-क्षेत्र का सामान्य स्थर है और उसके उन विविध रूपों पर हम अब 
ध्यान देंगे, जिनमें आन्तरिक भेदबृत्ति पैदा होती है । 
विघटनोस्मुख समाज के सदस्यों वी आत्माओं में भेद स्वत. अनेक रुपो में दिखाई देता है, 
क्यीकि प्रवेक में यट जीवन, भावना और आचरण वी भिक्नताओं वे साथ उत्पन्न हीता है, जिमि 
हम मानव को तिप्रामोलता के रुक्षण के रुप में पा चुत है, जो अपनी भूमित्रा सम्यतानो वी उत्पत्ति 
एवं विकास में अदा करता है ॥ विघटन की अवस्था में इनमें से प्रत्येक ती तिया पारस्परिक 
विराधात्मए तया विभिन्नतापूर्ण रूपो में अछय हो जाती है । इसमें चुनौती की प्रतित्रिया दो 
विक्ल्पी का रूप घारण करती है। उनमें एक सक्रिय है और दूसरी निष्क्रिय, विस्तु इसमें से 
कोई भी सर्जनात्मक नहीं है । उस आत्मा वे लिए इतनी ही स्वतन्त्रता है कि निश्क्रिय एवं सप्रिय 
विकल्पा के बीच केवल एक को चुन छे । जो सामाजिक विघटन के दुखास्त नाटक में अपनी 
सर्जनात्मक क्रिया वीं लिए अवसर (यद्यपि क्षमता को नहीं) यो चुकी है । विघटन की श्रणारी 
जैमे-जैस कार्य करती रहती है यह विवल्प अपनी सीमा में अधिक दृढ, अपने रास्ते से विचरित 
होने में अधिक तीव्र और उसके परिणामों में महत्त्वपूर्ण हो जाता है । यह नहना पशथ्ता है कि 
आत्मा में भेंद का आध्यात्मिक अनुमव गत्यात्मक आन्दो2न है, स्थैतिक नही । 
व्यक्िगत आचरण के दो मार्ग हूँ जो सर्जनात्मक शव्ित के अभ्यास के लिए विकल्प हैं. । 
ये दोना आात्मामिव्यकित का प्रयत्न बरते हैं । निश्क्रिय प्रयत्न समपंण में होता है, जिसमें आत्मा 
अपने को छोड देती है, इस विदवास पर कि वह अपनी इच्छाओं और अनिच्छाओं पर वन्धन 
न छगाकर प्रद्गति के अतुसार रहेगी ठथा बह रहस्यपूर्ण देवी से सर्जनात्मकता का मूल्यवानू 
उपहार किर पा जायेगी जिसे वह जानती है कि खो जायेया । सक्रियता का विकल्प आत्म 
निप्रह का प्रयास है, जिसमें आत्मा नियन्त्रित होती है, और अपने स्वामाविक आवेयो को मर्यादित 
रखती है । ऐसा करने में उसे दूसरा विश्वास है कि प्रद्ठति क्रियाशील्ता में बाधक है, वह 
क्रिप्राशीलता का उद्यम नहीं है । और प्रद्धति पर अधिवार करना ही थोई हुई सन घवित 
की सर्जनात्मकता को धुन प्राप्त करता है । 
इस प्रकार सामाजिक आचरण के दो मारे है, जो उन सर्जनात्मक ध्यवितयी के अनुक्रणों 
के विवत्प हूँ जिन्हें हमने खतरनाक होने पर भी साम्राजिक विक्रास के लिए सरल मार्य समझा 


- सम्यताओं का विघटन' ३६१ 


है। अनुकरणों के ये दोनों विकल्प उस व्यूह से अलग करने का प्रयत्न है जो सामाजिक अभ्यास' 
में असफल हो चुका है । सामाजिक गतिरोध को तोड़ने का यह निष्किय प्रयत्न भगदड़ का रूप 
ले लेता है । सैनिक व्याकुलता के साथ अनुभव करता है कि टुकड़ी अपनी मर्यादा खो चुकी है 
जो अव तक अपने मनोवल दुढ़ किये थी । इस अवस्था में उसका ऐसा विश्वास हो जाता है कि वह 
अपने सैनिक कर्तव्यों से मुक्त कर दिया गया है । इस निम्न मनोवृत्ति में वह अपने साथियों को 
मँंझधार में छोड़कर अपनी सुरक्षा की व्यर्थ की आशा में श्रेणी से पीछे की ओर भागता है । 
इसी कठिन परीक्षा का सामना करने का एक दूसरा विकल्प है जिसे बलिदान कहते है । वास्तव 
में शहीद वह सैनिक है जो कर्तव्य की प्रेरणा से अपनी पंवित से आगे बढ़ जाता है । जब कि 
सामान्य परिस्थिति में कतेव्य की माँग है कि सैनिक को अपनी जान की जोखिम वहीं तक उठानी 
चाहिए जहाँ तक बड़े अफसरों के आदेशों के पालन के लिए आवश्यक हो । शहीद अपने आदर्श 
के पालन का प्रसाद प्राप्त करने के लिए मृत्यु का आलिंगन करता है । 


जब हम आचरण के धरातल से भावना की ओर बढ़ते हैं, तव हमें व्यवितगत भावना के 
दो मार्गों पर ध्यान देना चाहिए, जो जीवन-शक्ति के उस आन्दोलन के विपरीत विकल्प हैं जिसमें 
विकास की प्रवृत्ति प्रकट होती है । ये दीनों अनुभृतियाँ वे वेदनापूर्ण चेतनाएँ हैं जो उन पाशव 
शक्तियों से भाग जाने में प्रकट होती हैं जो आक्रामक हो गयी है और जिन्होंने अपना प्रभुत्व जमा 
लिया है। इस क्रमबद्ध और निरन्तर नैतिक पराजय की चेतना की निष्क्रिय अभिव्यवित टाल- 
मोल में है। अपने वातावरण को नियंत्रित करने की असफलता के ज्ञान से पराजित आत्मा 
डरे हो जाती है । यह विश्वास करने रूगती है कि सारा विश्व और आत्मा भी उस शवित 
की कपा पर है, जो उतनी ही अविवेकी है जितनी अजेय जो देवत्वहीन देवी है दोहरे मुख वाली 
जिसका नाम है, या जिसे 'आवश्यकता' के नाम से पुकारा जाता है । थामस हार्डी के डाइनास्ट्स' 
के कौरसों में देवियों के इस जोड़े का साहित्यिक रूप दिया गया है। वैकल्पिक रूप से जो 
नैतिक पतन पराजित आत्मा को त्याम देता है, आत्मा को नियंत्रित नहीं कर सकता । इस 
दृष्टि से टाठमटोल को जगह पाप की भावना है। 
हमें सामाजिक भावना के दो मार्गों को भी देखना है जो उस ज्ञान के विकल्प हूँ जो सभ्यताओं 
के विकास के अन्तर की वस्तुपरक प्रक्रिया के आत्मपरक रूप हैं । ये दोनों भावनाएँ रूप (फार्म ) 
मे ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकी । यद्यपि चुनौती का सामना करने में वे एक-दूसरे के नितान्त 
विपरीत हैं। निष्क्रिप प्रतिक्रिया संकीर्णता की बह भावना है जिसमें आत्मा स्वयं रूपान्तरित 
होने के लिए आगे बढ़ती है । भाषा, साहित्य और कला के माध्यम में यह संकीर्णंता की भावना 
देश भाषा (लिगुआ फ्रांका) के रूप में प्रकट होती है और उसी प्रकार साहित्य, चित्रकला, मू्ति- 
कला और वास्तुकला को मानक रूप देने में प्रकट होती है । यही संकीर्णता दशेन और धर्म के 
क्षेत्र में संहतिवाद को दा करती है । सक्रिय प्रतिक्रिया जीवन के उस रूप को नप्ट करती है जो 
स्थानीय और नइ्वर होती है । सक्रिय प्रतिक्रिया का आह्वान जीवन की दूसरी शैली का 
अनुसरण करती है जो विश्वव्यापी और शाश्वत है । जो सर्वव्यापी है, जो सब जगह है, जो 
पूर्ण है। यह सक्रिय प्रतिक्रिया एकता की भावना को जाग्रत करती है, जो ज्यों-ज्यों मानवता 
को एकता का विस्तार होता है, मानव की एकता से सृष्टि के द्वारा ईईइवर की एकता को 
पहुँचती है । 
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यदि इम तीसरी वास में जीवन के धरातल पर आयें तो हमें पुत वैकल्पिक श्रतिक्रियाओं के 
दो जोर दिखेंगे । किन्तु, इस घरातल पर चित्र विछठे नमूने से तीन दृष्टियों से भिन्न है । पहली 
बात यह है कि विक्राम का मुख्य छक्षण एक ओर की गति है, उसके स्थान पर जो विक त्प होता है, 
बढ गति वा स्थान नहीं छेता, गति मैं परिवर्तत करता है । दूसरी बात यह है कि विकत्पों वे 
जोड़े उप्ती एक गति के भिन्न रुप होते हैं । इस एक मात्र गति को हम ब्रह्माण्ड से सूद्म जगत्‌ की 
ओर की गति का क्षेत्र कह सकते है । तीसरी वात यह है कि दोनों जोडो में इतना अत्तर है वि 
उनके दोहरे होने का कारण स्पष्ट हो जाता है | एक जोड़े में प्रतित्रिया हिंसात्मत है और 
दुसरे में अहिसात्मक । हिसात्मक जोडे में निब्क्रिय प्रतिक्रिया की पुरातनवाद बहा जा सकता 
है, थौर सक्रिय प्रतिक्रिया को भविष्यदृकाद । अधि्वात्मक जोड़े में विष्कियठा को अलय 
होने तथा सक्रियता को झुयान्तरण कहा जा सकता है ॥ 


पुरातनवाद और भविष्यदुवाद समय के आयाम में विकल्प मात्र प्रयत्न है । यह उस वार्य- 
क्षेत्र की एक आध्यात्मित्र घरातछ से दूसरे घ्रातछ की ओर छे जाने के परिवर्तंत का विवल्प 
है, जो गतिभीरता वी विश्येपता है | दोनो में, व्रह्माण्द के स्थान पर सुद्षम जयत्‌ में रहने वा 
प्रयत्न छोड़ दिया जाता है और यूटोपिया वी खोज वी जाती है-मान लीजिए, वास्तविक जीवन 
में बहू मिल भी जाय--और आध्यात्मिकता मै देश में जाने वी कठोरता का सामना नही विया 
जाता । यह यूटीपिया---आद्शलोर--परलछोक” के स्थान पर बनाया गया। बिन्तु यह 
परलोक छिछरा और असन्तोपदायव' है क्योकि वह वर्तमाम अवस्था में भ्रह्माण्ड बे सकारात्मक 
होने वी भावना है । आत्मा वह कार्य करना चाहती है, जिसकी उसे विघटित समाज की वर्तमात 
अवस्था से ऐसे छद्य वी ओर गतिश्ीछ होने के छिए आवश्यकता होती है, जो साधारण तौर पर 
वही समाज है जो कभी अतीत में रहा है या क्सी समय भविष्य में बत सकता है । 

पुरातनवाद वी परिभाषा समकालीन सर्जनात्मक व्यवितयो वे अनुकरणा को छोड़कर 
कबीर के पूर्वजा का अनुक्रण करना कहा जा सकता है। अर्थात्‌ इसे सभ्यता वी गत्यात्मक 
किया से दृटकर स्थैतिव दशा में आना कहा जा सकता है जिसमें आदिम मानव-समाज आज 
दिखाई पढ़ता है । इसवी परिभाषा यह भी की जा सकती है कि यह बल्पूर्वक् परिवर्तत को 
रोकने का प्रयत्न है जो यदि सफठ हुआ तो सामाजिक पापा की झलत्ति है। तीसरे उस 
वतित और विधटित समाज को स्थिर करने की चेप्टा है, जिसे हमने दूसरे सन्दर्भ में यूटोपिया 
ऐसी पुस्तकों वे छेपता का सामान्य छदय काया है । इसी भाषा से शदिध्यदुवाद की परिभाषा, 
यह कर सकते हैं कि किसी के अतुक् रण को ने स्वीकार किया जाय तथा परिवर्तत को शवितशाली 
ढग॑ से पूरा किया जाय और ये प्रयत्न यदि सफ़्ठ हा तो ऐसी सामराजित त्रान्तियाँ हीं जिनसे ऐसी 
प्रतिक्रिया हर कि अपना ही उद्देश्य सफ़ठ से ह्वो । 

जिनका विश्वास इनमें से किमी विकल्प पर होता है, जो कार्य-सषत्र ब्रह्माण्ड से सूशम जस्त्‌ 
की और ले जाता है, उनसे लिए सामान्य दुर्भाग्य बैंठा रहता हैं । अपने विकल्प में सरल मार्ग 
चुनने के कारण ये प्रराक्ित छोग बप़ने को उस हिसात्मक उपसहार से दप्डित व रते है जो उनके 
लिए निदिचत हैं, कयाकति वे ऐसा करना चाहते है, जो प्रति के विरद्ध है । आतरिक जीवन की 
पोज कठित हो सइती है, परन्तु असम्मव नही है । किन्‍नु जो आत्मा बाहरी जीवन बिना रही 
डे द्रगके “ए यह कडित है जि बर्तेमान ती कान हट टित सवा हे से निकल कर अतीम बीी वीर 
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छलाँग मार सके या भविष्य की ओर जा सके । पुरातनवादी तथा भविष्यद्‌वादी दोनों आदर्श 
हैं और आदर होने के कारण कही नही है । इन दो मोहित करने वालों को जो वर्तमान मे नही है, 
पहले ही समझा जा सकता है कि उनमें से किसी ओर जाना संकट उपस्थित करना है, जिसके 
साथ हिंसा अनिवायं है और जो ओपधि नही है । 

अपने दुखद उत्क्प में भविष्यद्वाद पैशाचिकता के रूप में प्रकट होता है । 


“इस विद्वास का सार यह है कि संसार की व्यवस्था पाप और झूठ है । अच्छाई और सच्चाई 
उत्लीड़ित विद्रोही हैं ।॥ यह विश्वास अनेक ईसाई सनन्‍्तों, शहीदों, विशेषतः एपोकेलिप्स! के 
लेखक का है । किन्तु हमें ध्यान देना चाहिए कि करीव-करीव सभी महान्‌ नेतिक दाशनिकों 
के उपदेश इसके घोर विरोधी हैं । अफलातून, अरस्तू और स्टोइक, सन्त आगस्टाइन, सन्त 
थामस एक्वीनास, कान्‍्ट और जे ० एस० मिल, काम्टे तथा टी० एच० ग्रीन, सभी तक देते है कि 
विश्व में कोई दैवी व्यवस्था और ऋ्रमबद्धता है : अच्छाई एक स्वरता में है और बुराई उसके 
विरुद्ध असंगति में है । मैं देखता हूँ कि ज्ञानवादी सम्प्रदायों में एक हिपोलाइट्स चर्च के पादरी 
ने शैतान की परिभाषा यह बतायी है कि वह “संसार की व्यवस्था के विरुद्ध कार्य करने वाली 
शक्ति है” जो विद्रोही या विरोधी है जो सम्पूर्ण की इच्छा के विरुद्ध कार्य करता है तथा वह उसी 
समुदाय की अवहेलना करने की चेष्टा करता है जिसका वह सदस्य है ।”* 

क्रान्ति की भावना का परिणाम उन सभी स्त्रियों और पुरुषों को मालूम है जो स्वयं क्रान्तिकारी 
नहीं है, इस आध्यात्मिक नियम की क्रिया के ऐतिहासिक दृष्टान्तों को खोजना कठिन नहीं है । 


उदाहरणार्थ, सीरियाई समाज में भविष्यद्वाद का म्रसीहाई रूप प्रथम वार अहिसात्मक 
मार्ग पर चलता हुआ दिखाई दिया । असीरियाई सैनिक आक्रमण के विरुद्ध, अपनी स्वतन्त्रता 
को सुरक्षित करने के लिए भीषण प्रयत्न करने के वजाय इसरायल निवासियों ने उस समय 
राजनीतिक दासता में अपनी गर्दन झुका दी और अपनी सारी राजनीतिक सम्पत्ति दुखी होकर 
समपित कर दी, इस आश्ा से कि भविष्य में कोई त्राता-राजा आयेगा जो गिरे राष्ट्र को फिर 
ऊँचा उठायेगा । जव हम मसीहाई आशा के इतिहास का पता यहूदी समुदाय में लगाते हैं तब 
हम देखते हैं कि ५८६ ई० पू० से लेकर चार सौ वर्षों से भी अधिक तक यह अहिसात्मक ढंग से 
कार्य करता रहा । उस समय से जब यहुदियों को नवुकदनजार बैविलोनिया में वन्दी वनाकर 
के गया था ओर १८६ ई० पू० तक जब एटिओकस एपिफेनीज द्वारा हेलेनी उत्पीड़न के वे शिकार 
हुए विश्वासपूर्ण और सुखद सांसारिक भविष्य और अतीव दुखपूर्ण सांसारिक वर्तमान के बीच 
असंगति के कारण वे अन्त में हिसात्मक हो गये । 'एलीजर' तथा 'सेवेन' भाइयों के आत्मोत्सर्ग 
का अनुसरण जूडास मैकावियस के सशस्त्र विद्रोह द्वारा दो वर्षों में हुआ । अधिक धर्मोन्मित्त सैन्य- 
वादी यहूदियों की पद्धति का मैकाबीस ने आरम्भ किया। गैलिली के असंख्ययहूदी तथा थिपुडेस 
भी इसी प्रकार के थे जिनकी हिंसा ई० ६६-७० और ई०११५-१७ तथा ई० १३२-५ की 
पाशव यहूदी क्रान्ति में भयानक पराकाष्ठा पर पहुँची । 


पृ. संत जान को जो इलहाम हुआ था 
२५ गिलवर्द मरे : सेटानिजम्‌ एण्ड दि वल्ड आडेर, एसे और एड्रेस, पु० २०३ 
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यदि हम तीसरी बात में जीवन के धरातल पर आयें तो हमें पुन वैकल्पिक प्रतिक्रियाओं के 
दो जोडे दिखेंगे | किन्तु, इस घरातल पर चित्र पिछले नमूने से तीन दृष्टियो से भिन्न है । पहली 
बात यह है कि विकास का मुख्य लक्षण एक ओर की गति है, उसके स्थान पर जो विक्सप होता है, 
वह गति का स्थान नही लेता, गति में परिवतेन करता है । दूसरी वात यह है कि विकल्पों के 
जोड़े उसी एक गति के भिन रूप होते हैं । इस एक मात्र गति को हम ब्रह्माण्ड से सूदम जगतू की 
ओर की गति का क्षेत्र कह सकते है । तीसरी बात यह है कि दोनो जोडो में इतना अन्तर है कि 
उनके दोहरे होने का कारण स्पष्ठ हो जाता है । एक जोड़ें में प्रतिक्रिया हिसात्मक है और 
दुसरे में अहिसात्मक । हिसात्मक जोडे में निष्किय प्रतिक्रिया को पुरातनवाद कहा जा सकता 
है, और सक्रिय प्रतिक्रिया को भविष्यद्वाद ) अहिस्तात्मक जोड़े में निष्कियता को अछग 
होने तथा सक्रियता को रूपान्तरण कहा जा सकता है। 


पुयातनवाद और भविष्यदुवाद समय के आयाम में विकल्प मात्र प्रयत्न हैं। यह उस कार्य 
क्षेत्र की एक आध्यात्मिक धरातल से दूसरे घरातछ की ओर ले जाने के परिवर्तेव का विकल्प 
है, जो गतिशीलछता की विशेषता है । दोनो मे, ब्रह्माण्ड के स्थान पर सूक्ष्म जगत्‌ में रहने का 
प्रयत्व छीड दिया जाता है और यूटीपिया की खोज की जाती है-मान छीजिए, वास्तविक जीवन 
में वह्‌ भिल भी जाय--और आध्यात्मिकता के देश में जाने की कठोरता का सामना नही किया 
जाता । यह यूटोपिया--आदशेठोक---परलोक” के स्थान पर बनाया गया | किन्तु यह 
परलछोक छिछछा और असन्तोपदायक है क्योकि वह वर्तमान अवस्था में ब्रह्माण्ड के नकारात्मक 
होने की भावता है । आत्मा वह कार्य करना चाहती है, जिसवी उसे विधटित समाज की वर्तेमान 
अवस्था से ऐसे लक्ष्य की मोर गतिशील होने के लिए आवश्यकता होती है, जो साधारण तौर पर 
बही समाज है जो कभी अतीत में रहा है या किसी समय भविष्य में बन सकता है । 
पुरातनवाद की परिभाषा समकाछीन सर्जनात्मक व्यवितयों के अनुकरणों को छोडकर 
कवीलो के पूर्वजों का अनुकरण करना कहा जा सकता है। अर्थात्‌ इसे सभ्यता को गत्यात्मक 
क्रिया से हटकर स्थैतिक दया में आना कहा जा सकता है जिसमें आदिम मानव समाज आज 
दिखाई पड़ता है । इसकी परिभाषा यह भी की जा सकती है कि यह बल्पूर्वक परिवर्तन को 
रोकने का भ्रयत्व है जो यदि सफल हुआ तो सामाजिक पापो की उत्पत्ति है। तीसरे उस 
पतित और विधटित समाज को स्थिर करने की चेप्टा है, जिसे हमने दूसरे सन्दर्भ में यूटोपिया 
ऐसी पुस्तकों के छेखक़ो का सामान्य लक्ष्य पाया है । इसी भाषा में भविष्यद्वाद की परिभाषा, 
यह कर सकते हैँ कि किसी के अनुकरण को न स्वीकार किया जाय तथा परिवर्तन को झवितशाली 
ढेग से पूरा किया जाय और ये प्रथत्त यदि सफल हो तो ऐसी सामाजिक क्रान्तियाँ हो जिनसे ऐसी 
प्रतिक्रिया हो कि अपना ही उद्देश्य सफल न हो ॥ 
जिनका विश्वास इनमें से क्सी विकल्प पर होता है, जो काये क्षेत्र ब्रह्माण्ड से सूट्म जगतू 
की ओर ले जाता है, उनके लिए सामान्य दुर्भाग्य बैठा रहता है । अपने विकल्प में सरल मार्य 
चुनने के कारण ये पराजित लोग अपने को उस हिसात्मक उपसहार से दप्डित क रते है जो उनके 
लिए निश्चित हूँ, क्योकि वे ऐसा करना चाहते है, जो प्रद्ृति के विदद्ध है । आन्तरिक जीवन की 
खोज कठिन हो सकती है, परन्तु असम्भव नही है । विन्‍्तु जो आत्मा बाहरी जीवन बिता रही 
है, उसके लिए यह कठिन है कि वर्तमान की सदा प्रवाहित धारा में से निक्‍्छ कर अतीत की ओर 


2) 


सम्यताओं पा विधदन ३६५ 


सके । जब अनियाय विनाश का समाचार उनके पास छाया गया और समाचार छाने बाछा 
शिप्प द्वादण दुय से चिल्छाया,-- हम लोगों पर वच्य गिरा है, क्योंकि बह स्थान नप्ट हो गया, 
जहां हम इसरायल के पापों के छिए आराधना करते थे ।' रवामी ने उत्तर दिया--ेरे बेटे 
इसके लिए दुयी गत हो । हमारे पास आराधना का एक और ढंग है, वह है दया का दान । यह 
लिया भी गया है, “म॑ दया की एच्छा करता हैं । बलिदान की नहीं । 
इन दोनों विपयों में हिसा का आयेग जो जान पड़ता था कि राहु की सभी वस्तुओं को बहा 
ले जायगा, कैसे रुका और घान्त हुआ ) दोनों अवर्थाओं में इस आइचयेजनक परिवर्तन का 
वंगरण जीवन के ढंग का परिवर्तन है । हैलेनी शक्तिशाली अत्पसंय्यक के रोमन भाग की 
वात्माओं में पुरातनवाद के आदर्ध मैः स्थान पर अनासबित की भावना थी । हेलेनी आन्‍्तरिक 
सर्वहादा के यहूदी भाग की आत्माओं में भविप्यवाद के आदर्ण को हटाकर ईसा का आदर्श 
स्थापित किया गया। 
हम कदाचित्‌ इन दो अहिसात्मक व्यकितियों फे जीवन के गुणों को उसी दृष्टि से समझ सकते है 
जैसे उनकी उत्पत्ति हुई थी, यदि हम एक विय्यात धर्म-परिवर्तित च्यवित के व्यवितत्व तथा जीवत 
को देखें। उदाहरणायथ रोमन पुरातनवादी केदोमादनर जो स्टोइक दा निक हो गया था तथा यहूदी 
भविष्यवादी साइमन बार जोनास हूं जो ईसा के शिव्य पीटर हुए । इन दोनों महाप्रुरुषो मे एक 
धामिक अन्धविश्वास था, जिसने उनकी शवितयों को गछत गास्ता दिखाकर उन्तके बड़प्पन को 
धरा कर दिया था । जब तक वे अपनी घमितयों को गलत राह पर यूटोपिया--(काल्पनिक 
भादर्ग ) के फेर में पढ़े हुए थे, जिसे उन्होंने उचित समझा था। ओर प्रत्येक का जब धर्मे- 
परिवतंन हुआ उनकी इतने दिनों की चकित और भ्रमित भत्माओं को पता चछा कि उसमें 
फितनी झवित है । 
ऐसे कास्पनिक रोमन राजतस्त्र की कल्पना का समर्थन करने के कारण केटो हास्यास्पद-सा 
हो गया था । ऐसी पीढ़ी की राजनीति में वह बराचर छाया का पीछा करता रहा और वास्तविकता 
से अछग रहा । जिस रुप में उसे राजनीति मिली उसने स्वीकार नहीं किया । अन्त में जब उसे 
* पदेलू युद्ध में सम्मिलित होता पड़ा, जिसके लिए बह उत्तरदायी था, यद्यपि उसने इसे स्वीकार 
नहीं किया, उसकी राजनीतिक कल्पना चूर हो गयी क्योंकि जो शासन उनके उन सहयोगियों के 
विजय के बाद होता, बह कम-से-कम केटो के पुरातनवादी आदझ्ञों के उतना ही प्रतिकूल होता 
जितना, अन्त में, विजयी सीजर का अधिनायकवाद । इस ट्विविधा में सनकी राजनीतिक को 
स्टीइक दाशंनिकों ने मर्खता के दोप से बचा छिया । जो व्यवित पुरातनवाद में अपना जीवन 
विता रहा था उसे स्टोइक के रूप मे इतनी अच्छी मृत्यु मिल्ली कि अन्त में उसने सीजर तथा सीजर 
5 वाद एक शरती से भी अधिक तक उसके उत्तराधिकारियों को इतना कप्ड दिया कि कोई भी 
रिपब्छिकन दल इतना कष्ट नहीं दे सकता था । केंटो के अन्तिम दिनों की कहानी ने अपने 
समकालीनों पर इतना प्रभाव डाला जो आज भी प्लूटाक का कोई भी पाठक पढ़ सकता है | 
अपनी प्रतिभा से सीजर ने उस आघात की गम्भी रता का अनभव कर लिया था जो उसके विरोधी 
स्टाइक की मृत्यु के कारण राजनीतिक प्रतिहंद्वी के रूप में हुई थी और जिस पर उसने कभी 
गम्भीरता से ध्यान नहीं दिया था और जब वह गृहयुद्ध की आग बुझा कर नये सिरे से एक 
ससार बना रहा था इस विजयी अधिनायक ने केटो की तलवार का उत्तर अपनी करूम से 
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भविष्यवाद का प्रतिशोध जिसका यह क्छासिकी उदाहरण है अज्ञात नही है । क्स्तु यह 
और भी आइचर्य की बाद है कि पुरातनवाद, जो विरोधी प्रतिक्रिया है उसके अन्त में भी इसी 
प्रकार का प्रतिशोध देखने में आता है । मह विरोधाभास सा लगता है कि इस पुरोगामी प्रकिया 
का परिणाम भी दिसात्मक ढेग का होता है । किन्तु ऐतिहासिक तथ्य यदी बताते है । 
हेलेनी समाज के राजनीतिक विघटन के इतिहास में पुरातनवादी प्रथम राजमर्मज्ञ स्पार्टा 
में राजा एजीस चतुर्थ और रोम में जनरक्षक टाइवीरियस ग्रेक्स थे । दोनों असामान्य चेतना 
ओर सज्जनता के व्यक्षित थे । दोनो ने सामाजिक भूछो को सुधारने का कार्य किया । इस 
विश्वास से कि पतन के पहले के स्वर्णयुग का कोई विधान था उसी को बे पुन स्थापित करता 
चाहते थे । उतका उद्देश्य था एकरसता की पुन स्थापना फिर भी अनिवार्य रुप से वे हिंसा 
की ओर गये कयाकि उनकी पुरावनवादी नीति सामाजिक जीवन वी धारा के विपरीत प्रपत्न 
थी। उनकी विजी नम्नता उस हिंसा के हिमानी वेग को नही रोक सकी, जिसे उहोने अतजान 
में गति प्रदान कर दी थी । दे उस प्रतिहिसा के सघ्ष में चरम सीमा पर जाने की अपेक्षा आत्म 
चलिदान की लिए तत्पर हो गये जो हिंसा के विरुद्ध विवश्ञ होकर उभाड दी गयी थी । उतवे 
आंप्मबलिदानसे केवल एक उत्त राधिकारी को उनका कार्य आगे वढ़ाने वी प्रेरणा मिलो और कूर 
हिसा द्वारा उसे सफ्ल्ता मिली । इस हिसा में शहीद स्वय हतोत्साहित दिखायी दिये । अहिसक 
राजा एजीस चतुर्थ के बाद हिसात्मक राजा विल्पोमिनीस तृतीय आया और अहिसात्मक प्रजा- 
रक्षक टाइवीरियस ग्रैक्स के बाद हिंसात्मक भाई गैअस आया । दोनों की कहानी का अत 
यही नहीं था । इन दोनों अहिसक पुरातनवादियों के कारण हिंसा की बाढ़ उभड आयी । यह 
बाढ़ तब तक शान्त नही हुई जब तक इसने उन मण्डठा के सम्पूर्ण ढांचे को वहा नही दिया जिनमें 
उन्होने अपनी सुरक्षा करने की काशिश की थी । 
यदि हम अब अपने हेलेनी और सीरियाई उदाहरणो के, उनबे इतिहासो के दूसरे अध्यामों पर, 
ध्यान दें तो हम देखेंगे कि एक और पुरातनवादिया ने, दूसरी ओर भविष्यवादियों ने हिसा वी जो 
उच्दृषल्ता उत्पन्न कर दी थी वह आश्चर्यजनक ढंग से उसी अहिसा के पुनरागमनद्वारा कम 
हुई जिसे हिसा की वाढ़ ने डुवों दिया था और समाप्त कर दिया था । जैसा हम दैध चुके है, 
हेलेती घक्तिशाली अल्पसध्यक के इतिहास में ई० पू० की आतिम दो शत्तिया में कूरो वे गिरोह 
वे बाद संजय तथा योग्य सार्वजनिंव वायेदर्ता उत्पन्न हेए, जिन्‍्होने सार्वभौम राज्य का संगठन 
किया और उसकी रक्षा की / इसी समय ट्सित्मक प्रुरातमवादी सुधारकों के उत्तराधिकारी 
अभिजात दार्शतिका के रूप में बदल गये । ये अभिजात दार्शनिक एरिया, दैस्ितापीदस, 
ओर सिया मीटस संनेडा, हेट्दीडिअस प्रियकस थे, जिल्हाने झतता की भाई के लिए भी अपनी 
वशयरम्पश वे प्रभाव का प्रयोग तही शिया और यहाँतक आत्मत्याग क्षिमा कि निरकुश सम्राटा 
भी आज्ञा से अपनी आत्महत्या तक कर दी । हेलेनी ससार वे आ-तरिव सार्वहारा में सीरियाई 
भाग में टीए इसी प्रवार इसी ससार में 'मवीबियाई सेना वी मसीहाई राज्य की स्पापता की घेध्टा 
निताल्त असफड हो गयी और उसत्रे बाद यटूदिया के उस राजा की विजय हुई जिसका राज्य 
अलछोकिक था $ दूसरी पोढ़ी में यहूदी सैन्यवादी उत्माहियो की बर्व स्तापूर्ण बीरता जब विनाश 
पर थी उस समय उसकी शारदा ऊँचे वीरतापूर्ण अद्सापूर्ण ठग से रस्बी जोद्ानन विन हुगकाई 
मे की और यहूदी खेश्टा स इसलिए बट हुआ था कि युद्ध के वाहर अपनी शिक्षा को जारी रख 
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सके । जब अनिवार्य विनाश का समाचार उनके पास छाया गया और समाचार छामे बाला 
शिष्य दारुण दुख से चिल्लाया,--- हम लोगों पर वज्र गिरा है, वयोंकि वह स्थान नप्ट हो गया, 
जहाँ हम इसरायलू के पापों के लिए आराधना करते थे ।* स्वामी ने उत्तर दिया--ेरे 
इसके लिए दुखी मत हो । हमारे पास आराधना का एक और ढंग है, वह है दया का दान । यह 
लिखा भी गया है, “मे दया की इच्छा करता हैँ । बलिदान की नहीं । 
इन दोनों विषयों में हिंसा का आवेग जो जान पड़ता था कि राह की सभी वस्तुओं को बहा 
ले जायगा, कैसे रुका और शान्त हुआ । दोनों अवस्थाओं में इस आदचर्यजनक परिवर्तन का 
कारण जीवन के ढंग का परिवर्तन है । हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक के रोमन भाग की 
आत्माओं में पुरातनवाद के आदर्श के स्थान पर अनासवित की भावना थी । हेलेनी आन्तरिक 
सर्वहारा के यहुदी भाग की आत्माओं में भविष्यवाद को आदर्श को हटाकर ईसा का आदर 
स्थापित किया गया। 
हम कदाचित्‌ इन दो अहिंसात्मक व्यक्तियों के जीवन के गुणों को उसी दृष्टि से समझ सकते हैँ 
जैसे उनकी उत्पत्ति हुई थी, यदि हम एक विख्यात धर्म-परिवर्तित व्यक्ति के व्यवितत्व तथा जीवन 
को देखें। उदाहरणार्थ रोमन पुरातनवादी केटोमाइनर जो स्टोइक दार्शनिक हो गया था तथा यहूदी 
भविष्यवादी साइमन वार जोनास हूँ जो ईसा के शिष्य पीटर हुए । इन दोनों महापुरुषों में एक 
धार्मिक अन्धविश्वास था, जिसने उनकी शक्तियों को गलत रास्ता दिखाकर उनके बड़प्पन को 
धुँधछा कर दिया था । जब तक वे अपनी शक्तियों को गलत राह पर यूटोपिया-- (काल्पनिक 
आदशं ) के फेर में पड़े हुए थे, जिसे उन्होंने उचित समझा था । और प्रत्येक का जब धम्मे- 
परिवर्तेन हुआ उनकी इतने दिनों की चकित और भ्रमित आत्माओं को पता चला कि उसमें 
कितनी शक्ति है । 
ऐसे काल्पनिक रोमन राजतन्त्र की कल्पना का समर्थन करने के कारण केटो हास्यास्पद-सा 
हो गया था । ऐसी पीढ़ी की राजनीति में वह वरावर छाया का पीछा करता रहा और वास्तविकता 
से अलग रहा । जिस रूप में उसे राजनीति मिली उसने स्वीकार नही किया । अन्त में जब उसे 
घरेलू युद्ध में सम्मिलित होना पड़ा, जिसके छिए वह उत्तरदायी था, यद्यपि उसने इसे स्वीकार 
नहीं किया, उसकी राजनीतिक कल्पना चूर हो गयी क्योंकि जो शासन उनके उन सहयोगियों के 
विजय के बाद होता, वह कम-से-कम केटो के पुरातनवादी आदशों के उतना ही प्रतिकूल होता 
जितना, अन्त में, विजयी सीजर का अधिनायकवाद । इस द्विविधा में सनकी राजनीतिक को 
स्टोइक दार्शनिकों ने मूर्खता के दोप से बचा लिया । जो व्यक्ति पुरातनवाद में अपना जीवन 
विता रहा था उसे स्टोइक के रूप मे इतनी अच्छी मृत्यु मिली कि अन्त में उसने सीजर तथा सीजर 
के वाद एक झती से भी अधिक तक उसके उत्तराधिकारियों को इतना कष्ट दिया कि कोई भी 
रिपब्लिकन दल इतना कंप्ट नहीं दे सकता था। केटो के अन्तिम दिनों की कहानी ने अपने 
समकालीनों पर इतना प्रभाव डाला जो आज भी प्लूटार्क का कोई भी पाठक पढ़ सकता है । 
अपनी प्रतिभा से सीजर ने उस आघात की गम्भीरता का अनुभव कर लिया था जो उसके विरोधी 
स्टोइक की म॒त्य के कारण राजनीतिक पतिद्ंद्वी के रूप में हुई थी और जिस पर उसने कभी 
गम्भीरता से ध्यान नहीं दिया था और जब वह गृहयुद्ध की आग बुझा कर नये सिरे से एक 
संसार वना रहा था इस विजयी अधिनायक ने केटो की तछूवार का उत्तर अपनी कलम से 
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दिया । यह अद्वितीय प्रतिभासम्पन्न व्यक्ति अच्छी तरह जानता था कि जो आक्रमण सेना से 
हृटावर दानिक स्तर पर लाया गया था, और जिसके फलस्वरूप बेटो ने स्वय अपने हुदय में 
तलवार भोत्ी, उसका उत्तर वलम से ही दिया जा सकता है फिर भी सीजर अपने वँरी को 
नध्ट करने में अ्॒फ्ल रहा, जिसने चलते-चलछाते यह आधात क्या था। बेटो की मृत्यु ने 
सीजरबाद के विरुद्ध नये दार्शनिक सम्प्रदाय को जन्म दिया | सीजरबाद के विरोधी अपने 
सस्थापक के उदाहरण के अनुसार अपने को नप्ट करके नये अत्याचार से मुदत हुए । बयोकि 
इस स्थिति को न दे स्वीकार +र सकते थे और न इसको सुधार सकते थे । 


पुरातनवाद से अनासवित का परिवत्तन विस्तृत रूप से मावसे ब्रूटस की बहानो में वर्णित 
है। यह कहानी प्लूटा्क द्वारा कही गयी थी तथा शेक्सपीयर द्वारा दुहरायी गयी । बूटस का 
विवाह केटो की पुत्री से हुआ था । वह जुलियस सीजर की मृत्यु का भी साझीदार या जो हिसात्मक 
पुरातनवाद का ही कार्य था । दिस पर भी हम ऐसा सोचते हूँ कि हत्या के पहले उसे सन्देह था 
कि मैं ठीक रास्ते पर हूँ या नही ! हृत्पा का परिणाम देख लेने पर उसे और भी समन्देह हो 
गया । फिल्पि के युद्ध के वाद उन अन्तिम शब्दों में, जिसे शेब्सपीयर ने उसके मुख से कहाया 
है, उसने बेटो वाले समाधान को स्वीकार किया जिसकी वह पहले निन्‍दा कर चुका था। 
आत्महत्या करते समय वह बहता है-« 
सीजर | अब तुम शान्त हो जाओ, 
मैने बहुत अरसन्नता से तुम्हें नही मारा है । 
पीटर वा भविष्यवाद वैसा ही अनुपयुक्‍्त मालूम पडा जैसा केटो का पुरातनवाद । बह 
ईसा का पहला शिष्य था जिसने उसे मसीहा के रूप में माना । उसने अपने स्वामी वे इस इल* 
हाम का भी विरोध किया दि ससीहाई राज्य साइरस के ईरानी विश्व-साम्राज्य बा गहूदी 
सस्करण नहीं है । और अपने निश्चित विश्वास मे पुरस्कार के रुप में विशेष आश्ीवर्द भी 
प्राप्त विया और इस कारण अपने इस विश्वास के लिए कि उसवे स्वामी बी राज्य वी बल्पता 
शिष्य की ही कल्यना के अनुसार होनो चाहिए, तीत्र भत्सेवा भी सहन वरती पडी । अर्पातु-+ 
“इवान, मेरे पीछे जाओ । तुम मेरे छिए अभिशाप हो । ईश्वर वी बस्तुआ की तुम अशसा 
मंदी करते, बल्कि मानवी बस्पुआ की प्रशसा गरते हो ।” 
यहाँ तर कि जद पोटर बी भूलें उसरे स्वामी के भयानव धित्रार के बारण उसकी आऑँयो 
के सामने आयी शिक्षा शा इतता कम प्रभाव हुआ कि यह दूसरी परीक्षा में पुन असफ्छ हो यया । 
जब वह रुपाल्तरण का सीन में से एक साभी हुआ, तब उसने देखा कि मूसा सपा इलियाग उसने 
रवामी वी बगल में खडे हैं । और यह एक सरेत था । इस <एप गा अर्थ गएत रामशक र उठते 
जिविर दा बेस्ट स्थापित किया (तोन खेमे बताकर) जैसा बन में गैलिदी पे यहूदियों और 
पिपुष्यामा ने उसके बहुत पटल ही स्थापित विया था जब रोमन अधिडारिया को यह गूदता 
मिछ्ठ गपी और उन्हें वितर दिवर बरने के रिए अपनी सेना भेज दी ॥ इस असंग्रा ध्वाति बो 
गुनहर दृश्य छोए दो गया, यह बैतारनी देते हुए कि मसोद्वा ने जो रवय॑ राद श्पायी है, उसे 
हैवी हार करता भाहिए। इस इ्ंगरी शिक्षा में भी पौटर को आँधे नहीं खोली यहाँ तक रि प्रणु 
के जीरन के घरम उारर्ष पर जद जा बुछ प्रभु ने बहा या रात्य उतरता जा रहा था--यह कट्टर 
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भविष्यवादी गरेथ्समैन के बाग में लड़ने के लिए तैयार हो गया और हो सकता है कि बाद में उसी 
पंध्या को अपने प्रभु के प्रति विश्वासघात उसके मस्तिष्क की उलझन का परिणाम रहा हो जो 
भविष्यवाद पर विश्वास हट जाने के कारण और उसके बदले किसी बात पर विश्वास न होने 
के कारण उत्पन्न हुई हो । 
अपने जीवन के इस सर्वोच्च अनुभव के बाद भी जब ईसा को शूली पर चढ़ाया जाना, उनका 
पुनरुज्जीवन और आरीोहण ने अन्ततः उसे बता दिया था कि ईसा का राज्य इस संसार का राज्य 
नहीं है, पीटर का फिर भी विश्वास था कि इस रूपान्तरित राज्य में यहुदियों के लिए ही मता- 
धिकार होना चाहिए, जैसा भविष्यवादी मसीहाई आदर्शलोक में होगा । अर्थात्‌ एक ऐसा 
समाज जिसने स्व में ईदवर के राज्य को मान लिया था पृथ्वी पर इस प्रकार सीमित कर दिया 
जाता जिसमें एक के अतिरिक्त और सभी ईश्वर की सन्‍्तान वहिष्कृत होती । अपासिल्स के 
एक्टो' के एक अन्तिम दृश्य में जिसमें पीटर आता है वह विरोध करता है जो स्वर्ग से उतरा है । 
फिर भी पीटर कहानी में पाल को समर्थकों में तव तक स्थान नहीं देता, जव तक कथा के अनुसार 
वह बात समझ नहीं लेता जो फरीसी (यहूदियों की एक शाखा ) पाल ने क्षण भर में आध्यात्मिक 
अनुमति द्वारा लिया था । पीटर की प्रबुद्धता का कार्य तब पूरा हुआ जब ऊपरी झाँकी के बाद 
कारनीलियस के सन्देशवाहक द्वार पर आ गये । कारनीलियस के घर पर धर्म की स्वीकृति और 
जेरूसलूम में लौटने के पहले यहूदी-ईसाइयों के समुदाय के सामने अपने कार्य के समर्थन के 
रूप में पीटर ने ईश्वर के राज्य का उपदेश जिन छाब्दों में किया, उप्तका तिरस्कार ईसा नहीं कर 
सकता था। 
जीवन के वे दो मार्ग क्या हैं, जिन्होंने ऐसे आध्यात्मिक प्रभाव उत्पन्न किये ? जो पुरातनवाद 
के स्थान पर केटो ने और भविष्यवाद के स्थान पर पीटर द्वारा स्वीकार किये गये । एक और 
सामान्य अन्तर की ओर हम ध्यान दें जो एक ओर अनासवित और रूपान्तरण के वीच है और 
दूसरी ओर पुरातनवाद और भविष्यवाद के बीच है । 


रूपान्तरण और अनासक्ति समान रूप से भविष्यवाद तथा पुशतनवाद दोनों से इस रूप में 
भिन्न है कि वे आध्यात्मिक क्षेत्र में परिवर्तन करते हैं । रूपान्तरण भौर अनासवित का भविष्य- 
वाद और पुरातनवाद में समय के विस्तार का केवल अन्तर नहीं है, इनका विद्येप कार्यक्षेत्र 
ब्रह्माण्ड से सूक्ष्म जगत्‌ में परिवर्तन के रूप में रहा है। इसी को हम सभ्यता के विकास की कसौटी 
मानते हैं । वे दोनों राज्य जिनकी प्राप्ति उनका उद्देश्य है पारछौकिक हैं, इस दृष्टि से कि उनमें 
किसी का भी काल्पनिक अतीत में एवं भविष्य में लौकिक अस्तित्व नहीं है । सामान्य अछौकिकता 
उनकी एक मात्र समानता है और दूसरी दृष्टियों से वे एक-दूसरे के भिन्न हैं । 
जिसे हम पृथवकरण' या अनासक्ति कहते हैँ भिन्न विद्वानों के भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों द्वारा 
हुआ है। विघटनोन्मुख हेलेनी संसार से स्टोइक अभेदुयता' में जाते थे तथा एपिकुरीअन (इन्द्रिय- 
सुखानुरागी) 'शास्तचित्तता' में अलग होते थे । जैसा कवि होरेस के आत्मचेंतनायुवत भोगवादी 
घोपणा द्वारा ऐल्सा प्रदर्शित किया गया है । वह कहता है 'विनष्ट हुए संसार के टुकड़े से हमें 
शान्ति मिलती है।' विघटनोन्मुख भारतीय संसार से बौद्धों का अलग्ाव निर्वाण' के रूप में हुआ । 
निर्वाण एक मार्ग है जो हमें संसार के वाहर ले जाता है । उसका उद्देश्य एक शरण-स्थरू है । 
वह शरण-स्थल इस संसार का वहिष्कार करता है । यही तथ्य इसे आकर्षक बनाता है । 


३६५ इतिहास : एक अध्ययन 


यह आवेग दार्श निक यात्री को विरक्ति को ओर आगे बद्मता है, न कि आसक्ति की ओर खीचता 
है | वह 'विनाद्य के नगर' की पाँव में छगी धूछ को झाडता है, विन्तु सामने चमकीले प्रकाश' 
धर उमकी दृष्टि नही रहती । सासारिक मनुष्य कहता है, 'ओ सीकाप्स के भेरे प्रिय वगर' वया 
छुम नही बहोगें--/ओ जीयूस के प्रिय नगर” किन्तु मारक्स का 'जीयूस का नगर! बैसा नहीं 
है जैसा अगस्टाइन का 'ईईइवर का नगर' जो जीवित देवता का नगर है । और यात्रा योजना- 
नुसार धामिक विश्वास से अनांसक्ति है म कि विश्वास से प्रेरित तीर्थयात्रा | दार्शनिक के 
लिए इस समार से सफ्लतापूर्वंक अछय हो जाना अपने आप में पूर्ति है। और इससे कोई 
मतलब नही । दार्शनिक शरण वाले नगर के पार जाकर क्या करता है। हेलेनी दार्शनिको 
ने अनासक्त विद्वानों की स्थिति आनन्दपूर्ण चिन्तन की वतायी है । बुद्ध (यदि इनके सिद्धान्त 
हीनयान की पुस्तकी में ईमानदारी के साथ दिखाये गये है) स्पप्टत बहते हैं वि जब तक लौटमे 
की समी सम्भावताएँ सदा के लिए समाप्त नही हो जाती, तव तक इसका कोई अप॑ नही है कि 
तथागत जिस शान्ति की अवस्था में आये है वह किस प्रकार की है । 
यह अभय तथा उदासीन निर्वाण था 'जीयूस का नगर” जो पृषवरण वा उद्देश्य है कि यह 
स्वर्ग के राज्य का विरोधी है । यह स्वर्ग वा राज्य रूपान्तरण के धार्मिक अनुभवो के मारे द्वारा 
प्राप्त होता है । दार्शनिक दूसरे ससार वा तात्पयं, एवं ससार है जो नितान्त हमारी धरती पर 
ही है। दैवी 'दूसरा ससार' मनुष्य के सासारिक जीवन के पार है, विन्तु मानव-जीवन उसमें 
सम्मिलित है। 

“और जद पैरीसिया ने पूछा कि ईश्वर का राज्य कब आमेया, तब उसने उन्हें उत्तर दिया 
और कहा--ईश्वर का राज्य देखते हुए नही आता है और न तो वे वहेंगे--यहाँ देपा, वहाँ 
देखो । बपोकि ईश्वर का राज्य तुम्हारे भीतर ही है |” 

यह स्पष्ट है कि ईइवर का राभ्य अपनी प्रद्डति में उतना ही सवारात्मक है जितना जीयूरा 
जग नगर नवारात्मक । पृथवत्ररण का मसार्य जब केवछ अलूग होता है वही रुपान्तरण वा मार्ग 
यह क्रिया जिसे 'अग होना और छोटना' हम पहले बह चुके है । * 

अब तत दम जीवन, आचरण तथा भावना बे वैकल्पिक मार्गों के छ जोड़े सक्षेप्र में बता 
चुरे हूँ जो मनुष्या बी आत्माओ के सम्मुख प्रकट होते है, जो विधटनोन्‍्मुख समाजों में रहते हूँ । 

गये पहले कि उनमें से प्रत्येक जोडे की हम ब्योरेवार परीक्षा बरे, हम कुछ समय ने लिए 
आंत्मा के इतिंद्वाम और रामाज मे इतिहास मे बीच की श्यूयला का निरीक्षण करे | 

यह स्वीकार करते हुए कि प्रत्पेक आत्मीय अनुभव अवश्य विसी-त-किगी मनुष्य का निजी 

होता है, गया हम देधेगे कि उन मनुष्यों में से गुछ के अनुभव, जिला हम निरीक्षण बर चुके है, 
ऐसे है जा विघटनो मुख रूमाजवे बुछ भागों वे सदस्यो में ही हम पाते है? हमदेखेंगे कवि आचरण 
और भावता ने ये चारा वँयवित॒क मार्य अर्थात्‌ निष्किय स्थाय और सत्य आर्मनिपग्रह निध्किय 
गंघरण सथा पाप दी सक्रिय भावना दावितशाी अल्यर्सश्यक्ष या गर्वहारा दोनों में समात 
रूप मे पायो जा सदती है । दूसरी ओर जब हम आचरण और भावता में मामाजित दगो को 


॥. मांस मारोशियम आन्टोतिपस : सेडिटेशन्स, पुस्तर ४, मध्याव २३ । 
३. हपुच--१०७, २००१ ॥ 


सभ्यताओं का विघटन ३६६ 


देखें तब, हमें अपने वर्तमान उद्देश्य के लिए, निष्क्रिय तथा सक्रिय जोड़े में अन्तर करना पड़ेगा । 
दो निष्किय सामाजिक परिस्थितियाँ--पलछायनवाद और असामंजस्थ को समर्पण--पहले 
सर्वहारा की श्रेणियों में दिखाई पड़ती हैं और फिर शक्तिशाली अल्पसंख्यकों की श्रेणियों में 
फैलती हैं । यह शक्तिशाली अल्पसंख्यक अन्त में सर्वहारा वन जाता है । इसके विपरीत दो 
सक्रिय सामाजिक परिस्थितियाँ--प्राणोत्स्गं की खोज तथा एकता की भावना की प्रेरणा-- 
पहले शक्तिशाली अल्पसंख्यक में दिखाई देती हैं और यहाँ से सर्वहारा में फैलती हैं। अन्त में 
जव हम जीवन के अपने चार विकल्पों पर विचार करेंगे, तव हम इसके विपरीत पायेंगे कि सक्रिय 
जोड़ा पुरातनवाद और अनासक्ति पहले उदाहरण में शक्तिशाली अल्पसंख्यक से तथा सक्रिय 
जोड़ा--भविष्यवाद और रूपान्तरण--सर्वहारा वर्ग से सम्बन्धित है । 


(२) त्याग और आत्सनिग्रह 


त्याग और आत्मनिग्नह का, जो विधटनोन्मुख समाजों के मुख्य गृण हैं, प्रकाश में आना कठिन 
है, क्योंकि ये वैयवितक आचरण के दो ढंग प्रत्येक सामाजिक परिस्थिति में दिखाई पड़ते हैं । 
आदिम समाजों के जीवन में भी हम आनन्दोत्सव तथा तपस्वी जीवन का अन्तर देख सकते हैं । 
तथा मौसम के अनुसार वाधिक चक्र में इन भावों में कवीलों के सदस्यों की सामूहिक अभिव्यवित 
हमें देखने को मिलती है, किन्तु विधटनोन्मुख सभ्यताओं के जीवन में सर्जनात्मकता के स्थान पर 
त्याग को हम इस आदिम भावना से कुछ अधिक समझते हैं । हमारा तात्पर्य मस्तिप्क की वह 
अवस्था है जिसमें स्वेच्छाचार सर्जन का विकल्प मान लिया जाता है--चाहे जान में या अनजान 
में, सिद्धान्त में या व्यवहार में---त्याग के उदाहरण का आत्मनिग्रह के साथ साम्य निश्चय रूप से 
दिखाया जा सकता है यदि हम संक्षेप में देखें क्योंकि आत्मनिग्नह सर्जन का विकल्प है । 
उदाहरणार्थ, हेलेनी संकटकाल में पतन के वाद पहली पीढ़ी में त्याग तथा आत्मनिग्रह की 
मूर्तियों का जोड़ा अफलछातून ने सुकरात तथा अल्प सिवियाडीस के चित्र 'द सिम्पोजियम' में 
और थूँ सिभ्रेकस और सुकरात के चित्र रिपब्लिक में उपस्थित किये हैँ ।॥ वासना का दास अछ- 
सिवियाडीस व्यवहार में त्यागी है और श्रेसिमेकस सिद्धान्त रूप में जिसकी छाठी उसकी 
भैंस' का समर्थक है । 
हेलेनी कहानी के दूसरे अध्याय में हम देखते हैँ कि इन आत्माभिव्यकितियों के भाष्यकार सर्जन 
के स्थान पर अपने-अपने आचार का समर्थन इस प्रकार करते हैं कि हमारा जीवन प्रकृति के 
अनुसार है । त्याग के लिए इस विशेषता का दावा साधारण आनन्दवादियों ने किया । और 
उन्होंने व्यर्थ में एपिक्यूरस को बदनाम किया । आनन्दवादियों के इस अपराध के लिए तपस्वी 
ऐंपिक्यूरी कवि ल्युक्रीशियस ने भत्सेना की । दूसरी ओर हम देखते है कि सिनिकों ने तपस्वी 
जीवन के लिए प्राकृतिक होने का' दावा किया, जिसका उदाहरण नाॉँद में बैठा डोयोजिनीज्ञ है 
भौर जिसे कम भद्दे ढंग से दूसरे स्टोइक मानते थे । 
यदि हम हेलेनी से सीरियाई संसार की ओर उनके संकटकाल में चले तो हमें त्याग और 
आत्मनिग्नह के वीच वैसा ही विरोध मिलेगा । यह विरोध एकलेजिआस्टीज की पुस्तक के अनुसार 
शान्तिमय संवेदना का सिद्धान्त और एसेनियों के मठ बारे संप्रदाय के तपोमय आचार के 
जीवन में दिखाई देता है । 
रड 


543) इतिहास + एक अध्ययन 


यह आवेग दार्झ निक यात्री को विरकिति वी ओर आगे वडाता है, न कि आसवित की ओर खीचता 
है | वह विनाश के नगर' की पाँव में छगो धूछ को झाइता है, किन्तु सामने चमकीछे प्रकाश' 
पर उसकी दृष्टि नही रहती । सास्रारिक मनुष्य कहता है, ओ सोज्राप्स के मेरे प्रिय नगर' क्या 
तुम नहीं कहोग्रे--ओ जीयूस के प्रिय नगर” क्चु मारक्स का 'जीयूस का नगर' वैसा नहीं 
है जैसा अगस्टाइन का “ईश्वर का नगर जो जीवित देवता का नगर है । और यात्रा योजना- 
नुसार धामिक विश्वास से अनासविन है न कि विश्वास से प्रेरित तीर्ययाता । दानिक के 
लिए इस ससार से सफ्ल्तापुर्वृक अलूग हो जाना अपने आप में पूति है। और इससे कोई 
मतल्‍ूव नहीं । दार्शनिक शरण बाछे नगर के पार जाकर क्या करता है । हेलेनी दाशनिका 
ने अनासकत विद्वाना की स्थिति आनन्दपुर्ण चिन्तन की वतायी है । बुद्ध [यदि इनके सिद्धान्त 
हीनयान की पुस्तकों में ईमानदारी के साथ दिखाये गये हैं) स्पप्टत कहते है कि जब तक लौटते 
की सभी सम्भावनाएँ सदा के लिए समाप्त नही हो जाती, तव तक इसका कोई अर्य नही है कि 
तथागत जिस झातन्ति की अवस्था में आये है वह कस प्रकार वी है । 
यह अज्जैय तथा उदासीन निर्वाण था जीयूस का नगर' जो पृथवकरण का उद्देश्य है कि यह 
स्वर्ग के राज्य का विराधी है । यह स्वर्ग का राज्य रूपान्तरण के धाभिक अनुभवा क॑ मां द्वारा 
प्राप्त हाता है। दार्शनिक दूसरे ससार का तात्पये, एव ससार है जा नितान्त हमारी घरती पर 
ही है । दैवी दूसरा समार' मनुष्य बे सासारिक जीवन के पार है, किन्तु मावव जीवन उममें 
सम्मिल्ति है। 

“और जव फैदीसिया ने पूछा कि ईश्वर का राज्य कब आयेगा, तब उसने उन्हें उत्तर दिया 
और कहा--ईश्वर का राज्य देखते हुए नही आता है और न दो वे क्हेंगे--यहां देखो, वहाँ 
देखों । वयोकि ईश्वर का राज्य तुम्हारे भीतर ही है ।” 

यह स्पष्ट है कि ईश्वर का राज्य अपनी प्रकृति में उतना ही सकारात्मक है जितना जीयूस 
का तगर नकारात्मक । पृथक्क्रण का मार्ग जव केवछ अलग होता है वही रूपान्तरण का भागे 
बह ज़िया जिसे 'अल्‍ल्ग होना और लौंटना' हम पहले कह चुके हैं । 

अब तक हम जीवन, आचरण तथा भावना के वैकल्पिक भार्गों के छ जोडे सक्षेप में बता 
चुके है जो मनुष्या की आत्माओ के सम्मुख प्रकट होते है, जो विधटनोन्मुख समाजो में रहते हैं । 
इसक पहले कि उनमे से प्रत्येक जीडे की हम ब्यारेवार परीक्षा करे, हम कुछ समय के लिए 
आंत्मा के इतिहास और समाज के इतिहास के वीच की स्टूखला का निरीक्षण करे | 

यह स्वीकार करते हुए कि प्रत्येक आत्मीय अनुभव अवद्य क्सी-न किसी मनुप्य का निजी 
होता है, क्या हम देखेंगे कि उन मनुष्या में से कुछ के अनुभव, जिनका हम निरीक्षण कर चुके है, 
ऐसे हैँ जो विधटनो मुख रूमाज के कुछ भागा के सदस्यो में ही हम पाते है? हमदेखेंगे कि आाचरण 

ओर भावना के थे चारो वेयक्तिक मार्य अर्थात्‌ निष्क्रिय त्याग और सक्रिय आत्मनिग्रह निष्किय 
सचरण तथा पाप की सक्रिय भावना शक्तिय्ाली अल्पसख्यक तथा सर्वहारा दीनो में समान 
रुप से पायी जा सकेती है दूसरी ओर जब॑हम आचरण और भावना के सामाजिक ढगो को 


व्‌ मारुस आरीलियतस आस्टोनियस : मेंडिटेशन्स, पुस्तक ४, अध्याय २३३ 
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हन्ता है। वह आधुनिक गवाझूँ भाषा में पछायनवादी है, जिस प्रकार हमारा पलायनवादी भी 
बिम्त कोटि का पलायनवादी है । इस दृष्टि से रोमन पुरातनवादी जो अनासवितवाद के दर्शन 
को ग्रहण कर चुके थे, शहीद थे । अपने इस महान्‌ कार्य से वे अनुभव करते थे कि हम जीवन से 
हाथ नहीं धो रहे हैं, उससे स्व॒तन्त्र हो रहे हैं ॥ और यदि उसी वर्ग और इतिहास के उसी 
युग से पलायन का कोई उदाहरण खोजें तो हम रोम के पलायनवादी मा्क एन्टानी का उदाहरण 
दे सकते हैं | जो रोम तथा रोमनों के गम्भीर आद्शों को छोड़कर अर्धपूर्वी क्लिओपेट्रा की 
गोद में चला गया। 
दो श्तियों बाद, ईसाई युग के द्वितीय शती के बीतने वाले अन्धकारपूर्ण दर्शकों में हम 
साक्षात्‌ मार्सो आरीलियस राजकुमार को देखते हैं जिसको शहीदों के सिरमौर की पदवी देना 
अनुचित न होगा क्योंकि मृत्यु की किसी अन्तिम प्रहार का इस पर वश नहीं चला । भाव के 
पुत्र और उत्तराधिकारी कोमोडस में हम साम्राज्य के पछायनवादी को पाते है जो अपने कन्धे 
पर उत्तराधिकार का भार वहन करने का प्रयत्त नहीं करता और सीधे नैतिकता से पलायन कर 
जाता है और सर्वहारा की अधम राह पर चल देता है । सम्राट्‌ के रूप में पैदा होकर शौकिया 
अखाड़िया होना उसे अधिक पसन्द आया। 
हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक का अन्तिम समय ईसाई धर्मतन्त्र पर आघात था, जो मृत्यु 
की पीड़ा के समय सभ्यता से परे हो गया, क्योंकि यह मरणासन्न अन-ईसाई शासक वर्ग इस 
हृदय विदारक सत्य को स्वीकार न कर सका कि अपने पतन और विनाश का वह स्वयं उत्तर- _ 
दायी है । मरते समय भी उसने यही कहकर अपने आत्मसम्मान की रक्षा करने का प्रयत्न किया 
कि सर्वहारा के कायरतापूर्ण आक्रमण के कारण ही मेरा विनाश हो रहा है । और जब बाहरी 
सर्वेहारा भीषण युद्ध गिरोहों में परिवर्तित हो गये, जो साम्राज्य के शासन के उन आक्रमणों से वच- 
कर निकल जाते थे, जो शासन उनके हमलों के जवाब में करता था, तो सारी चोट ईसाई चर्च को 
सहनी पड़ी जो भीतरी सर्वहारा की प्रमुख संस्था थी | इस कठोर परीक्षा में ईसाई गोठ की भेंड़े 
स्पष्ठ रूप से उन बकरों से अछग की गयीं और उन्हें यह चुनौती दी गयी कि अपना धर्म छोड़ो 
या अपनी जान से हाथ धोओ । धर्म छोड़ने वालों की संख्या बहुत थी । वास्तव में इनकी 
संख्या इतनी अधिक थी कि जब अत्याचार समाप्त हुआ तब धारमिक राजनीति की बड़ी 
समस्या हो गयी कि इनके साथ कैसा व्यवहार किया जाय । किन्तु प्राणोत्सर्ग करने वालों का 
यह छोटा-सा दरू अपनी संख्या के अनुपात से कहीं अधिक शक्तिशाली था । इन वीरों के 
शौये को धन्यवाद है कि ठीक संकट के समय ईसाई दलों से आगे आये और जान देकर उनके 
लिए साक्षी दी और धर्मंतन्त्र विजयी हुआ । यह छोटी किन्तु महान्‌ स्त्री-पुरुपों की सेना इतिहास 
में विश्वासघातियों के विरुद्ध उच्चकोटि के शहीदों के नाम से अमर है । इनका उचित से अधिक 
सम्मान नहीं हुआ । इतिहास में इन्हें बहुत वड़ा शहीद कहा गया है, इसके विरोध में दूसरों 
को विश्वासघाती कहा गया है जिन्होंने अन-ईसाई साम्राज्य के अधिकारियों की माँग पर पवित्र 
धर्मग्रन्थ तथा चर्चे का पुनीत पात्र अपित कर दिया । 
यह आपत्ति की जा सकती है कि एक ओर केवल कायरता है और दूसरी ओर विशुद्ध 
उत्साह इसीलिए यह दृष्टान्त वर्तमान उद्देश्य के लिए व्यर्थ है । जहाँ तक भगोड़ों का सम्बन्ध है 


० 


हमारे पास इस आपत्ति का उत्तर देने के लिए साधन नहीं है । उन्होंने ऐसा क्यों किया जो कलंक- 
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सभ्यताओ का एक और वर्ग है । यह वर्ग भारतीय, वैविलोनी, हिठाइत और माया का है । 
ये सम्यताएँ विघटित होते समय आदिम सानव को अ्रकृति की ओर लोटती दिखाई देती हैं, 
क्योकि उनके घ॒र्में के काम भावना के त्याग और उनके दर्यंन वी अतिश्य तप-भावना में बहुत 
अन्तर था, जिसे वह समझ न सक्के । भारतीय सम्यता में एक विरोधाभास मालूम पडता है जिसका 
पहले समाधान नहीं जान पडता । बहू है योग तथा लिम-्पूजा का सामजस्थ । उसी प्रकार 
विघटनोन्मुख बैंविलोनी समाज के नक्षत्रीय दर्शन और मन्दिरो में व्यभिचार, माया सभ्यता के 
मनुष्य के बलिदान के वोच और तप पूर्ण आत्म-दमन के बीच तथा हिताइत के आनन्दोत्सब 
और साघनामय उपासना, जो सिविद्धे और अनीस की पूजा में वे करते थे, सम्भवत यह अतिशय 
पर-पीडन की सामान्य प्रवृत्ति थी जो उनके त्याग वे अभ्यास तथा आत्मविप्रह में समान रूप से 
प्रविष्ट हुई । जिसते इत झारो विघरटित सम्यत्गओं के सदस्यो की आत्माओ में अभ्यायों के 
थीच भावात्मक समरसता बनाये रखा । किन्तु जब विदेशी दर्शक को उदासीन विदलेषणात्मक 
दृष्टि उनकी परीक्षा करती है, तव वे उनमें सामजस्य नही देख पाते । 
हमारे पदिचमी समाज के इतिहास के आधुनिक अध्याय में क्या आचरण के ये दो विपरीत 
ढग, विस्तृत रगमच पर वही कार्य पुन कर रहे है ? त्याग के प्रमाणो वी कमी नही है । सिद्धान्त 
के क्षेत्र में त्याग के पैंगम्बर रुसो ने प्रद्ृति की ओर लौटने का मोहक विमनन्‍्त्रण दिया है ॥ और 
व्यवहार में चारा ओर उदाहरण मिलते हूँ । दूसरी ओर हम तपस्या के पुनरुज्जीवत की 
खाज में अमऊूठ होगे और इस कारण हम इस मानवता विभुख परिणाम पर पहुंच सकते हैँ कि 
यदि हमारी प्रस्चिमी सम्यदा सचमुच प्तित हो चुकी है तो! अभी उसका विधटव बहुत दूर 
तक नहीं पहुँचा है 
(३) पलायन तथा प्राणोत्सर्ग 


दलायन तथा प्राणोत्सग्ग, दोनों सामान्य अर्थ में, क्रमश. कायरता के कक तथा साहस के 

गुणों के परिणाम हैं। और इसलिए सभी सम्राजो और सभी युगो में मानव आचरण के समान 
गुण हैं। पलायन एव प्राणोत्सर्य, जिन पर हम विचार कर रहे हैं जीवन के भ्रति विद्विप्ट 
भावना द्वारा प्रेरित होते है । केवठ कायरता के पलायन अथवा विशुद्ध साहस के प्राणोत्स्य से 
हमारा अभिप्राय नही है । परटायित आत्मा जिसकी हम खोज कर रहे है, बह आत्मा है जो 
इसलिए पठायन करती है कि वह सचमुच यह समझती है कि जिस उद्देश्य के लिए वह कार कर 
रा है बह इस योग्य नही है कि उसके लिए कार्य किया जाय १ उसी प्रकार शहीद आत्मा जिसकी 
हम खोज कर रहे हैं वह आत्मा है जो मुख्यत या वेवल उद्देश्य वी पूर्ति के लिए आत्मोत्सगें 
नही बरती, वल्कि उसकी इच्छा होती है कि वह 

“इस अब्रोधगम्थ ससमार को 

गम्भीर और वरटात भार से” 
मुक्त श्राप्त करे । ऐसा शहीद सज्जन हो सत्ता है, किन्तु मतोवैज्ञातिक रूप से वह अर्दध आत्म- 
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हन्ता है। वह आधुनिक गवारूँ भाषा में पछायनवादी है, जिस प्रकार हमारा पलायनवादी भी 
निम्न कोटि का पछायनवादी है । इस दृष्टि से रोमन पुरातनवादी जो अनासवितवाद के दर्शन 
को ग्रहण कर चुके थे, दहीद थें । अपने इस महान्‌ कार्य से वे अनुभव करते थे कि हम जीवन से 
हाथ नहीं धो रहे है, उससे स्वतन्त्र हो रहे हैं। और यदि उसी वर्ग और इतिहास के उसी 
युग से पलायन का कोई उदाहरण खोजे तो हम रोम के पछायनवादी मार्क एन्टानी का उदाहरण 
दे सकते हैं । जो रोम तथा रीमनों के गम्भीर आदक्षो को छोड़कर अध्पूर्वी विकूओपेट्रा की 
गोद में चला गया। 
दो शतियों बाद, ईसाई युग के द्वितीय शती के बीतने वाले अन्धकारपूर्ण दर्शकों में हम 
साक्षात्‌ मार्स आरीलियस राजकुमार को देखते हैँ जिसको शहीदों के सिरमौर की पदवी देना 
अनूचित न होगा क्योंकि मृत्यु की किसी अन्तिम प्रहार का इस पर वश नहीं चला । मावर्स के 
पुत्र और उत्तराधिकारी कोमोडस में हम साम्राज्य के पछायनवादी को पाते है जो अपने कन्धे 
पर उत्तराधिकार का भार वहन करने का प्रयत्न नहीं करता और सीधे नैतिकता से पछायन कर 
जाता है और सर्वहारा की अधम राह पर चल देता है । सम्राट्‌ के रूप में पैदा होकर शौकिया 
अखाड़िया होना उसे अधिक पसन्द आया। 
हेलेनी शक्तिशाली अल्पस्ंख्यक का अन्तिम समय ईसाई धर्मंतन्‍त्र पर आधात था, जो मृत्यु 
की पीड़ा के समय सभ्यता से परे हो गया, क्योंकि यह मरणासच्न अन-ईसाई शासक वर्ग इस 
हृदय विदारक सत्य को स्वीकार न कर सका कि अपने पतन और विनाश का वह स्वयं उत्तर- 
दायी है । मरते समय भी उसने यही कहकर अपने आत्मसम्मान की रक्षा करने का प्रयत्न किया 
कि स्वहारा के कायरतापूर्ण आक्रमण के कारण ही मेरा विनाश हो रहा है । और जब वाहरी 
सर्वेहारा भीषण युद्ध गिरोहों में परिवर्तित हो गये, जो साम्राज्य के दासन के उन आक्रमणों से बच- 
कर निकल जाते थे, जो शासन उनके हमलों के जवाब में करता था, तो सारी चीट ईसाई चर्च को 
सहनी पड़ी जो भीतरी सर्वहारा की प्रमुख संस्था थी । इस कठोर परीक्षा मे ईसाई भोठ की भेड़े 
स्पष्ट रूप से उन बकरों से अलग की गयीं और उन्हें यह चुनौती दी गयी कि अपना धर्म छोड़ो 
या अपनी जान से हाथ धोओ । धर्म छोड़ने वालों की संख्या बहुत थी । वास्तव में इनकी 
संख्या इतनी अधिक थी कि जब अत्याचार समाप्त हुआ तब घामिक राजनीति की बड़ी 
समस्या हो गयी कि इनके साथ कैसा व्यवहार किया जाय । किन्तु प्राणोत्सर्ग करने वालों का 
यह छोटा-सा दलू अपनी संख्या के अनुपात से कहीं अधिक शक्तिशाली था | इन वीरों के 
शौर्य को धन्यवाद है कि ठीक संकट के समय ईसाई दलों से आगे आये और जान देकर उनके 
लिए साक्षी दी और धर्मतन्त्र विजयी हुआ । यह छोटी किन्तु महान्‌ स्त्री-पुरुपों की सेना इतिहास 
में विदवासधातियों के विरुद्ध उच्चकोटि के शहीदों के नाम से अमर है । इनका उचित से अधिक 
सम्मान नहीं हुआ । इतिहास में इन्हें बहुत बड़ा शहीद कहा गया है, इसके विरोध में दूसरों 
को विश्वासघाती कहा गया है जिन्होंने अन-ईसाई साम्राज्य के अधिकारियों की माँग पर पवित्र 
धर्मग्रन्य तथा चर्च का पुनीत पात्र अपित कर दिया । 
यह आपत्ति की जा सकती है कि एक ओर केवल कायरता है और दूसरी ओर विशुद्ध 
उत्साह इसीलिए यह दुष्टान्त वर्तमान उद्देश्य के लिए व्यर्थ है । जहाँ तक भगोड़ों का सम्बन्ध है 
हमारे पास इस आपत्ति का उत्तर देने के लिए साधन नहीं है । उन्होंने ऐसा क्यों किया जो कर्ूंक- 
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सम्पताओ शा एक और वा है । यह वर मारताय बविलोना हिठाइत और मायावा है । 
मे मम्यताएँ दिध्रटित हाव समय जॉटिस मातव का प्रहति को आर ल्पैटता लिखाई दती हैं, 
अपर उसके धम के ब"्म भावता के त्याग और उनत दणन की अविशय तप भावना में बटत 
आवर या जिय बट समझ ने पक । भारताय सम्पवा में एक विराधामाय माहूस पडता है जिसरा 
पटल ममाधात नशा जान पडता ॥ बह है याय्र तथा लिए-यूज़ा गा सामंजस्य । उसी प्रगार 
विपटतामख बबिट'ना समाज के नश्त्राय दान और सन्टिरा में ब्यधियार मादा रम्यत्ा क 
मनप्य बा बलडिटान दे वाच और तप्थूर आस>मन के बाघ तथा हिताहत के ज्ञान दायव 
और राघतामय उपासना जा सिविद्र और अनास का पूजा में व करत थे सम्भवत यह अतिराय 
पदरसाह्त डा भमामाय प्रवति था जा उनर त्याग के अभ्यास तथा आमविप्रह में समान रुपसे 
प्रदिपट हु३॥ जियत इसे चारा विपटित पस्यताआ बे साच्स्या वी आत्माआ मे अभ्यागा के 
बाघ धावासर रासरसता बताये रखा । हिल्तु जब विहेय दधर का उठासान व्लिप्यात्मय 
दूष्टि उतहा पराणा करता है, तब व उतस सामजरद नहा देख पात । 


हमारे परिच्रमा गयाज व इस्ट्ास बे आधुनिक अध्याय मं गरा आधरण के य दा वि"रीत 
दंत विरतत रएमच पर वद्ा बाय पुन जर रह हू ? रप्राग के प्रमाणावा बसा नहा है । सिद्धान्त 
मे हंत्र मे हएग के पैगम्यर रुसा ने प्रवृति का आर टौरन शा मोटर निमत्रध व्या है ॥ और 
झावहार में घारा आर उट्रण मिल्व हूँ। दृगरी ओोर हम तास्या के पुतराजावन बा 
धाज में असरठ हा और इप शार। हम इस मानवता विमुय परिणाम पर पटु च राश्त हू कि 
दाह हमारा पर बा संम/वा सबमुच पतीत दा चुत है ता अछा उस विघटन बटुस दूर 
तर न रटुभा है । 


(३) पलायन तथा प्राथोसग 


दर हपा द्ाद्यरगर दाना सामाद अप मे कमर शायरता के बडठर सपा साहस जे 

धुल 4 परिय्त है । और इसलिए सभा गशाया और सभा यु । म मान आपरण 4 शमान 
शु० है । पशायत एइं प्रागएगध जिन एर हम शि्ीार कर रहे हैं. जायतब प्रति विन्च्ध्ड 
आरा दाग ४ रा है हे है। बयद शायरत्रा ब हाल अपदा दिशद सा क प्रात"गग मे 
हुपाश इमिया” मच है + परतीए भत्मा डिगरी हंस धाज दर रहेटू बह आरामाहुणजों 
दंग ह० दुलापतल रएपी है दि बट सधमध था समझठ़ा | दि डियउदेर व लिए बद श'पे कर 
बह” है जड़ देंगे याएव का । है दि. एयर हिए शा दिए जाद । उर्ग ब्रद्मर करत अणमा जिगरी 
हम धाज बह हैं द। भापर है जे शढाए या बंयार एदुशा की ग्रह के हिल आर्योचाए 
करी हार अर ४ उगड़ी इक” होते है शिबत 

हक अड प्रशाएं शगरा को 

अम्ण ए ग्लौए बट १ भार मे 
शकिर दा हु 87 ऐेगाडीटीर शररज हो राइर है हु झत देह जिर जप मे बह अरे मय 


॥ दलपर दि॑ई टुंढे । 


सभ्यताओों का विधटन '३७३ 


संयोग और आवश्यकता उस शक्ति के वैकल्पिक रुप हैं जो विचलन के भाव वालों की भाँखों 
के सामने संसार पर शासन करते दिखाई देते हैं ॥ यद्यपि पहली दृष्टि में दोनों एक-दूसरे के 
विपरीत दियाई देते हैं, किन्तु सूक्ष्म परीक्षा के वाद दोनों एक ही भ्रम के दो विभिन्न पहलू मिलेंगे । 
मिल्री संकटकाल के साहित्य में संयोग की उपमा घूमते हुए कुम्हार के चक्र से दी गयी है । 
मौर हेलेनी संकटकाल के साहित्य में उसकी उपमा लहरों और हवा के झोकों की कृपा पर छोड़े 
गये चालक विहोन जहान से दी गयी है । यूनान के नर देवत्व ने संयोग को देवी का रूप 
दिया---हमारी स्वयं चालित देवी' साइराक्यूज के मुक्तिदाता टिमोलियन ने उसके लिए 
उपासना-गृह बनाया, जिसमें उसने वलि की और होरेस ने उसके लिए कविता लिखी ।* 
जब हम अपने दिलों में देखते हैं हम इस हेलेनी देवी को ठीक उप्ती प्रकार सिंहासनारूढ़ पाते हैं, 
जैसा एच० ए० एल० फिदयाार ने अपनी पुस्तक यूरोप के इतिहास' की भूमिका में अपना विश्वास 
प्रकट किया है :-- 

“एक बौद्धिक उद्दीपन मुझे नहीं मिला । मुझसे चतुर तथा बुद्धिमान्‌ू लोग इतिहास में 
एक कथावस्तु, एकछूय तथा एक पूर्व निश्चित नमूना देख चुके हैं । यह समरसता मुझे नहीं 
प्राप्त हुई । मैं केवल यह देखता हूँ कि एक संकटकार दूसरे के बाद वैसे ही आता है जैसे एक लहर 
दूसरे के बाद आती है । यही तथ्य है जिसका समान्यीकरण नहीं हो सकता, क्योंकि वह बेजोड़ 
है : इतिहासकार के यही मिरापद नियम हैँ कि मानव के भाग्यों के विकास को अदृश्य और 
संयोग का खेल मानता चाहिए ॥” 

सर्वशवितिशाली संयोग” में आधुनिक परिचिमी विश्वास का जन्म उन्नीसवीं शती में हुआ । 
जब पश्चिम के साथ अहस्तक्षेप की नीति के कारण सब ठीक से चलता जान पड़ता था । यह्‌ 
जीवन दर्शन का व्यावहारिक रूप था जो स्वार्थ की अद्भुत प्रवुद्धता पर अवलंबित था । 
अस्थायी संवोपप्रद अनुभव के कारण हमारे उन्नीसवीं शत्ती के पित्तामहों ने इस ज्ञान का दावा 
किया कि सभी वस्तुएँ उन लोगों की भलाई करती हैं, जो संयोग की देवी को प्यार करते हैं । 
और घीसवीं शी में भी जब इस देवी ने अपना विकराल रूप दिखाना आरम्भ किया, तव वह , 

इंग्लैंड की वैदेशिक नीति की देवी रही । १९३१ के शरद से आरम्भ होने वाले इंग्लैड के महत्त्व- 
पूर्ण साल में जो बात इंग्लैंड की जनता के साथ ही साथ वहाँ की कैविनेट में भी प्रमुख थी, वह 
बात एक बड़े अंग्रेजी उदारवादी समाचार-पत्र से लिये गये एक अग्नलेख की निम्नलिखित 
पंक्तियों में ठीक-ठीक से अभिव्यक्त है । 

“कुछ वर्षो की शान्ति का अर्थ है कुछ वर्ष प्राप्त हो गये और ज़िस युद्ध के बारे में सोचा 
जाता है कि कुछ दिनों में होगा, वह शायद कभी न हो ।/* 

मानव के ज्ञान-भाण्डार में अहस्तक्षेप के सिद्धान्त को परचम की मौछिक देन स्वीकार नहीं 

किया जा सकता, क्योंकि दी हजार वर्ष पहले यह चीनी दुनिया में प्रचलित था । मग्र संयोग 


१५ अफलातून की पालिटिक्स, २७२, डी० ६-२७३ ई० । 
२ होरेस : ओड्स, पुस्तक १, ओड ३५१ 
३० द मैनचेस्टर गारजियन, १३ जुराई १६३६। 
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पूर्ण विश्मृत्रि में दवा है । किस्तु, प्राणोत्सगरियो की प्रेरणा को सिद्ध करने वे लिए प्रचुर प्रमाण 
है कि कम या वेश जैसा पाठक समझे, नि स्वार्थ उत्साह ही उनकी प्रेरणा का मुख्य स्रोत है । 
पुरुष और स्तरया ने उत्साहपूर्वक शहीद द्वोता स्वीकार क्या ओर इसे द्वितीय घार बपतिस्मा 
समझा जिससे उनके पापा को क्षमा मिलेगी और स्वर्ग के लिए राह निश्चित हो जायगी । 
एन्टिओक का इगने शियस, द्वितीय शती का एक प्रसिद शहीद अपने को “ईश्वर का गेहें कहता है 
और उस्त दिन की आावाक्षा करता है, जब वह 'जगली जानवरा के दाँतो द्वारा पीसा जायगा और 
ईसा के लिए शुद्ध रोटी बनेगी ।/ 
अपने आधुनिक पदिचमी ससार में बया हम सामाजिक आचरण के ऐसे दो विरोधी ढग पा 
सकते हूँ ? निश्चित रूप से हम पश्चिम के पलायन के अनिष्टमूचक परिणाम के लिए 'पादरियों 
के विश्वासघात' (ला ट्राहिजन डि वल्कं) में देख सकते हैं । इस विश्वासधात की जडें इस यहराई 
से निकली हैं जिस गहराई का पता इन दशब्दा का निर्माता प्रतिभासम्पन्न फ्रासीसी लेखक फ्दाचितू 
ने हगा से! । यद्यपि वह स्वीकार करता है कि दोष कितती गहराई तक पहुँच चुका है वयोकि 
उसने आधुनिक बुद्धिनीविया को दोपी 5हराते के लिए मध्ययुगीन धामिक नाम चुना है । विश्वास- 
धाती कार्यों के उस जाड़े के साथ उतवा विश्वासघात आरम्भ नही हुआ था, जिन्हें उन्होने उसी 
बाल म कया है जा भूला नदी गया है । यह आधुनिक स्थापित प्रिद्धान्तो वा अविश्वास तथा 
उदारतावाद के नये प्राप्त ल्वामो का कायरतापूर्ण समर्पण है । यह पलायन, जिसवा नेवीनतम 
प्रदर्शन हुआ है दतिया पहले आरम्भ हो चुका था, जब पादरियो ने पश्चिमी ईसाई सम्यता के 
विकासोन्मुख भवन को थम के स्थान पर धर्म निरपेक्षता बे आधार पर लाने की घेप्टा वी । 
यह 'मुबरीस का पहला कार्य या, जो आज वे 'ऐय के रुप में बदर रहा है, जो छातियों से 
सफ॒वृद्धि ब्याज बे समान बड़ रहा है। 


यदि हम चार सौ वर्षों पीछे देखें और पश्चिमी ईसाई ससार के उस सण्ड पर ध्यान दें जो 
इस्लैंड रे माम से विश्यात है ती हम वहाँ टामस, उल्से को पार्येगे । इस विल्क्षण बुद्धि के आधुनिर' 
विचारा थाउले पादरी ने, राजनीतिव' अपमान बे समय अपना अपराध स्वीवार बिया वि हमने 
ईश्वर गी सेवा राजा भी सेवा से बढ़त कम की । ठामरा उल्ले पटायनवादी था | जित्वा 
परापन पूरे करक बे स्राप पाँच वर्षों कः भीतर ही, उनते समकालीन शहीदी सन्त जाने पिसचर 
और सन्त टामसमूर बे आत्मात्यए से प्रवरट हा गया । 


(४) विचलन का भाव तथा पाप का भाव 
विचटत का भाव उस समय हूांता है, जब विकास मी इवित समाप्त हो जाती है। यह 
एसी भारी विपति है जा उन स््रिया और पुरुगे पर आ पड़ती है, जा सामाजिक विघट! के युय में 
रहत है । मद परीद्या सम्मवत उस भक्ति वे थाप का दष्ड है, जिस रजब ज स्थाव पर सजित 
वरसु का पूडा गा जाउो है । गयारि यह उन कारणा मे स्व एक है जिरे हम देय चुरे है, जितरू 
बारण सादा का विपटत पतत वे बाद हाठा है । 


4 एसी सास की पूर्व शूछियत बेंडा लिखित देविए । 


सध्यताओों का विघटल ३७३ 


संयोग और आवश्यकता उस शक्ति के वैकल्पिक रूप हैं जो विचलन के भाव वालों की आँखों 
के सामने संसार पर शासन करते दिखाई देते हैं ॥ यद्यपि पहली दृष्टि में दोनों एक-दूसरे के 
विपरीत दिखाई देते है, किन्तु सूक्ष्म परीक्षा के वाद दोनों एक ही भ्रम के दो विभिन्न पहलू मिलेंगे । 


मिल्री संकटकाल के साहित्य में संयोग की उपमा घूमते हुए कुम्हार के चक्र से दी गयी है । 
और हेलेनी संकटकाल के साहित्य में उसकी उपमा लहरों और हवा के झोकों की पा पर छोड़े 
गये चालक विहीन जहान से दी गयी है । यूनान के नर देवत्व ने संयोग को देवी का रूप 
दिया---हमारी स्वयं चालित देवी' साइराक्यूज के मुक्तिदाता टिमोलियन ने उसके लिए 

* उपासना-गृह बनाया, जिसमें उसने वलि की और होरेस मे उसके लिए कविता लिखी ।* 


जब हम अपने दिलों में देखते हैं हम इस हेलेनी देवी को ठीक उप्री प्रकार सिंहासनारुूढ़ पाते हैं, 
जैसा एच० एु० एल० फिशर ने अपनी पुस्तक यूरोप के इतिहास” की भूमिका में अपना विश्वास 
प्रकट किया है :-- 

“एक बौद्धिक उद्दीपन मुझे नहीं मिला । मुझसे चतुर तथा बुद्धिमान्‌ू लोग इतिहास में 
एक कथावस्तु, एकलूय तथा एक पूर्व निश्चित नमूना देख चुके हैं । यह समरसता मुझे नहीं 
प्राप्त हुई । मैं केवल यह देखता हूँ कि एक संकटकाल दूसरे के वाद वैसे ही आता है जैसे एक लहर 
दूसरे के वाद आती है । यही तथ्य है जिसका समान्यीकरण नहीं हो सकता, क्योंकि वह बेजोड़ 
है : इतिहासकार के यही निरापद नियम हैँ कि मानव के भाग्यों के विकास को अदृद्य और 
संयोग का खेल मानना चाहिए ।” 

सर्वेशक्तिशाली 'संयोग' में आधुनिक पदिचमी विश्वास का जन्म उन्नीसवीं शती में हुआ । . 
जब पदिचिम के साथ अहस्तक्षेप की नीति के कारण सब ठीक से चलता जान पड़ता था । यह 
जीवन दर्शत का व्यावहारिक रूप था जो स्वार्थ की अदुभुत प्रबुद्धता पर अवलंबित था। 
अस्थायी संतोपप्रद अनुभव के कारण हमारे उन्नीसवीं शती के पितामहों ने इस ज्ञान का दावा 
किया कि सभी वस्तुएँ उन छोगों की भलाई करती हैं, जो संयोग की देवी को प्यार करते हैं । 
और बीसवीं शत्ती में भी जब इस देवी ने अपना विकराल रूप दिखाना आरम्भ किया, तव वह _ 

इंग्लैंड की वैदेशिक नीति की देवी रही । १९३१ के शरद से आरम्भ होने वाले इंग्लैंड के महत्त्व- 
पूर्ण साल में जो वात इंग्लैंड की जनता के साथ ही साथ वहाँ की कँबिनेट में भी प्रमुख थी, वह 
बात एक बड़े अंग्रेजी उदारवादी समाचार-पत्र से लिये गये एक अग्नलेख की निम्नलिखित 
पंक्तियों में ठीक-ठीक से अभिव्यक्त है । 

कुछ वर्षो की शान्ति का अर्थ है कुछ वर्ष प्राप्त हो गये और ज़िस युद्ध के बारे में सोचा 
जाता है कि कुछ दिनों में होगा, वह शायद कभी न हो [/* 

मानव के ज्ञान-भाण्डार में अहस्तक्षेप के सिद्धान्त को पश्चिम की मौलिक देन स्वीकार नहीं 

किया जा सकता, क्योंकि दो हजार वर्ष पहले यह चीनी दुनिया में प्रचलित था । भग्र संयोग' 


१. अफलातून की पालिटिक्स, २७२, डी० ६-२७३ ई० । 
२. होरेंस : ओड्स, पुस्तक १, ओड ३५॥ 
३. द सैनचेस्टर गाजियन, १३ जुलाई १६३६॥ 


बे७२ इतिहास ४ एक अध्ययन 


पूर्णे विस्मृत्ति में दवा है । विन्तु, श्राघोत्सगियों की प्रेरणा को सिद्ध करने के लिए प्रचुर प्रमाण 
हैँ कि कम या बेश जैसा पाठव समझे, नि स्वार्थ उत्साह ही उनकी प्रेरणा का मुख्य स्रोत है । 
पुरुष और स्त्रियों ने उत्माहपुर्वक शहीद होना स्वीकार क्या और इसे द्वितीय बार वपतिस्मा 
समझा जिससे उनके पापों को क्षमा मिलेगी और स्वर्ग के लिए राह निश्चित हो जायगी। 
एन्टिओक का इगनेशियस, द्वितीय घती का एक प्रसिद्ध शहीद अपने को “ईश्वर का गेहूँ फहता है 
और उस दिन की आकाक्षा करता है, जब वह 'जगली जानवरो के दाँतो द्वारा पीसा जायगा और 
ईसा के लिए शुद्ध रोटी बनेगी ।' 

अपने आधुनिक पश्चिमी ससार में क्या हम सामाजिक आचरण के ऐसे दो विरोधी ढग पा 
सकते है ? निश्चित रूप से हम पश्चिम के पछायत के अनिष्टसूचक परिणाम के लिए 'पादरियों 
के विध्वासघात' (ला ट्राहिजन डि वलक॑) में देख सकते है । इस विश्वासघात की जडे इस गहराई 
से निकलो है जिस गहराई का पता इन द्ब्दो का निर्माता प्रतिभासम्पन फ्रास्तीसी लेखक कदाचित्‌ 
न छग्ा सके । यद्यपि वह स्वीकार करता है कि दोष कितनी गहराई तक पहुँच चुका है क्योकि 
उसने आधुनिक बुद्धिजीवियो को दोषी ठहराने के लिए मध्ययुगीन घामिक नाम चुना है। विश्वास- 
घाती कार्यों के उस्त जाडे के साथ उनका विश्वासघात आरम्भ नही हुआ था, जिन्हे उन्होने उसी 
काल में किया है जो भूला नही गया है । यह्‌ आधुनिक स्थापित सिद्धान्तों बा अविश्वास तथा 
डदारतावाद के नये प्राप्त छाभो का कायरतापूर्ण समपंण है । यह पलायन, जिसका नवीनतम 
प्रदर्शन हुआ है, शतियों पहले आरम्भ हो चुका था, जब पादरियो ने पश्चिमी ईसाई सभ्यता के 
विकासोन्मुख भवन को धर्म के स्थान पर धर्म निरपेक्षता के जाधार पर छाने की चेप्टा की । 
यह 'युबरीस' का पहला कार्य था, जो आज के 'ऐय' के रुप में बदल रहा है, जो द्तियों से 
चक्रवृद्धि ब्याज के समान बढ़ रहा है । 


यदि हम चार सौ वर्षों पीछे देखें ओर पश्चिमी ईसाई सस्तार के उस खण्ड पर ध्यान दें जो 
इग्लैड के नाम से विद्यात है तो हम वहाँ टामस, उल्ले को पायेंगे | इस विलक्षण बुद्धि के आधुनिक 
विचारों थाले पादरी ने, राजनीतिक अपमान के समय अपना अपराध स्वीकार कमा कि हमने 
ईश्वर की सेवा राजा की सेवा से बहुत कम की । टामस उल्से पलछायनवादी था | जिसका 
पंछायन पूरे कलक के साथ पाँच वर्षों के भीतर ही, उनके समकालीन शहीदी सन्त जात पिशर 
और सन्त टामसमूर के आत्मोत्समे से प्रकट हो गया । 


(४) विचलन का भाव तथा पाप का झाव 
विचलन का भाव उस समय हांता है, जब विकास की शक्ति समाप्त हो जाती है । यह 
ऐसी भारी विपत्ति है जो उन स्निया और पुरुषा पर आ पडती है, जो सामाजिक विघटन के युग में 
रहते है + यह पीड़ा सम्भवत उस भक्ति के पाप का दण्ड है, जिसमे सर्जक के स्थान घ९ स्जित 
वस्तु की पूजा की जाती है । क्योकि यह उन कारणा में से एक है जिसे हम देख चुके हूँ, जिसके 
कारण सम्यताओ का विघटन पतन के बाद होता है । 


१. इसी नाम को पुस्तक जूलियन बेंडा लिखित देखिए । 


सम्यताओं का.विघटन '३७३ 


संयोग और आवश्यकता उस शक्ति के वैकल्पिक रूप हैं जो विचलन के भाव वालों की आँखों 
के सामने संसार पर शासन करते दिखाई देते हैं। यद्यपि पहली दृष्टि में दोनों एक-दूसरे के 
विपरीत दिखाई देते है, किन्तु सूक्ष्म परीक्षा के बाद दोनों एक ही भ्रम के दो विभिन्न पहलू मिलेंगे । 

मिस्री संकटकाल के साहित्य में संयोग की उपमा घूमते हुए कुम्हार के चक्र से दी गयी है । 
और हेलेनी संकटकाल के साहित्य में उसकी उपमा लहरों और हवा के झोकों की कृपा पर छोड़े 
गये चालक विहीन जहान से दी गयी है / यूनान के नर देवत्व ने संयोग” को देवी का रूप 
दिया-- हमारी स्वयं चालित देवी” साइराक्यूज के मुक्तिदाता टिमोलियन ने उसके लिए 
उपासना-गृह बनाया, जिसमें उसने वलि की और होरेस ने उसके लिए कविता लिखी ।* 


जब हम अपने दिलों में देखते हैं हम इस हेलेनी देवी को ठीक उप्ी प्रकार सिंहासनारुढ़ पाते हैं, 
जैसा एच० ए० एल० फिशर ने अपनी पुस्तक यूरोप के इतिहास' की भूमिका में अपना विश्वास 
प्रकट किया है ;-- 

“एक बौद्धिक उद्दीपन मुझे नहीं मिला । मुझसे चतुर तथा वुद्धिमान्‌ू छोग इतिहास में 
एक कथावस्तु, एकलूय तथा एक पूर्व निश्चित नमूना देख चुके हैं | यह समरसता मुझे नहीं 
प्राप्त हुई। मैं केवल यह देखता हूँ कि एक संकटकाल दूसरे के वाद वैसे ही आता है जैसे एक लहर 
दूसरे के वाद आती है । यही तथ्य है जिसका समान्यीकरण नहीं हो सकता, क्योंकि वह बेजोड़ 
है : इतिहासकार के यही निरापद नियम है कि मानव के भाग्यों के विकास को अदृश्य और 
संयोग का खेल मानना चाहिए ।” 

सर्वशक्तिशाली 'संयोग' में आधुनिक पश्चिमी विश्वास का जन्म उन्नीसवीं झती में हुआ । . 
जव पश्चिम के साथ अहस्तक्षेप की नीति के कारण सब ठीक से चलता जान पड़ता था । यह 
जीवन दर्शन का व्यावहारिक रूप था जो स्वार्थ की अदुभुत प्रवुद्धत पर अवलंबित था । 
अस्थायी संतोपप्रद अनुभव के कारण हमारे उन्नीसवीं शती के पितामहों ने इस ज्ञान का दावा 
किया कि सभी वस्तुएँ उन लोगों की भछाई करती है, जो 'संयोग' की देवी को प्यार करते हैं । 
और वीसवों शी में भी जब इस देवी ने अपना विकराल रूप दिखाना आरम्भ किया, तब वह, 
इंग्लैंड की वैदेशिक नीति की देवी रही । १९३१ के शरद से आरम्भ होने वाले इंग्लैंड के महत्त्व- 

पूर्ण साल में जो वात इंग्लैंड की जनता के साथ ही साथ वहाँ की कैविनेट में भी प्रमुख थी, वह 
वात एक बड़े अंग्रेजी उदारवादी समाचार-पत्र से लिये गये एक अग्रलेख की निम्नलिखित 
पंवितयों में ठीक-ठीक से अभिव्यक्त है। 

“कुछ वर्षो की शान्ति का अर्थ है कुछ वर्ष प्राप्त हो गये और ज़िस युद्ध के बारे में सोचा 
जाता है कि कुछ दिनों में होगा, वह शायद कभी न हो ।/* 

मानव के ज्ञान-भाण्डार में अहस्तक्षेप के सिद्धान्त को पश्चिम की मौलिक देन स्वीकार नहीं 

किया जा सकता, क्योंकि दो हजार वर्ष पहले यह चीनी दुनिया में प्रचलित था । मगर संयोग” 


१. अफलातून की पालिटिक्स, २७२, डी० ६-२७३ ई०। 
३६ होरेस : ओड्स, पुस्तक १, ओड ३४५॥ 
३ द मैनचेस्टर गाजियन, १३ जुलाई १६३६॥। 
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की चीनी पूजा हमारी अधम प्रकार से उत्पन्न पूजा से भिन्न यी । १८ वी शती के फासीसी वूर्जुआ 
अहस्तक्षेप एवं अवाध्य प्रवेश में विश्वास करने लगे, वयोकि उन्होने अपने विरोधी अग्रेजों की 
सम्पनता देखी, उसकी स्पर्डा की और उसका विहलेषण किया तथा इस परिणाम पर पहुँचे 
कि वूर्जुआ फ्रास भी उसी प्रकार उन्नति कर सकता है यदि सम्राट छुई भी सम्राट जाज॑ का अनु- 
करण करने के लिए प्रोत्माहित किया जाय कि बूर्जुआ जो चाहे उसका उत्पादन बिना बाघा के 
करे, और विना चुँगी के जिस बाजार में चाहे माल भेज सके । दूसरी ओर ईसा के जन्म से 
पहले दूसरी शती के आरम्भिक दशको में थका हुआ चीनी ससार विचलन के मार्ग पर चल 
रहा था । यह सरछ मार्ग यह नही कि मिल से तैयार माल व्यस्त बाजार में चलतू रास्ते से 
टटूदुओ द्वारा पहुँचाया जाय, किन्तु वह राह जो जीवन को झाइवत मार्ग और सत्य है । यह 
शाश्वत मार्ग है 'ताओ' | जिसका थर्य है--वह प्रणाली जिसमें विश्व का वार्य होता है और 
अन्त में कुछ-कुछ ईश्वर के समान, जिसे हम अमूर्त और दार्शनिक रूप में समझते है । 
महान्‌ ताओ एक नौका है, जो विचलन के पथ पर चलती है 
यह इधर भी जा सकती है, उधर भी जा सकती है ।* 
किन्तु अहस्तक्षेप की देवी का एक दूसरा रूप भी है, जहाँ वह 'सयोग' के रूप में नही, वरन्‌ 
“आवश्यकता के रूप में पूजी जाती है। आवश्यकता और सयोग के सम्बन्ध में दो विचार एक ही 
बात को दो ढंगो से देखना है । उदाहरणा्थ, अफलातून की दृष्टि में पतवारहीन नौका की गति 
उस विश्व की अव्यवस्था के समान है, जिसे ईश्वर ने त्याग दिया है, किन्तु ऐसे व्यक्ति की दृष्टि 
में, जिसे गति-विज्ञान (डाइनेमिक्स) और भौतिक-विज्ञान (फिजिक्स) का ज्ञान है, पर इसे 
हवा तथा जल के माध्यम में छहरो तथा धाराओ का वहुत ही व्यवस्थित उदाहरण समझेगा । 
जब बविचलमन के पथ पर मनुष्य की आत्मा यह अनुभव करती है कि धोखा देने वालो दावित 
आत्मा की केवल नकारात्मक इच्छा नही है, वल्कि स्वय एक वस्तु है, तब इस अपूर्वे देवी का 
चेहरा आत्मपरक अर्थात्‌ नकारात्मक स्वरूप से वस्तुपरक और सकारात्मक रूप में बदल जाता 
है । इसके आत्मपरक ओर नकारात्मक रूप को सयोग और इसके वस्तुपरक तथा सकारात्मक 
रूप को आवद्यकता' के नाम से पुका रते हैं । किन्तु इससे देवी की मुख्य प्रवृत्ति में कोई परिवर्तन 
नही होता, न देवी से जो विपद्‌ध्रस्त लोग हैं उनकी दशा में परिवर्तन होता है । 
जीवन के भौतिक धरातल पर आवश्यकता के सर्वशवितशाली मन को दाशैनिक डीमोबविटस 
ने है ेती विचारो में प्रवेश किया । इस दाशनिक की लम्वी जिन्दगी (सम्भवत ई० पू० ४६०- 
३६०) तक थी । इसे अपनी यौवनावस्या में हेलेनी सभ्यता का पतन देखने का अवसर मिला 
और इसके वाद ७० वर्षों तक बह उसके विघटन की प्रणाली देखता रहा, किन्तु भौतिक क्षेत्र 
से नैतिक क्षेत्र पर नियतिवाद के साम्राज्य के विस्तार वी सभी समस्याओं वी उसने अवहेलना 
की । भौतिक नियतिवाद बैविछोनी ससार के शक्तिशाली अल्पसख्यक के ज्योतिष दर्शन का 
आधार था और काछडियनो ने उसी सिद्धान्त का मानव जीवन और भाग्य में विस्तार क रने में 
सकोच नही किया । सम्भव है कि स्टोइक दर्शन के प्रतिप्टापक ज्ञीनो ने, अपने भाग्यवाद को, 


१. ए० वेलो द वे एण्ड इद्स पावर, पृ० ३०१ 
२ ठाओ टे किंग, अध्याय रेड (बैली के अनुवाद से) 


सभ्यताओं फा विघटत 'दे७५ 


जिसे उसने अपने सारे सम्प्रदाय को प्रभावित कर दिया था, डिमोक्रिटस से नहीं बैविलोनी स्रोतों 
पे पाया हो । यह ज्ञीनों गों सबसे विख्यात शिष्य सम्राद्‌ मा्स आरीलियस के चिन्त्नों' में 
रर्वत्र दियाई देता है। 
ब्राधुनिक पश्चिमी जगत्‌ ने 'आवश्यकता' के साम्राज्य का आर्थिक जगत्‌ में विस्तार करने 
के लिए नयी बात पैदा की । आशिक क्षेत्र वास्तव में सामाजिक जीवन का ऐसा क्षेत्र है, जिसे 
प्राय: उन सभी विचारकों ने छोड़ दिया जिन्होंने दूसरे समाजों के विचारों को निर्दिप्ट किया था । 
आधिक नियतिवाद की वलासिकी अभिव्यवित निश्चित रूप से काल मावस का दर्शन या धर्म है, 
किन्तु आज के पश्चिमी जगत्‌ में मार्क्सवादी ऐसे लोगों की संख्या अधिक है जो जाने में या अनजान 
में अपना कार्य आथिक नियतिवाद के विश्वास पर करते हैं, उन छोगों की अपेक्षा जो मारवर्तवाद 
को स्वीकार करते हैं और उनमें अनेक विशद्चिप्ट पूंजीपति लोग भी हैं । 
मानसिक क्षेत्र में भी 'आवश्यकता' की सत्ता आधुनिक पदिचिमी मतोवैज्ञानिकों के कम-से- 
कम एक नये गुट ने घोषित की है जिसके व्यक्तित्व की भावना में आत्मा का नियति की भावना 
में आत्मा के अस्तित्व को अस्वीकार किया है । यह इस कारण कि आत्मा को मऩोविपयक 
आचरण की प्रणाली के विदलेपण में उन्हें आरम्भिक सफलता प्राप्त हुई । यद्यपि मनोविशलेषण 
का विज्ञान अभी नया है, आत्मा के माध्यम में आवश्यकता” की पूजा ने इस युग के सबसे कुख्यात 
राजनीतिक को उसके अल्पकालीन विजय के क्षण में अपना अनुगामी वना लिया । 
“मिद्राचर (सोमनैवुलिस्ट) के विश्वास के साथ मैं अपने रास्ते पर चछ रहा हूँ जिस मार्ग 
को परमात्मा ने मेरे लिए निश्चित किया है ।” 
१४ मार्चे १९३६ को म्युनिख में दिये गये एडाल्फ हिटछर के भाषण से ये शब्द उद्धृत 
किये गये हैं । इन शब्दों ने तीसरे जर्मन साम्राज्य की सीमाओं से दूर के (और कदाचित्‌ साम्राज्य 
के भीतर भी ) लाखों यूरोपीय नर-तारियों में केपकेपी उत्पन्न कर दी, जिन्हें अभी सात दिन पहले 
जर्मन सेना का राइन-भूमि पर पुनः कब्जा होने से घवका छगा था और जो उस धक्के से सभरू 
नहीं पाये थे । 
मनोवैज्ञानिक नियतिवाद के मत का दूसरा रूप भी है जो संसार में एक मानव-जीवन के 
समय के संक्ुचित विस्तार की सीमा को तोड़ देता है और कारण और कार्य की शृंखछा को समय 
में भूत तथा भविष्य में ले जाता है । भूत में धरती पर मानव के आगमन की ओर और भविष्य में 
उसके अन्तिम विसर्जेत की ओर । इस सिद्धान्त के दो रूप हैं, जो अलग-अलग उत्पन्न हुए है । 
एक रूप ईसाई धर्म के मूल पाप की धारणा है, दूसरा रूप भारतीय कर्म की धारणा है, जिसने 
हन्दू धर्म तथा बोद्ध दशैन में प्रवेश किया है । एक ही सिद्धान्त के दोनों स्वरूप कारण और 
कार्य की आध्यात्मिक शूंखला की मूल वात पर सहमत हूँ और ये निरन्तर एक लौकिक जीवन से 
दूसरे लौकिक जीवन तक चलते रहते हैं । ईसाई और भारतीय दोनों दृष्टियों में आज के मनुष्य 
का चरित्र और आचरण अतीत के जीवनों या एक पहले के जीवन से बने हुए हैं । यहाँ तक 
हिन्दू और ईसाई विचार मेल खाता है, किन्तु इसके आगे वह एक-दूसरे से भिन्न हो जाता है । 
मूछ पाप का ईसाई सिद्धान्त कहता है कि मानव जाति के पुरखा के एक विद्येप वैयक्तिक 
पाप ने अपने सभी वंशजों पर उत्तराधिकार के रूप में आध्यात्मिक दुर्बलता प्रदान की है और 
यदि आदम अपने ईश्वर की कृपा से तिरस्कृत न होता--और आदम की प्रत्येक सन्‍्तान कौ आदम 
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की चीनी पूजा हमारी अधम प्रकार से उतन्न पुजा से भिन्न दी / १८ वी झती के फासीसी बूर्जूका 
अहस्तज्षेप एवं अवाध्य प्रवेश में विश्वास करने लगे, क्योकि उन्होने अपने विरोधी अग्रेजो की 
सम्पत्ता देखी, उसकी स्पर्डा की और उसका विडल्ेषण क्या तथा इस परिणाम पर पहुँचे 
कि दूर्जुआ फ्रात भी उसी प्रकार उन्नति कर सकता है यदि सम्नाटू लुई भी सआ्नाट जाजें का अनु- 
करण करने के लिए प्रोत्माहित किया जाय कि बूजुआ जो चाहे उसका उत्पादन विना बाघा के 
करे, और विता चुँगी के जिस वाजार में चाहे माल भेज सके । दूसरी ओर ईसा बे जन्म से 
पहले दूसरी शती के आरम्भिक दश्षको में थका हुआ चीनी ससार विचलन के मार्य पर चल 
रहा या । महू सरल मार्ग यह नही कि मिल से तैयार माल व्यस्त वाजार में चल्तू रास्ते से 
टदृदुओ द्वारा पहुँचाया जाय, किन्तु वह राह जो जीवन को झाइवत मार्ग और सत्य है । यह 
शाश्वत मार्ग है 'ताओ । जिसका अर्थ है--चह प्रणाली जिसमें विश्व वा कार्य होता है और 
अन्त में कुछ-कुछ ईश्वर के समान, जिसे हम अमूर्त और दाझंनिक रूप में समझते हूँ ॥ 
महान्‌ ताओ एक नोक़ा है, जो विचलन के पथ पर चलती है 
यह इधर भी जा सकती है, उधर भी जा सकती है | 
किन्तु अहस्तक्षेप को देवी का एक दूसरा रूप भी है, जहाँ वह सयोग' के रूप में नहीं, बरन्‌ 
“आवश्यवता के रूप में पूजी जाती है । आवश्यकता और सयोग के सम्बन्ध में दो विचार एक ही 
बात को दो ढगा से देखना है । उदाहरणार्थ, अफ्लातून की दृष्टि में पतवारहीन नौका बी गति 
उम विश्व की अव्यवस्था के समान है, जिसे ईश्वर ने त्याग दिया है, जिन्‍्तु ऐसे व्यक्त वी दृष्टि 
में जिसे गति-विज्ञान (डाइतेमिक्स) और भौतिक विज्ञान (फ़िजिवस) का ज्ञान है, पर इसे 
हवा तथा जल के माध्यम में लहरो तथा घाराओ का बहुत ही व्यवस्यित उदाहरण समझेगा । 
जब विचलन के पर पर मनुष्य की आत्मा यह अनुभव करती है कि धोखा देने वालो झवित 
आत्मा की बेवल नकागत्मकः इच्छा नहीं है, वल्कि स्वथ एक वस्तु है, तव इस अपूर्व देवी का 
चेहरा आत्मपरव अर्पात्‌ नकारात्मक स्वरुप से वस्तुपरक और सवारात्मव रूप में ददल जाता 
है । इसके आत्मपरक ओर नकारात्मक रूप को सयोग ओर इसके वस्तुपरक तथा सकारात्मब' 
रूप को (आवश्यकता के नाम से पुकारते हैं । किन्तु इससे देवी की मुष्य प्रवृत्ति में कोई परिवर्तेत 
नद्दी होता, न देवी से जो विपदूप्रस्त छोय हैं उनकी दशा में परिवर्तन होता है । 
जीवन वे भौतित घरातल पर आवश्यकता के सर्वशवितशाली मन को दार्णनिक डीमोजिटस 
में हें ठेती विचारा में प्रदेश किया । इस दाशनिक वी छम्दी जिन्दगी (सम्भवत ई० पू० ४६०- 
३६०) तह थी । इसे अपनी यौवतावस्या में हे नी सम्यता का पतन देखने का अवसर मिएा 
मर इसके बाद ७० यर्षों तक वह उसके विघटन की प्रणारी देखता रहा, किस्तु भौतिक ध्षेत्र 
में नैतिक क्षेत्र पर निपरतियाद के साम्राज्य बे विस्तार को सभी समस्याआ वी उसने अवहेरना 
बी । भौतिक नियत्रिवाद बैंविडोनी ससार के शविदशाली अल्पसस्यक के ज्योतिष दर्शन मा 
आधार था और कार हिपता ने उसी सिद्धाल था मानव जीवन और भाग्य में विस्तार क रनें मे 
सहशोच नहीं किया । सम्भव है हि स्टोइक दर्जन के प्रतिष्टापक् छीनो ने, अपने भाग्यवाद को, 


१. ए्‌० बही शवये एण्ड इट्स पावर, पृ० ३०१ 
२ हाओ दे शिव, अप्याय ३४ (बलों के अनुदादर से) 
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जिसे उसने अपने सारे सम्प्रदाय को प्रभावित कर दिया था, डिमोक्रिटस से नहीं बैब्विलोनी प्रोतों 
पे पाया हो । यह ज्ञीनो के सबसे विख्यात शिष्य सम्रादू माव्स आरोछियस के चिस्तनो' में 
सर्वत्र दिखाई देता है। 

भाधुनिक पश्चिमी जगत्‌ ने (आवश्यकता के साम्राज्य का आथिक जगत्‌ में विस्तार करे 
के छिए नयी वात पैदा की । आशिक क्षेत्र वास्तव में सामाजिक जीवन का ऐसा क्षेत्र है, जिमे 
प्राय: उन सभी विचारकों ने छोड़ दिया जिन्होंने दूसरे रामाजों के विचारों को निर्दिप्ट क्रिया था | 
आधिक नियतिवाद की बछासिकी अभिव्यवित निश्चित रूप से काल मावस का दर्सन या धर्म है 
किन्तु आज के पश्चिमी जगत्‌ में मार्क्सवादी ऐसे छोगों की संख्या अधिक है जो जान में या अनजान 
में अपना कार्य आथिक नियतिवाद के विश्वास पर करते हैँ, उन लोगों की अपेक्षा जो मास बाद 
को स्वीकार करते हैं और उनमें अनेक विशिष्ट पूँजीपति छोग भी हैं । 
मानसिक क्षेत्र में भी 'आवश्यकता' की सत्ता आधुनिक पदिचमी मनोवैज्ञानिकों के कम-स- 
कम एक नये गुट ने घोषित की है जिसके व्यवितत्व की भावना में आत्मा का नियति की भावना 
में आत्मा के अस्तित्व को अस्वीकार किया हैं । यह इस कारण कि आत्मा को भनतोविययक 
आचरण की प्रगाली के विग्लेपण में उन्हें आरम्भिक सफलता श्ाप्त हुई । यद्यपि मनोचिब्डेषण 
का विज्ञान अमी नया है, आत्मा के माध्यम में आवश्यकता की पूजा ने इस युग के सबसे कुण्यात 
राजनीतिक को उसके अल्पकालीन विजय के क्षण में अपना अनुगामी बना छिया | 
/निद्राचर (सोमनैत्रुलिस्ट) के विश्वास के साथ में अपने रास्ते पर चल रहा हैं जिस मार्ग 
बगे परमात्मा ने मेरे लिए निश्चित किया है े 
१४ मार्च १९३६ को म्युनिख में दिये गये एडाल्फ हिटलर के भाषण से ये शब्द उद्धृत 
किये गये हैं । इन शब्दों ने तीसरे जर्मन साम्राज्य की सीमाओं से दूर के ( और कदाचित्‌ साआज्य 
के भीतर भी) लाखों यूरोपीय नर-तारियों में केंपकेपी उत्पन्न कर दी, जिन्हें अभी सात दिन पहले 
जर्मन सेना का राइन-भूमि पर पुतः कब्जा होने से धक्का छगा था और जो उस धवके से सम 
नहीं पाये थे । लि 
मनोवैज्ञानिक नियतिवाद के मत का दूसरा रूप भी है जो संसार में एक सानव-जीवन के 
समय के संकुचित विस्तार की सीमा को तोड़ देता है और कारण और कार्य की शइंखछा को समय 
में भूत तथा भविष्प में ले जाता है । भूत में धरती पर मानव क आगसन की ओर और भविष्य में 
उसके अन्तिम विसर्जन की ओर । इस सिद्धान्त के दो रूप हैं, जो अलग-अलग उस्न हुए है। 
एक रूप ईसाई धरम के मूल पाप की धारणा है, दूसरा रूप भारतीय कर्म की कक जिसने 
हिन्दू धर्म तया बौद्ध दर्षन में प्रवेश किया है । एक ही सिद्धान्त के दोनों रॉ हल और 
कार्य की आध्यात्मिक शऋूंखला की मूल वात पर सहमत हैं और ये निरन्तर के के केक जीवन थे 
दूसरे छौकिक जीवन तक चलते रहते है । ईसाई और भारतीय दोनों दृष्टियों में आज के मनृष्य 
का चरित्र और आचरण अतीत के जीवनों या एक पहले के जीवन से बने हुए हैं । यहाँ तक 
हिन्दू और ईसाई विचार मेल खाता है, किन्तु इसके आगे वह एक-दूसरे से भिन्न हो जाता है। 
भूछ पाप का ईसाई सिद्धान्त कहता है कि मानव जाति के पुरखा के एक विद्येप वैयवितक 
4 कक में आध्यात्मिक दुर्बलता प्रदान की है और 
पाप ने अपने सभी बंशजों पर उत्तराधिकार के रूप में अ कक है 
यदि आदम अपने ईदवर की कृपा से तिरस्कृत न होता--और आदम की प्रत्येक सन्‍्तान को आदम 
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का यह पाप विरासत में मिला है --यद्यपि श्रत्येक आत्मा का अलग व्यक्तित्व है और उसकी 
निजी मनोवैज्ञानिक भ्रद्वति है, और ईसाई घर्मं के ये मुख्य मत हैं । इस सिद्धान्त के अनुसार 
आदम में यह क्षमता थी कि अजित आध्यात्मिक गुण को अपने वशजा में सचारित वर सके और 
बेबठ वही उस प्रजाति को ये गुण दे सरता था जिसका वह पूर्व॑ज था १ 


मूल पाप के सिद्धान्त का यह अन्तिम रूप कर्म की कल्पना में नहीं पाया जाता है। इस 
भारतीय पिद्धान्त के अनुसार कोई भी विज्येपता जिसे कोई भी व्यक्ति अपने कर्म पे प्राप्त करता 
है और भला या बुरा, विना अपवाद के आरम्भ से अन्त तक सचारित होता है । इस सचारित 
आध्यात्मिक उत्तराधिदार का प्राप्तकर्ता कोई वश्ञ वृक्ष नहीं है, जिसमें विभिष्न व्यक्तिया की 
आधा है, वल्ति यह एक आध्यात्मिक अटूट क्रम है, जो वोधजगतु में वराबर आता-जाता रहता 
है, पुनजेन्म के रूप में । बौद्ध दर्शन के अनुसार कर्मे की निरन्तरता आत्माओ के पुनर्जन्म' का 
कारण है, धर्म का एक मूल सिद्धान्त है । 
अन्न में हमें नियतिवाद का ईइबरीय रूप देखना है । यह रूप कदाचित्‌ अत्यधिक उटपर्टाय 
और समी में पतित है, क्याकि इस ईश्वरीय नियतिवाद में मूर्ति के रूप में सच्चे ईइवर फी पूजा 
हांती है। इस प्रसार के प्रच्छन्न मूर्तिपुजक उपासना की वस्तु में ईइवर दे सर्वे गुणो को आरो- 
पित किये रहते हैं और साथ ह्वी-साथ एक गुणातीतत्त्व पर इतना अधिक जार देते हैं कि उतवा 
ईश्वर अज्ञेय, अनाराध्य एवं व्यक्तित्वद्दीन हो जाता है जैसे स्वय “आवश्यकता वी देवी ।/ सीरि- 
भाई समाज के बान्तरिक सर्वहारा स उद्भूत उच्चतर घम्म' देसे आध्यात्मिक क्षेत्र है, जिनमें इस 
प्रकार के गुणातीत विह्ृत ईश्वरवाद की मूतिपूजा बहुत दिखाई पड़ती है ॥ इसके दो कछासिवी 
उदाहरण इस्टाम की क्सिमत की वल्पना है और कारूवित के नियतिवाद वा सिद्धान्त है | 
काछविन जौनेवा के उप्र प्रादेस्टेल्ट धर्म बे सस्थापक तया व्यवस्थापक थे । 

कालवितवाद ने ऐसी समस्या उत्पन्न की जिसने अनेक छोगो की उलझन में डाल दिया | 

इसते रिए हमें कुछ समाधान दूँद निवालना चाहिए | हमने बताया है कि नियतिवादी मत उस 
विचलन की भावना वी अभिव्यक्ति है जो सामाजिक विघटन का एक मनोवैज्ञानिक एद्षाणं है । 
किल्तु इससे इजार मदीं किया जा सवता कि अनेक नियतिदादी लोगा में वेयवितक तया सामूहिन 
झूप में भी असाधारण शक्ति तथा जियाप्षीरता उद्देश्यपूर्णा तया असाधारण उत्तरदायित्व 
के गुण रहे हूँ । 

* घामिक नौति गा एड मुझय विरोधामास है कि उन्हीं छोगा में सस्रार को उल्ट देने वी 
शर्जित है जिनडी विश्वास है दि यह पढ़ते से ही निश्चित है कि सबसे अच्छी तरह यह कार्य ऐसी 
डाक्ति द्वाएं होता है जिगरे हाथ की ये देवर बठपुतलो हैं--यह कालविन वाद में विशेष रूप से 
पाया जाता है।” 

भाग्यवादी मंत्र बे अनेव शुख्यात उदाहरथों में से बाएविनवाद के वछ एक है, विलतु उस 
मत्र दे अनेर वियारश मे आचरण उसमे मिप्न है । शाहूविनवादियों (जेनेदी हा जिनो, रजाटी, 
अप्रेजी और अमेसिन) शी मतोवुति श्सी प्रकार ईस्वरवादी हसरे नियठिवादिया गे रामान 


व्‌ आर» एच टाती : पिघीगन एर्ड दि राइज भाव ईं पिटैलिम्स, पृ० १२६ । 
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दिखाई पड़ती है । यहूदी ज्ञीछाट, अरब के आदिम मुसलमान, और दूसरे युगों के तथा दूसरी 
जाति के मुसलमान जैसे उसमानिया साम्राज्य के जानिसारी और सूडान मह॒ृदियों को इसी 
उदाहरण में लिया जा सकता है । और १९ वीं शती के पश्चिमी उदार प्रगतिवादी २० वीं शती 
के रूस के साम्यवादी माक्संवादियों में हमें दो वास्तविक भाग्यवादी मिलते हैं । इन नास्तिकों 
की प्रकृति उनके साथी 'आवश्यकता' की देवी के आस्तिक पुजरियों के समान है । साम्यवादियों 
और कालविनवादियों की समानता अंग्रेजी इतिहासकार ने, जिसे ऊपर उद्धृत किया गया है, 
सुन्दरता से चित्रित किया है। 

“यह कहना नितान्‍्त काल्पनिक नहीं है कि संकीर्ण क्षेत्र में किन्तु शक्तिशाली ढंग से, कालविन 
ने १६ वीं शती में वूर्जुआ के लिए वही किया जो १९ वीं शी में माक्स ने सर्वहारा के छिए किया 
या नियतिवादी सिद्धान्त ने एक आइवासन की भूख की तृप्ति की कि विश्व की शक्तियाँ ईदवर 
के द्वारा मनोनीत छोगों के साथ रहती हैं । एक दूसरे युग में इसी प्रकार ऐतिहासिक भौतिकवाद 
के सिद्धान्त ने ढाढ़स दिलाया था । उसने उन्हें यह अनुभव कराया कि वे विश्विष्ट छोग हैं और 
यह कि ईइवर की योजना में उन्हें योगदान करना है, इसको उन्हें समझना चाहिए ।/”! 

सोलहवीं शती के कालविनवाद और २० वीं शती के साम्यवाद के बीच की ऐतिहासिक कड़ी 
१९ वीं शती का उदारवाद (लिवरालिज्म) है। 

“इस समय तक नियतिवाद का अधिक प्रचलन था, किन्तु नियतिवाद का मत अवसादी क्यों 
होता चाहिए ? जिस विधान से हम मुक्त नहीं हो सकते, वह प्रगति का शुभ नियम है, वह 
उन्नति जिसे हम आँकड़ों में नाप सकते हैं ।' ऐसी परिस्थिति में रखने और शक्तिपुर्वक विकास 
की उस राह का अनुसरण करने के लिए हमें अपने नक्षत्रों को धन्यवाद देना चाहिए, जिसे प्रकृति 
ने हमारे लिए निश्चित कर रखा है और जिसका विरोध करना अपावन और बेकार है । इस 
भकार प्रगति का अंधविश्वास दृढ़ रूप से स्थापित हो गया । लोकप्रिय धर्म होने के लिए केवल 
अन्धविश्वास को दर्शन के अधीन कर देने की आवश्यकता है । प्रगति के अन्धविद्वास का ऐसा 
विशिष्ट भाग्य था कि उसने कम-से-कम तीन दर्शनों को अधीन कर लिया था । ये तीन दर्शन हैं 
हिग्रेल, कामटे और डारबिन के । आश्चर्यजनक वात यह है कि इन दर्शनों में से कोई वास्तविक 
रूप से उस विश्वास के पक्ष में नहीं है जिसका वह समर्थन करता है ॥”* 

क्या हमें तब इस निष्कर्प पर पहुँचना चाहिए कि नियतिवादी दर्शन की स्वीकृति स्वयं वह 
प्रेरणा है जो कार्य की सफलता के लिए उत्तेजित करता है ? नहीं, हम ऐसा निर्णय नहीं कर 

सकते क्योंकि नियतिवादी मतावलूम्बियों पर उनके धार्मिक विश्वास का दृढ़ और प्रेरणात्मक 
ऐसा प्रभाव हुआ कि उन्होंने समझा कि उनकी इच्छा और ईइवर की इच्छा या प्रकृति का विधान 
या आवश्यकता' के आदर्श सब एक हैं, इसीलिए वे निइचय रूप से होंगे ही । कालविनवादी 
जेहोवा वह ईदवर है जो अपने विशेष लोगों की रक्षा करता है । मावर्सवादी ऐतिहासिक आवश्यकता 
अवैयक्तिक शक्ति है जो सर्वहारा की तानाश्ाही स्थापित करती है । इस प्रकार की घारणा 
हमें उस विजय में विश्वास दिलाती है जो नैतिकता का एक स्रोत है और अपना भौचित्य 
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इसीलिए स्थापित करती है, जैसा कि युद्ध वा इतिहारा हमें बताता है और वह इस परिणाम 
पर पहुँचती है जिसे पहले ही सोच रखा है । 'पोसट त्रिया पौएसे विडेन्ट्यूर' वह अमुक वायँ कर 
सकते हैँ, क्याकि इनका विश्वास है वि हम कर सवते हूँ ।' यही वरजीलियन नौका के दौड में 
विजयी दलछ की सफलता के रहस्य वा यह सूत्र है कि वे वर सकते हैं क्योकि उन्हें ऐसा विश्वास 
है कि वे कर सकते हैं ।' सक्षेप में, आवश्यकता सशवत सहायक हो सकती है, जब वह ऐसा मान 
ली जाती है, किन्तु वास्तव में यह धारणा 'यूबरीस' और बडे रुप में है--जो बाद के परिणामों से 
पता चलता है कि यहूँ धारणा झूठी है । विजय का विश्वास अन्त में गोलियथ के विनाश से 
छिद्ध हुआ जब उसके सफल युद्धो की रम्वी श्खछा टूट गयी तथा डेविड वे साथ युद्ध में समाप्त 
हो गयी । माजर्सवादी करीब सो वर्षों तक अपने इसी विश्वास में रह चुने है और कारूविनवादी 
चार भतिया तक यद्यपि अभी उनकी पराजय नही हुई । किन्तु मुसलमानों ने तेरह शिया के 
पहले ऐसे ही गौरवपूर्ण विश्दास में अपने आरम्भिक काल में कम महान्‌ कार्य नही किये । किंतु 
अन्त में उनका बुरा समय आया । आपत्ति के बाद के दिनो में उनकी प्रतिक्रिया वी दुर्बलता 
हमें बताती हैं कि जब तक चुदौतियाँ अपनी प्रभावशाली प्रतिक्रिया वे क्षेत्र में स्वय॒भिडती 
रहती ६, तब तक नियतिवाद प्रतिकूछ रूप भे सदाचार की जड खोखली व रने में ठीक उतना ही 
समर्थ होता है, जितना वह्‌ उसे उत्तेजित करने में । भ्रान्तिपूर्ण नियतिवादी वो अपने कठोर 
अनुभव के द्वारा यह शिक्षा मिली है कि उनका ईश्वर अततो गत्वा उनके पक्ष भें नही है और 
अन्त में वह दुर्भाग्यपूर्ण निष्कर्ष पर पहुँचता है कि वह और उसके बौने मित्र 
असहाय मोहरे है उस खेल के जिसे वह (परमात्मा) खेलता है, 
रात और दित के सतरज की बिसात पर 
अह इधर-उधर चलता है, शह लगाता है और गोटियाँ मारता है 
और एक के बाद एक अपने डब्बे में रखता जाता है ।* 
विचलत की भावना निष्क्रिय है और उसका प्रतिरूप तथा उल्टा पाप की भावना है जो 
नैतिक पराजय की भावना की ठीक प्रतिक्रिया है । मूल में और भावना में पाप तथा विचलन की 
भावता एक दूसरे के विरोधी हैं । क्योकि विचलन की भावना में अफीम का नशा सा होता 
है जिससे आत्मा बुराई को स्वीकार कर छेती है, क्योकि वह उस ज्यवित के मियत्रण से परे है 
और बाहरी परिस्थितियो में रहती है । पाप की भावना में उत्तेजक प्रभाव होता है, वयोकि वह्‌ 
पापी से कहती है कि पाप अन्ततो गत्वा बाहरी नही है । यह व्यवित में ही है । इसीलिए घ्यवित 
की इच्छा पर निर्भर है । केवल यदि वह परमात्मा के उद्देश्यो की पूर्ति करे और अपने को ईश्वर 
की कृपा पर छोड दे । यही पर उन दोवों भावो में अन्तर है जब ईसाई निराशा के दलदल में 
फेसा था और जब वह फाटक की ओर दौडा था । 
किन्तु एक भ्रकार की अद्गन्तर भूमि है जिसमें हो आवताएँ एक डूमरे से मित्र जाती है 
जैसा भारतीय कर्म की धारणा में यट स्पष्टत होता है। कर्म 'मूल पाप' की भाँति उत्तरा- 
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घिकार की आध्यात्मिक विरासत माना गया है । जिससे आत्मा लदी हुई है और आत्मा उसे 
हटा नहीं सकती, किन्तु यह बोच व्यक्ति के निजी कार्यो से किसी भी क्षण घटाया या बढ़ाया जा 
सकता है । उत्त ईसाई धर्म में भी इसी प्रकार का रास्ता अजेय भाग्य से जेय पाप तक है | 
क्योंकि इंसाई धर्म में आत्मा को मूल पाप से शुद्ध होने की सम्भावना प्रदान की गयी है जो पाप 
आदम से उत्तराधिकार में मिला है । परमात्मा की कृपा को दूंढने और उसके पाने पर उस पाप 
से हम शुद्ध हो सकते हैँ और मानव के प्रयत्न और ईश्वर की कृपा से हो सकता है । 
मिस्री संकटकाल में, मृत्यु के वाद जीवन में पाप की भावना का पता लगता है, किन्तु वक्ासिकी 
उदाहरण इसरायल के पैगम्बर तथा सीरियाई संकटकाल में जूडा का आध्यात्मिक अनुभव है । 
जब ये पैगम्वर सत्य की खोज कर रहे थे और अपना सन्देश उस समाज को दे रहे थे जिससे वे 
निकले थे, तथा जिसके सदस्यों को उपदेश दे रहे थे, वह समाज असीरियाई शेर के पंजों में असहाय 
होकर कप्ट में पड़ा धा। उन आत्माओं के लिए उन कप्टों की प्रत्यक्ष रूप से अवहेलना करना 
महान्‌ और अद्भुत आध्यात्मिक कार्य था कि वे अपने कप्ट के कारण को बाहरी और भौतिक 
अनिवाय कारण न समझकर यह समझे कि बाहरी आभास के बावजूद उनका ही पाप था जो 
उनके कप्टों का कारण था और उन पर सच्ची मुवित प्राप्त करना उनके अपने ही हाथों में था । 
इस सत्य का जिसे सीरियाई समाज ने अपने पतन और विधटन के कठोर परीक्षाकाल में 
पाया है, इसरायल के पैगम्बरों से उत्तराधिकार के रूप में मिक्ला था तथा उसका प्रचार हेलेनी 
संसार के सीरियाई आन्तरिक सर्वहारा द्वारा ईसाई मत के रूप में किया गया। इस विदेशी 
सिद्धान्त के विना जिसे उन अ-हेलेनी विचारों वाले सीरियाई लोगों ने जिसे ग्रहण किया था 
हेलेनी समाज वह शिक्षा न ग्रहण कर पाता जो उसकी अपनी प्रकृति के विपरीत थी। साथ 
ही हैलेनियों ने उस शिक्षा को बहुत अधिक कठिन पाया होता यदि वे स्वयं उसी दिश्ञा में अपने 
से न चलते होते । 
जव सीरियाई धारा के साथ हेलेनी प्रवाह ईसाई धर्म की सरिता में मिला इसके झतियों 
पहले से ही पाप की भावना की चेतना को हेलेनीवाद के आध्यात्मिक इतिहास में खोजा जा 
सकता है । 
यदि ओरफीवाद के उद्देश्य, प्रकृति और उज्ड्रव की हमारी व्याख्या ठीक है तो प्रमाण है कि 
'हेलेनी सभ्यता के पतन के पूर्व कम-से-कम कुछ हेलेनी आत्माओं ने अपनी स्वाभाविक सांस्कृतिक 
विरासत में आध्यात्मिक रिक्‍्तता का अनुभव किया कि उन्होंने कृत्रिम रूप से उच्चतर धर्म का 
* आविष्कार करने में असाधारण शक्ति छगायी जो उनसे उत्पन्न मिनोई सभ्यता उन्हें देने में असफल 
रही । किसी भी तरह यह निश्चित है कि ई० पू० ४३१ के पतन के बाद सबसे पहली पीढ़ी में 
ओरफीवाद का प्रयोग एवं दुरुपयोग किया जा रहा था | ऐसत उन आत्माओं को सन्‍्तोप देने 
के उद्देश्य से किया जा रहा था जो पहले से ही पापग्रस्त थीं और किसी प्रकार उससे मुवित के 
लिए अन्धकार में रास्ता ढूँढ़ रही थीं । इसके लिए प्रमाणस्वरूप अफंलातून का एक उदाहरण 
है । ऐसा ही छूथर की छेखनी से निकल सकता था : 


“नोमहकीम और ज्योतिषी अपना सौदा अमीरों के हाथ बेचते हैं और उन्हें विश्वास दिलाते 
हैं कि हमारे पास परमात्मा से प्राप्त शवित है तथा यह शवित हमने वलिदान और जादू-टोने से 
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ब्राप्ठ भी है। से हिसी भी पाप भ। शमन मगोरजन एव उत्मयों से शरते है जिस्ें उहोने, रव्य॑ 
या छापे पूर्वजों ने किया है। ये इन पुस्तशों (म्युशियस या मोरपियुज को) मे गोएयररयं रा 
अनुसरण वरते है। वे सरकार के साथ ही साधारण जनता मो भी बहााते हैं दि पाप से 
मुक्ति तथा धुद्धि वलिदान से या सुधद बच्चे के येठ से प्राप्द पी था सठों है। ये यह भी 
गहने है कि ये घामिर द्ट्य! (यंगा दे हस्टें इस सन्दर्भ में रुद है) मरे हुए छागो वे शिए उउ्ने ही 
शामपारी है जितने जीवित ने लिए । मृत्यु के याद मे उग्र को घोर ब्पधा से मुग॒ठ गरते है 
यदि हम यहां और अब, बलिदानों को उपेक्षा जो है तो हमें भयावह दुर्भाग्य शा शामता 
करता पड़ेगा ।// 
देलेनी शक्तिशारी अल्पााझगर भी आर्माओं में पाप री भावना गो यह प्रषम झरक उतनी 
ही निराशाजनक दियाई देती है, जितनी वह धृषापर्ध है। तिस पर भी धार धठियों के बाद हम 
हैरेदी पाप की भारता पाते हैं जो कष्ट गो अग्नि में इतनी धुद्ध हो गयो कि पद्दयानी नदी जाती, 
कपीति आगस्टन युग के हेलनी ४ क्तिशाली अत्यरण्पत को आवाज में गरीदज रीब ईसाई मत 
को प्रतिध्वति है, जो स्वथ वडिल की गठिता में सुती जा सवती है । पहली जाजिफ कविता के 
अच्ध में विश्यात प्रार्थना है हि डुपदायी विचहन के पथ से मुक्ति हो और यह प्रार्थता पाए जी 
स्वीशति का रूप हो जाती है और पदपि मं पाप जिससे मुत्ित की वि ईइवर से अर्चेता व रता 
है, मूल पाप ही है जो पौराणिक ट्रौजन धूव॑ज़ों से दाय के रुप में प्राप्त हुआ है । पदो गी सम्पूर्ण 
इव़ित पाठकों को यद मानने के लिए दाध्य करती है कि वह एक दृष्टात है और जिस पाप को 
रोमन बजिल मे समय में वास्तवितर रूप से नियोजित कर रहे थे, वह दो धतियों की एम्बी प्रगति 
में विया गया पाप था, जद वे द्वेनिदरो युद्ध में अग्रसर थे । 
वजिल वी बिता के रचने में एक शती भीतर ही, जो भाव इस क विता में है, हेलेनी समाज 
के एक क्षेत्र में शक्ठिद्याली हा चुरी थी । यह हैलेनी समाज अमी-अभी ईमाई धर्म के प्रभाव में 
आया था। सिद्दावटाकत से स्पष्ट है कि प्टूटाक और सेनेत्ा तथा एपिव्रटेटस और मावसे 
आरीलियस की पोड़िशों सवेह्वारा बे उद्यम से आये भ्रक्राश तक पहुँचने के लिए अनजाने ही 
तैयार हो रददी थी । यद्यपि इन चतुर हेलेनी बौद्धिक छोगों ते कभी इस स्रोत से किसी अच्छी 
बात के होते का अनुमान सही किया यथा। दोनों ने, हृदय मी अज्ञात तैयारी में तथा इस 
चुने गये विपय में, सर्वेक्षारा की इसे श्रदत्त भ्रवुद्धवा को चतुराई से अस्वीकार क्या । इसका 
चित्रण रावर्ट ब्राउनिंग के पात्र (्ट्ओवत' में बडी ही अन्ददष्टि एव छूबी के साथ क्या गया है । 
ईसाई युग की प्रयम झती में हैलेनी धक्तियाली अल्पसद्यक का विलओन काल्पतिक दोशनिक 
था। अपने ऐतिहासिक अध्ययत से उसके मन की ऐसी दछ्या हो गयी जिसे वह “गम्भीर तिर- 
त्माह कहता है । फिर भी जद यट उठते बताया गया कि बह अपनी समस्याओं को जिन्हें वह स्वय 
सुलझा न सका या, किसी एक पारस! को बताता चाहिए, दव उसने स्वीकार किया वि उसका 
आत्मसम्मान॑ उत्तेजित हो उठा है $ 
तुम नद्गी खाच सझते छि एक बर्देर यहूदी, 
जैसा पालस, जिसदा खतना हुआ है, 


4. प्लेटो - रिपवलिक, रे६४ बो-र२६५ ए। 


सभ्यताओं का विघटन ३८१ 


उस रहस्य को जानता है, जो हम लोगों से छिपा है ।॥* 


हेलेनी और सीरियाई समाज ही केवल वे सभ्यताएँ नहीं हैं, जिनमें सामाजिक ढाँचे के नष्ट 
होने के आघात से पाप की भावना का जागरण हुआ है । ऐसे समाजों की सूची वनाने का प्रयत्व 
किये बिना, उपसंहार में हम कह सकते हैँ कि हमारे अपने समाज को उस सूची में सम्मिलित 
होना चाहिए । 
निदेचय रूप से पाप की भावना ऐसी है जिससे आधुनिक पश्चिमी वौना जगत्‌ अच्छी तरह 
परिचित है । यह परिचय उस पर लादा गया है, क्योंकि पाप की भावना उच्चतर धर्म' का 
महत्त्वपूर्ण रूप है, जो हमें उत्तराधिकार में प्राप्त हुआ है । इस स्थिति में किन्तु, घनिष्ठता से 
उतनी घृणा नहीं, विरक्ति अधिक उत्पन्न हुई । आधुनिक परिचमी संसार के और इसके विपरीत 
छठी शर्ती के हेलेनी संसार के स्वभाव के बीच मानव स्वभाव में भ्रष्टता दिखाई देती है । 
हेलेनी समाज ने अपना जीवन, बर्बर बहुदेव-पुजा की नीरस और असन्तोपपूर्ण धामिक विरासत 
से आरम्भ किया था । वह समाज अपनी आध्यात्मिक दरिद्वता के प्रति सचेत दिखाई पड़ा 
और उसने उस रिक्तता को पूरा करने के लिए ओरफीवाद के उच्चतर धर्म का आविष्कार किया, 
जैसा दुसरी सभ्यताओं ने अपने पूर्वजों से प्राप्त किया था । ओरफीवाद के संस्कार और सिद्धान्त 
से स्पष्ट होता है कि पाप की भावना अवरुद्ध धार्मिक भावना है, जिससे छठीं शती के हेलेनी सामान्य 
स्वाभाविक ढंग से प्रकट करने के लिए बहुत उत्सुक थे । हेलेनी समाज के विपरीत हमारा पश्चिमी 
समाज ऐसी उदारतापूर्ण सभ्यता है जो सभ्यताएँ उच्चतर धर्म की छत्रछाया तथा सार्वभौम 
धर्म की प्रारम्भिक अवस्था में विकसित हो चुकी है । और चूँकि पदिचमी मनुष्य अपने को जन्म- 
सिद्ध ईसाई समझता है । उसने बहुधा ईसाई धर्म का अवमूल्यन किया है और अस्वीकार करने की 
सीमा तक पहुँच गया है । वास्तव में हेलेनीवादी पन्‍थ इटालियाई पुनर्जागरण के वाद से पदिचमी 
धर्मनिरपेक्ष संस्कृति में बहुत दक्तिशाली तथा अनेक दृष्टियों से सफल रहा है । इसे हेलेनीवाद 
के रूढ़िवादी विचार के अनुसार कुछ अंशों में पुष्ठ किया गया है और जीवित रखा गया है । 
इसे जीवन का ढंग बनाया गया है जिसमें सब आधुनिक पश्चिमी गुणों का समावेश है जिसमें 
पर्चिम का मानव जो सरछता से अपने को पाप की भावना से मुक्त कर देता है और अब बड़े 
परिश्रम से ईसाइयत के आध्यात्मिक विरासत से शुद्ध कर रहा है । यह संयोग की बात नहीं है 
कि प्रोटेस्टेल्टवाद के अनेक अद्यतन रूपों ने स्वर्ग की धारणा रखे रहने पर भी नरक की धारणा 
का बिलकुल तिरस्कार किया और शैतान की धारणा हास्य-अभिनेताओं और व्यंग्यकारों के 
लिए छोड़ दी है। 
आज हेलेनीवाद को भौतिक विज्ञान कोने में ढकेलता जा रहा है, किन्तु पाप की भावना 
से मुविति का उससे सुधार नहीं हुआ । हमारे सुधारक ओर उदारवादी लोग गरीबों के पाप को 


१. उपयुक्त अनुच्छेद में उद्धृत प्रमाण के अनुसार ब्राउनिंग का काल्पनिक कवि क्लीओन 
फा ओऔचित्य इस तथ्य से अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि किंग प्रोट्स द्वारा ब्लीओन के समक्ष 
उठायी गयी ईश्वरपरक समस्या केवल पाप की भावना से ही सम्बन्धित थी, चरन्‌ आत्मा की अन- 
श्वरता से भी सम्बन्धित थी । 


कदर इतिहास : एक अध्ययन 


बाहरी परिस्थितियों के कारण से उत्पन्न दुर्भाग्य बताते है । “गन्दी दस्ती में पैदा हुए मनुष्य से 
आप क्या आद्या कर सकते है ?” और हमारे मनोविश्लेपणकर्ता अपने रोग्रियो के पापा को 
आन्तरिक परिस्थितियो, ग्रन्यियो एव नाड़ियो के विकार के कारण उत्पन्न दुर्भाग्य रूप में मानते है । 
पाप का यही कारण माना जाता और रोग के रूप में उसका दमन करने की चेष्टा की जाती हैं । 
इसी प्रकार का विचार सैमुएल बटलर के अरद्बोन के दार्श्ननिकों द्वारा पहले ही बताया गया 
है। अरह्वोन में, जैसा पाठको को याद होगा , गरीब श्री नासनिवोर को पारिवारिक चिकित्सक 
को बुलाना पडा क्योकि वहू गबन के रोग से पीडित था । 


कया आज का पश्चिम का भानव 'ऐथ' के प्रतिशोध के पहले अपने 'धूबरीस' से दर रहकर 
उसके लिए परचात्ताप करेगा ? इसका उत्तर अभी नही दिया जा सकता, किन्तु हम किसी निदान 
के लिए व्यप्रतापूर्वक आध्यात्मिक जीवत के आध्यात्मिक घरातल की सूक्ष्म परीक्षा कर सकते 
है । इस निदान से हमें यह आशा भ्राप्त हो सकती है कि हम उस आध्यात्मिक मन शक्ति के 
प्रयोग को पुन प्राप्त कर रहे है, जिसे हूम करीव-करीब निर्जोव कर चुके है । 


(५) अततामंजस्पय की भावना 


(अ) व्यवहार में बर्बरता तथा अभद्रता 


व्यवहार में वर्बरता तथा अभद्रता के असामजस्य को भावना उस मनोवृत्ति का निष्क्रिय 
विकल्प है, जो सभ्यता के विकास के साथ-साथ विकसित होती है । मन की इस अवस्था का 
व्यावहारिक रूप तब प्रकट होता है, जब वह व्यावहारिक अनिर्णयात्मक रूप में रहती है और 
सामाजिक विधटन की किया में जोवन के प्रत्येक क्षत्र में प्रकट होता है। जीवन के भिन्न- 
भिन क्षत्र, धर्म, साहित्य, भाषा, कला के साथ ही साथ अधिक विस्तृत एवं अनिश्चिवत व्यवहार 
एवं रोति-रिवाज! क क्षेत्र मे भी यह प्रकट होता है । अन्तिम क्षेत्र से ही विचार करता सरल 
होगा $ 
इसका प्रमाण खोजने के लिए हम सम्भवत. मद्दान्‌ आशा के साथ अपनी दृष्टि आस्तरिक 
सर्वहारा को आर मोडेंगे, क्योकि हम पहल से ही देख चुके हैं कि आन्तरिक सर्वेहारा की मूछ 
तथा सामान्य विपत्ति जड से निर्मूल होने का सकट है । सामाजिक उन्मूलन का यह भयावह 
अनुभव और अनुभवा से अधिक प्रोडित आत्माओ में असामजस्य की भावना उत्पन्त कर देती 
है । यह पहले से हो सोचो सम्भावना तथ्या से प्रमाणित मही होती । क्याकि बद्डुधा जिस कठित 
विपत्ति में आम्तरिक सर्वहारा पडता है, वहू अधिकतम कठिताई प्रेरणा का कार्य करती है और 
हम देखने हैं कि निर्मूलित, निर्वासित एवं अरक्षित छोग जिनसे आन्तरिक सर्वहारा बना है अपनी 
सामाजिक विरासत को मजबूती से पकड़े ही नदी हूँ बल्कि प्रभावशाली अल्पसब्यक में प्रसारित 
मभौ कर रहे है जितते यह सम्भावदा कि अपनी सस्ट्ृति इत छावारिसों और आश्रयद्वीन खोगो पर 
झादेगे, जिन्हें उन्होने अपने जाल में फुेसाया है और अपने अधीन रखा है । 
मह और भी आश्चर्यजनक है, जैसा हम देखते है, कि शक्तिशाठी अल्पसख्यक बाहरी शर्द- 
हुएशा वे सास्ट्रतिक प्रभाव को इसी प्रकार ग्रहण करते है। सद विचार करते हुए दि ये छड्मकू 
दल धर्वितशाली अल्यस्रठ्या से सीमा पर सैंतिको द्वारा अख्य रहते हैं, ऐसी ग़म्भावता होती है 
ड़ 


सपभ्यताओं का विधघदन शेयर 


कि इनके वर्बर एवं सामाजिक विरासत में आकर्षण और सम्मान दोनों की कमी होती है । 
यद्यपि यह सम्मान और आकर्षण स्पष्ट रूप से उन जीर्ण सभ्यताओं से अब भी सम्बद्ध है, आन्तरिक 
सर्वहारा जिनका कम-से-कम कुछ रंगरूठों के रूप में वारिस है । 


फिर भी हम देखते हैं कि तीन विभागों में, जिनमें विघटित सभ्यता बेँट जाती है शक्तिशाली 
अल्पसंख्या ही है जो शीघ्र असामंजस्य की भावना ग्रहण करती है । शवितशाली अल्पसंख्यक के 
सर्वहाराकरण का अन्तिम परिणाम यह होता है कि सामाजिक जीवन में भेंद समाप्त हो जाता 
है, जो सामाजिक पतन के दण्ड की सूचना है । अन्त में शक्तिशाली अल्पसंख्यक अपने पाप का 
प्रायश्चित्त उस भेद को समाप्त करके करता है जो उसी के कारण हुआ था और अपने ही 
सवहारा में मिल जाता है । 


सर्वहाराकरण की यह प्रणाली दो समानान्तर रेखाओं में चलती है, एक तो आच्तरिक 
सर्वहारा से सम्पर्क के कारण अभद्रता तथा बाहरी सर्वहारा के सम्पर्क के कारण बर्वरता । यह 
उचित होगा कि साम्राज्य निर्माताओं की ग्रहणशीलता के प्रमाण को हम देखें क्योंकि शायद यह 
क्षमता परिणाम का कुछ समाधान कर संके । 


वे सार्वभौम राज्य जिनके निर्माता साम्राज्य शिल्पी हैं अधिकांश सैनिक विजय द्वारा बने 
हैं । इसीलिए हम सैनिक तकनीक के क्षेत्र में ग्रहणशीलता के उदाहरण देखने की चेप्टा करें । 
उदाहरणार्थ, पाछीवियस के अनुसार, रोमनों ने अपनी स्थानीय रिसालों की सेना की सज्जा 
समाप्त कर ग्रीकों की अपनायी जिन्हें वे पराजित कर रहे थे । मिस्र के 'तये साम्राज्य' के थीवी 
संस्थापकों ने अपने पराजित खानावदोश हाइक्सों से घोड़े और रथ को लड़ाई का आयुध लिया 
था । विजयी उसमानलियों ने पश्चिम की आविष्कार की हुई बन्दूकों को ग्रहण किया और जब 
इस विशेष लड़ाई का तख्ता पलटा तव पदिचिमी संसार ने उसमानलियों से अनुशासित अभ्यास- 
युक्त ओर यू निफार्मेयुक्त पेशेवर पैदल सेना को अपनाया । 
किन्तु ऐसा ऋणादान सेना तक ही सीमित नहीं है । हिरोडोटस ने लिखा है कि परशियनों 
ने, जो अपने को अपने पड़ोसियों से श्रेष्ठ समझते थे, मीडीस से उनकी वेशभूषा छी और अनेक 
विदेशी विल्‍रास की बातें ग्रहण कीं जिनमें यूनानियों का अस्वाभाविक व्यभिचार भी था। 
पाँचवीं शर्ती में एथेन्स की उग्र आलोचना करते हुए बूढ़े धनिक तनत्री ने कहा है कि सामुद्रिक 
प्रभुत्व के कारण उसके देशवासियों का विदेशी रीति-रिवाजों द्वारा अधिक पतन हुआ है । और 
जो यूनानी समुदाय कम बाहर जाने वाले थे उनका पतन कम हुआ । हमारा धूमपान उत्तरी 
अमेरिका के आदिम रेड इंडियनों के उन्मूलन का स्मारक है, हमारा काफी तथा चायपान, पोलो 
खेलना, पायजामा पहनना, तुर्की स्नान, यूरोपीय व्यापारियों का उसमानिया कैसरे-रूम और 
मुगलों के कैसरे-हिन्द की गद्दी पर फिरंगी व्यापारियों के विजय की याद दिलाता है । हमारा 
जैज नृत्य अफ्रीकी नेग्रो को दास बनाने, अटलान्टिक के पार निर्वासित होकर अमरीका की धरती 


पर श्रम करने तथा तस्वाक्‌ की खेती की याद दिलाता है । जिसने रेड इंडियनों के विनाश करने 
का स्थान लिया है। 


विघटित समाज के शक्तिशाली अल्पसंख्यक की ग्रहणशीलूता के कुछ अधिक कुख्यात 
प्रमाणों के बाद जब हम अपना सर्वेक्षण पहले उस आप्तरिक सर्वहारा के छास्तिसय सम्पर्क से 


डेघर इतिहास एक अप्ययत 


बाहर परिस्पितिया के कारप से उत्तन दुर्भाग्य बताते हैं । गन्दी दस्ती में पैदा हुए मनुष्य स 
आर वया आश्या कर सकते हैं ?” और हमारे मताविध्टपण्कता अपन राग्रिया के पापा को 
आन्तरिक परिस्थितिया, प्रन्यिया एव नाडिया के विकार के कारघ उत्पन दुर्भाग्य रूप में मानते हैं । 
पाप का यहा कारघ माना जाता और राग के रुप में उसका झमन करने की चेप्टा की जाती है । 
इस्ा प्रकार का विचार सैँमुएल बटठर के अरद्दोत क दाझमनिका द्वारा पहल ही बताया गया 
है। अरकह्वान में, जैसा पाठका वा याद होगा, गरीब श्री नासनिबोर की पारिवारिक चिकित्सक 
का बुलाना पडा वराकि वह गवत के रोग से पाडित या । 


कया आज का पश्चिम का मानव 'एय' के प्रतियोध के पहले अपने यूबरीम' से दूर रहकर 
उसके लिए पद्चात्ताप करैया ? इसका उत्तर बभी नहा दिया जा सकता, विन्तु हम किसी निदान 
के लिए व्यप्रतापूबक आध्यात्मिक जावन के आध्यात्मिक धरातल की मूल्म परीक्षा कर सकते 
हैं। इस निदान से हमें यह जाश्या प्राप्त हो सकती है कि हम उन आध्यात्मिक मत शर्त के 
प्रयोग को पुद प्राप्त कर रहे हैं, जिसे हम करोब-करोव नि्जोत्र कर चुड्े हैं । 


(५) असामजस्य को भावना 


(ञअ) व्यवहार में वर्दरता तथा अभद्गता 


व्यवद्वार में बबरता तथा अभद्वता के अधामजस्य की भावता उस मनोवृत्ति का निध्किय 
विकल्प है, जो सभ्यता के विकास क साथ-साय विक्तित हाती है । मन को इस अवस्था का 
व्यावहारिक रूप तंव प्रदंट हाठा है, जब वह ब्यावद्वारिक अनिषयात्मक रूप में रहती है और 
सामाजिक विघटन की क्रिया में जोवन के प्रत्यक क्षत्र में श्रक्षट होता है। जीवन वे भिन 
भिन  क्षत्र, धम, साहित्य, भाषा, कला के साथ-ही-साय अधिक विस्तृत एवं अतिरिचत “व्यवट्टार 
एवं रावि-रिवाज के क्षत्र में भी यह प्रकट हाउा है । बन्तिम क्षत्र स ही विचार करना सरल 
होगा । 
इसका प्रमाण खोजत के लिए हम सम्भवत॒ महान आशा के साथ अपनो दृष्टि आन्तरिक 
सवदारा को आर माडय, क्यांति हम पहल से ही देख चुके है कि आन्तरिक सवदारा का मूल 
सया सामाव विपत्ति जह स निमूछ होन का सक्ट है । सामाजिक उमूलन का यह भयावह 
अनुभव और अनुमव्रा सं आधऊक पोडिठ आत्मा में असामजस्य की भावना उत्पन्न कर देवी 
है । यह पहल स हो सोची सम्भावना तथ्या से प्रमाणित नही होती । क्याक्रि बहुधा जिस कठिन 
विपत्ति में आन्वरिक सर्वह्वारा पडता है, वह अधिकतम कठिताई प्ररुणा का काय करता है और 
हम देखते हैं कि निमूलित, निव्रासित एव अरशित ल्पेय जिनस आन्तरिक सवहारा बना है अपनी 
सामाजिक विरासठ को मजवूता स पकड हा नहा हैं बन्कि प्रभावशाली अल्पसस्यक में प्रसारित 
मी कर रहे हैं जितस यह सम्मावना छ्वि अपनी सस्ह्ृत्ति इन लावारिमा गौर आधयहात छोया पर 
शाईय, जिन्हे उद्धात बरन जाऊ में फुताया है और अपन अधान रखा है। 
यह और भा आइचयजनक है, जैसा हम देखते हैं, कि लक्वियाली अत्पसब्यक बाहरो सद 
हास के सास्कृतिक प्रभाव को इसा प्रकार ग्रहण करते हैं ॥ यह विचार करते हुए क्रिय लडाजू 
दल श्रकिविश्चानी अचमश्या स समा पर सैनिका द्वारा अलग रहते हैं, एसी सम्भावना होती है 


हि 


सप्यताओं का विधदन ३८३ 


कि इनके वर्बर एवं सामाजिक विरासत में आकर्षण और सम्मान दोनों की कमी होती है । 
यद्यपि यह सम्मान और आकर्षण स्पप्ट रूप से उन जीर्ण सम्यताओं से भव भी सम्बद्ध है, आन्तरिक 
सर्वहारा जिनका कम-से-कम कुछ रंगरूटों के रूप में वारिस है । 

फिर भी हम देखते हैं कि तीन विभागों में, जिनमें विधटित सभ्यता वेट जाती है शवितिशाली' 
अल्पसंख्या ही है जो शी प्र असामंजस्य की भावना ग्रहण करती है । शक्तिशाली अल्पसंख्यक के 
सर्वेहाराकरण का अन्तिम परिणाम यह होता है कि सामाजिक जीवन में भेद समाप्त हो जाता 
है, जो सामाजिक पतन के दण्ड की सूचना है । अन्त में शवितशाली अल्पसंख्यक अपने पाप का 
प्रायश्चित्त उस भेद को समाप्त करके करता है जो उसी के कारण हुआ था और अपने ही' 
सर्वहारा में मिल जाता है । - 


सर्वहाराकरण की यह प्रणाली दो समानान्तर रेखाओं में चलती है, एक तो आन्तरिक 
सर्वहारा से सम्पर्क के कारण अभद्रता तथा बाहरी सर्वहारा के सम्पर्क के कारण वर्वरता । यह 
उचित होगा कि साम्राज्य निर्माताओं की ग्रहणशीलता के प्रमाण को हम देखें व्योंकि शायद यह्‌ 
क्षमता परिणाम का कुछ समाधान कर सके । 


वे सार्वमौम राज्य जिनके निर्माता साम्राज्य शिल्पी है अधिकांश सैनिक विजय द्वारा बने 
हैं । इसीलिए हम सैनिक तकनीक के क्षेत्र में ग्रहणशीलता के उदाहरण देखने की चेप्टा करें । 
उदाहरणार्थ, पालीवियस के अनुसार, रोमनों ने अपनी स्थानीय रिसालों की सेना की सज्जा 
समाप्त कर ग्रीकों की अपनायी जिन्हें वे पराजित कर रहे थे । मित्र के नये साम्राज्य के थीबी 
संस्थापकों ने अपने पराजित खानावदोश हाइक्सों से घोड़े और रथ को लड़ाई का आयूध लिया 
था | विजयी उसमानलियों ने पश्चिम की आविष्कार की हुई वन्दूकों को ग्रहण किया और जब 
इस विशेष लड़ाई का तुख्ता पलटा तब पश्चिमी संसार ने उसमानलियों से अनुशासित अभ्यास- 
युक्त और युनिफामंयुकत पेशेवर पैदक सेना को अपनाया । 
किन्तु ऐसा ऋणादान सेना तक ही सीमित नहीं है । हिरोडोटस ने छिखा है कि परशियनों 
ने, जो अपने को अपने पड़ोसियों से श्रेष्ठ समझते थे, मीडीस से उनकी वेशभूषा छी और अनेक 
विदेशी विलास की बातें ग्रहण कीं जिनमें यूनानियों का अस्वाभाविक व्यभिचार भी था | 
पाँचवीं शर्ती में एथेन्स की उम्र आलोचना करते हुए बूढ़े धनिक तनत्री ने कहा है कि सामुद्रिक 
प्रभुत्व के कारण उसके देशवासियों का विदेशी रीति-रिवाजों द्वारा अधिक पतन हुआ है । और 
जो यूनानी समुदाय कम बाहर जाने वाले थे उनका पतन कम हुआ । हमारा धूमपान उत्तरी 
अमेरिका के आदिम रेड इंडियनों के उन्मूलन का स्मारक है, हमारा काफी तथा चायपान, पोलो 
खेलना, पायजामा पहनना, तुर्की स्वान, यूरोपीय व्यापारियों का उसमानिया कैसरे-रूम और 
मुगलों के कैसरे-हिन्द की गद्दी पर फिरंगी व्यापारियों के विजय की याद दिलाता है । हमारा 
जैज नृत्य अफ्रीकी नेग्रो को दास बनाने, अटलान्टिक के पार निर्वासित होकर अमरीका की धरती 
पर श्रम करने तथा तम्बाकू की खेती की याद दिलाता है । जिसने रेड इंडियनों के विनाश करने 
का स्थान लिया है। 
विघटित समाज के दाक्तिशाली अल्पसंख्यक की भ्रहणशीलता के 


हि के कुछ अधिक कुख्यात 
प्रमाणों के वाद जब हम अपना सर्वेक्षण पहले उस आन्तरिक ३ 


तरिक सर्वहारा के शान्तिमय सम्पर्क से 


डेदर इतिहास : एक अध्ययन 


उत्पन्न शक्तिशाली अल्पसव्यक से कर जो उसकी दया पर आश्रित है, तब बाहरी सर्वहारा के 
यौद्धिक सम्पर्क से जिससे उसमें बर्बरता उत्पन होती है जिसका अनुशासव वह हटा देता है । 
जब शक्तिशाली अल्पसख्यक का सम्पर्क आन्तरिक सर्वह्वारा दे साथ झान्तिमय होता है 
इस रूप में कि सर्वहारा पर विजय प्राप्त हो चुकी है, तब बहुघा ऐसा होता है कि शासको और 
झासिता का पहला सम्पर्क इस भूमिका के रुप में होता है कि सवंहारा के रगरूट साम्राज्य बनाने 
बाला की सेना में भर्ती होते हैं। उदाहरणार्थ रोमन साम्राज्य की स्थायी सेना का इतिहास 
क्रमायत मिश्रण की कहानी है जो तदर्थे और शौकिया सेना में भर्ती होते वालो से बदलकर उसके 
बाद ही स्थायी ओर पेशेवर सेना में आगस्टस द्वारा हुई । कुछ झतियो में जो सेना मूल में सम्भवत 
पूरी-की-यूरी शक्तिशाली अल्पसख्यको से बनायी गयी: थी अब आन्तरिक सवहारा की बनने 
छगी और अन्त में अधिकाश बाहरी स्वंहारा वी भी । दोमन सेना का ही इतिहास ब्योरे के अन्तर 
के साथ ईसाई युग की सत्रहवी शी के माचू साम्राज्य निर्माताओ द्वारा निमित सुद्ृरपूर्वी सावे- 
भौम राज्य की सेना का है तथा अरब के इतिहास में उम्मेयद और अब्वासी खलीफाओ की अरव 
की सेता का है। ९ 
यदि हम उस महत्त्व के मूल्याकन करने का श्रयत्व करें जो ध्वितद्याली अल्पसब्यक तथा 
आन्धरिक सवहारा के बीच का भेद मिटाने के लिए सेना ने किया है, तो हम देखेंगे, जैसी हम 
आशा भी करते हँ--कि यह तथ्य वहाँ बडे महत्त्व का है, जहाँ शक्तिशाली अत्पसस्यव' साम्राग्य 
निमाता रहे है और जो केवल सीमावर्ती नही थे, बल्कि विदेशी सीमा के लोग थे गर्थात्‌ बर्द र वश 
के साम्राज्य निर्माता । क्योकि सीमा वाले जीवन की सुविधाओ को ग्रहण बरने में जितने कुशठ 
है उससे कही अधिक बर्दंर विजेता अधिक ग्रहणशील है, उन छोगो वे बीच जिन पर उन्होने विजय 
पायी है । एसा कुछ-न-कुछ मचुआ तथा मुँचुरियाई चीनी प्रजा के बीच सेना के सम्पर्क से हुआ 
निष्कप था । माचू पूर्ण रूप से चीनियो में मिल गये और दक्षिणी परिचिमी एशिया के विजता 
आइिम अरब मुसल्माना है इतिहास में भी यही झुकाव दियाई देता है कि कानूनी अछगाव को 
छोड़कर वास्तविक संदजीवन ग्रहण किया, और ये अनजाने ही सीरियाई सावभौम राज्य गो 
धुन स्थापित कर रहे थे, जिसे उन्होंने अद्ध परिषकव रूप में परामूत एवे मेनिडी साम्राज्य से पहले 
पाया था। 
जब हम विकासो मुख समाज में विर॒सित होते हुए एवितिशाली अल्पसब्यव के इतिहास की 
ओर, जैसा कि प्रभावशाली अल्पसख्यक सामान्‍्यत विकप्तित होता है, दृष्टि डालते है तब सैनिर' 
तथ्य को छोड नहो सकते । रिन्तु, दम देखेंगे कि सैनिक रामागम वे स्थान पर व्यापार गी 
साम्ते शरो आ जातो है । प्राचीत धवतरजरों ने वहा है वि सायत्तती एथेस में गलियों थे निम्न- 
वर्ग ने नागरिका तथा विदेशी दासा में कोई अन्दर नदी जाय पड़ता था। राम गणराज्य के 
याद के दिनों में रोमन अभिजात परिवारा वी व्यवस्था उनने असब्य सोवरों सभा विस्तृत 
संगडत हे हाप अनेट योखलन स्वामियों के स्वत तक हिंये हुए दास अतिरिक्त अग के कप में कर 
रहे थे और जब सोजर का परिवार सिने और रोसत सावभौर्म राज्य की व्यवस्था करने बाले 
झोयों के साथ हो गया, तब सीजर के मुक्त दास ने विनेट के सज्री हो गये 4 आरम्मिश रोमन 
साप्राउ्य ने मु्ता दास उसमानिया झाम्ाम्प डे परेछू दासो के समान दी थे, किन्‍्दें बद़ुव धरिव 
पिए गयी था और ज प्रधान मज्री कू शकितियाली ठपा खतरताव पद तड पट्टेंच गय थे । 


सप्यताओं का विधटन ३८५ 


दव्तिश्ञाली अल्पसंख्यक और भआन्तरिक सर्वहारा के वधीच के सहजीवन के सभी उदाहरणों 
में दोनों दल प्रभावित होते थे । प्रत्येक पर प्रभाव ऐसा होता था कि एक वर्ग दूसरे से मिल्ल जाने 
की ओर अग्रसर होता था । व्यवहार के ऊपरी धरातल पर आन्तरिक सर्वहारा मताधिकार 
की ओर चलता था और शक्तिशाली अल्पसंख्यक अभद्रता की ओर । ये दोनों गतियाँ पूरक हैं 
और हर समय होती रहतो हैं । किन्तु सर्वहारा का मताधिकार आरम्भिक काल में अधिक 
स्पष्ट है, यही बाद में शवितशाली अल्पसंख्यक की अभद्गता हमारा ध्यान बलपूर्वक आक्ृष्ट करती 
है। रोमन शासक वर्ग के 'रजत युग” की अभद्रता इसका वलासिकी प्रमाण है | इस निम्न 
स्तर की ट्रेजडी का उल्लेख अथवा व्यंग्य चित्रण--एक लैटिन साहित्य में किया गया है, जिसमें 
दूसरी शैलियों की प्रेरणा समाप्त हो चुकने पर भी व्यंग्य चित्रण की प्रतिभा अब भी सुरक्षित 
है । रोमन विल्ास की प्रगति (अंग्रेज चित्रकार) होगारथ के चित्रों मे देखी जा सकती है । 
जिनमे मुख्य नायक केवल कोई अभिजात कुल का ही नहीं है, वरन्‌ सम्नाट्‌ जैसे है, कैली गुला, नी रो, 
कोमोडस और कैराकला । 


अन्तिम के विषय में हम गिवन के इतिहास में पढ़ते हैं : “कैराकैला का व्यवहार उद्धत 
एवं अहंकारपूर्ण था, किन्तु अपनी सेना के साथ तो उसे अपने. पद तथा श्रेणी तक का ध्यान नहीं 
रहता था तथा वदतमीजी से भरी हुई मित्रता को प्रोत्साहित करता था । जनरकू के आवश्यक 
कतंव्यों की उपेक्षा करता तथा साधारण सैनिक के शिष्टाचार तथा वेश की नकरूू 
करता था ।” 
सर्वहारा बनने का कैराकला का ढंग उतना न भावनात्मक था न इतना रोगमूलक, जितना 
संगीत कलाकार नीरो का या तलवार के धनी कोमोडस का । किन्तु इनका महत्त्व सामाजिक 
निदान के रूप में है । हेलेनी शक्तिशाली अल्पसंख्यक के, जिसने अपने सामाजिक विरासत को 
अस्वीकार कर दिया था, प्रतिनिधि का चित्रण एक सम्राद्‌ के रूप में किया गया है जो एकेडेमी 
और स्टोआ की स्वतन्त्रता से अछग हटकर सर्वहारा के वैरकों के कमरों की स्वतन्त्रता में आया । 
इस एकेडेमी तथा स्टोआ की स्वतन्त्रता को उसने बरदाश्त नहीं किया, क्योंकि वह जानता था 
कि वह उसका जन्मसिद्ध अधिकार है । वास्तव में इस समय तक आगस्टन समाहरण के बाद 
हेलेनी समाज के पुनःस्खलन के पहले दो विरोधी धाराएँ वेग गति तथा परिणाम के साथ शवित- 
शाली अल्पसंख्या और आन्तरिक सर्वहारा से चछकर सर्वहारा की धारा में बदल गयीं। और 
वह भी यहाँ तक कि आज का देखने वाला यह समझ सकता है कि में एक ही धारा की गति देख 
रहा हूँ और जो अब दूसरी दिश्ञा में वदर गयी है । 
यदि हम अपनी दृष्टि सुदूर पूर्वी संसार की ओर डालें, तो रोमन शासक वर्ग के सर्वेहाराकरण 
की कहानी के प्रथम अध्याय में हम देखेंगे कि वर्तमान समय वह फिर जन्म ले रहा है । एक 
जीवित पश्चिमी विद्वान्‌ ने निम्नलिखित लेख में बताया है कि एक ही पीढ़ी में मताधिकार के 
स्थान पर स्वेहाराकरण हो रहा है । मंचू बना चीनी पिता अपने सर्वेहारा हुए बच्चे से 
अलग है । ॥॒ 
'मंचूरिया में यह सम्भव था कि मुख्य चीन का कोई चीनी अपने जीवन काल में ही पूर्ण रूप 
से मंचू बन जाय । इसका एक उदाहरण मुझे उस समय मिला, जब एक चीनी सैनिक अधिकारी 
तथा उसके बूढ़े पित्ता से मेरी जान-पहचान हुईं | बूढ़ा पिता, होनान में पैदा हुआ था और अपनी 
र्पू 


शेद६ इतिहास ४ एक अध्ययन 


सौवतावस्था में मचूरिया में गया । तोन प्रान्तो के सुदूर प्रदेशों की उसने यात्रा की तथा अन्त में 
सित्सिहार में बस गया । एक दिन मैने उस जवाने से यूछा--सित्सिद्वार में पैदा होकर भी 
तुप्त सामान्यत मदूरी चीनियो-जैसे क्यो बोलते हो ? जब कि तुम्हारे पिता जो होनात में पैदा 
हुए थे, केवल बोलते ही नही हैँ बल्कि मचूरिया के वूढो की भाँति व्यवहार एवं हाव-भाव भी है ।/ 
बह हँता और वोछा--जव मेरे पिता जवान थे तब मिनजेत (राजवश्ञी नही वरन्‌ मामूली चीनी, 
जन-साधारण नागरिक) के छिए उत्तरी क्षेत्र में जीवत विताना कठिन था । भाचू लोगो वा प्रभाव 
सब पर था । किन्तु जब मै तरुण हुआ तव राजव्ी होना क्सी काम का नही था । अतएवं मै 
अपनी पीढ़ी के अन्य नवजवातों की भाँति हो गया ॥ यह एक कहाती है जो अतीत और वर्तमाव 
की प्रक्रिया को बताती है वयोकि मचूरिया के युवक मचूरिया में पैदा हुए चीनियो के साथ एक 
समान हीो गये है ॥४ 


किन्तु १९४६ ई० में किसी अग्रेज को सर्वह्नराकरण की प्रणाली के अध्ययन के लिए न तो 
ग्रिवन के इतिहास पढने की आवश्यकता है और ल ट्रान्ससाइवेरियन रेल में यात्रा करने की | 
वह अपने घर में मह कर सकता है । सिनेमा में वह देख सकता है कि सव लोग ऐसे फिल्म देखते 
हैँ जो बहुमख्यक सर्वेहारा के मनोरजन के ल्ए वनी हैं ॥ और बतवो में भी येलो प्रेस का बहिष्कार 
नही होता है । यदि हमारे आधुनिक काल का 'जुवेनाल” पारिवारिक मनुष्य होता, धर के अन्दर 
रहता, फिर भी उसकी प्रतिमूरति मिल जाती यदि वह अपने कात खोलता (जो बन्द करने से सरल 
होता) तो वह जाज्ञ अथवा विद्विघ कार्यक्रम रेडियो पर सुनता जिसे उसके लडके सुनते है । और 
छुट्टिया को समाप्ति पर जब वह अपने बच्चो को 'पब्लिक स्कूल' में जाते देखता जो सामाजिक अल- 
गाव के कारण लोकतन्त्रियो वी धृणा का पात्र या, तब इन वच्चो से यह कहना न भूलता कि उसके 
स्कूल में कितने अभिजात कुल के हूँ ॥ और जब हमारे विचित्र कुल पिता युवक सजीव फोमोडस 
को देखते तो उन्हें पता चलता कि हैट किस वॉक्पन से लगायी गयी है और गुड्े के ढग का र्माल, 
जो देखने में मालूम पडता है यो ही गले में डाल लिया गया है, वास्तव में चतुराई से इस 
प्रकार रखा गया है कि आवश्यक सफ़ेद कालर को छिपा ले । यह तिश्चित प्रमाण है कि 
सर्वहारा का फैशन चल रहाथा | जैसे तितके से वास्तव में हवा का दुख मालूम पड़ता है 
वैसे हो व्यग्यकार का साधारण मजाक इतिहासकारों की चवत्री के लिए अनाज का 
जाम देता है । 
जब हम शक्तिशाली अल्पसख्यक का सर्वहारा के साय दान्तिपूर्ण समागम द्वारा उत्पन्न 
अमद्रता बी ओर देखते हैं और उसके बाद सीमा के परे बाहरी सर्वहारा वे युद्धजदित राम्पक 
से बईरवा उत्पन्न होते देखते है, तव हमें पता चछता है कि दोनो नाटकों का कयानक समान 
है । इसमें दुसरे वा दृई्य और साज-सज्जा इव्रिम सैंनिक सीमा है--साइं भौम राज्य बी सोमा- 
जिसे पार शक्तिशाली अल्पसध्या ठया बाहरी सर्वेदारा एक-दूसरे ने सामते परदा उठते समय 
दिपाई देने हैं और इस रूप में कि एक दूसरे से अलग हूँ और विरीधी है / जैसे-जैसे नाटक आगे 
बढ़ता है, अठगाव धनिष्ठता में ददस जाता है, विन्तु इससे शान्ति नदी होती, और जैसे-जैसे युद् 


4. झो सैटिमोर * मचूरिया, कडिल आफ कान्पितषट (१६३२) पृ० ६२-३॥ 
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बढ़ता है समय बर्वरता के अनुकूल रहता है । अन्त में सीमा टूट जाती है, तव तक उस राज्य पर 
विजय होती जिसकी शक्तिशाली अल्पसंख्या अबतक रक्षा कर रही थी । 
पहले अंक में वर्बर शक्तिशाली अल्पसंख्या के देश में बन्धक ओर फिर वैतनिक सैनिक के 
रूप में आता है और दोनों स्थितियों में वह स्वयं को थोड़ा-बहुत विनम्र बना लेता है । दूसरे 
अंक में वह आक्रमणकारी, अनियन्त्रित तथा अवांछित हो जाता है, जो अन्त में उपनिवेशक या 
विजयी के रूप में बस जाता है । इस प्रकार प्रथम तथा द्वितीय अंकों के बीच सैनिक प्रभुता 
वर्बरों के हाथों में चछी जाती है । इस प्रकार शक्ति और ऐश्वर्य का शक्तिशाली अल्पसंख्यकों 
से बर्बर लोगों के पास जाता शक्तिशाली अल्पसंख्यकों की धारणा को विशेष रूप से प्रभावित 
करता है । बर्बेरता की पुस्तक का एक के बाद दूसरे पृष्ठ से वह अपनी शीघ्र ह्ासोन्मुख सैनिक 
तथा राजनीतिक दशा सुधारना चाहता है । और अनुकृति तो चापलूसी है ही । 
इस प्रकार नाटक के कथानक का वर्णन करते हुए हम आरम्भ की ओर लोट सकते हैं और 
मंच के पहले ही दृश्य में बर्वरों को शक्तिशाली अल्पसंख्यक के शिष्य के रूप में देखते हैं ।॥ फिर 
हम शक्तिशाली अल्पसंख्यक को मिलने-जुलने की ओर अग्रसर होते हुए पाते हैं । और थोड़े 
समय में ही हम दोनों विरोधियों की ऐसी झलक पाते हैं कि एक-दूसरे के उधार लिये पंखों को 
धारण करके वे अनाड़ी की भाँति विकृत वन जाते हैं । और नकल करते-करते काइमेरा (शोर 
के मुख, बकरे की धड़ और साँप की पूंछ वाला विज्ञाल काल्पनिक जन्तु) के समान मिश्रित 
वस्तु वन जाते हैं । अन्ततो गत्वा पहले वाले शक्तिशाली अल्पसंख्यक का अपना अन्तिम 
चिह्न भी खो देते हैं। और शक्तिशाली अल्पसंख्यक बर्बेरता के साधारण धरातल पर आ 
जाता है । 
वर्बर युद्ध गिरोह की सूची में जो सभ्य शक्तियों के हाथ में बन्धक होकर प्रसिद्ध हुए हैं 
उनमें कुछ ये हैं : कान्स्टैन्टिनोपल के रोमन कोर्ट में थियोडोरिक ने बन्धक के रूप में ही शिक्षा 
पायी | एड्रियानोपुल के उसमानिया दरवार में स्कैंडरवर्ग को भी इसी प्रकार शिक्षा मिली । मैसे- 
डान के फिलिप ने युद्ध और शान्ति की कला इयैमिनोनडास से थीवेस में सीखी थी । मोरवको 
सरदार अब्दुल करीम ने जिसने अनवाल में स्पेत की अभियानी सेना का नाश सन्‌ १९२४ में 
किया था तथा, चार वर्षों वाद मोरक्‍को में फ्रांसीसी शक्ति को जड़ से हिला दिया, स्पेन के मेलिला 
जेल में ११ महीने तक शिक्षा पायी । 
उन बर्वरों की सूची लम्बी है जो विजयी के रूप के पहले वेतनभोगी सैनिक थे | ईसवी 
पाँचवीं और सातवीं शतती में रोमन प्रदेशों के ट्युटोनी और अरब वर्बर विजेता के उन अनेक 
पीढ़ियों के वंशज थे, जिन्होंने रोमन सेना में सेवा की थी । ईसा की नवीं शत्ती में अब्बासी 
खलीफा के तुर्की अंगरक्षक ने तुर्की उन समुद्री दस्युओं के लिए मार्ग बनाया, जिन्होंने ११ वां 
श्ती में खलीफा के उत्तराधिकारी राज्यों के छिए जगह बनायी । और उदाहरण भी दिये जा 
सकते हैं । और हमारी सूची और भी वड़ी होती यदि सभ्यताओं के अन्तिम पीड़ाओं का ऐति- 
हासिक उल्लेख इतना कम न होता । किन्तु हम कम-से-कम अनुमान कर सकते हैं कि समुद्रों में 
विचरण करने वाले उन वर्वेरों ने--जो मिनोई समुद्री राज्य की सीमाओं पर चवकर काटा 
करते थे और जिन्होंने सम्भवत: १४०० ई० पु० में नासास को लूटा था--अपना प्रशिक्षण 
मिनोस के भाड़े के टट्टू के रूप में ग्रहण किया था। ऐसा उन्होंने उनका विनाश करने के पहले 
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क्या था, और क्विदन्ती है कि केन्ट के ब्रिटिश राजा वोरटिंगने ने सैक्सन वैत॒निक सैनिको वी 
नौकरी में रखा था, उसके पहले जब वह हेँग्रिस्ट दया होरसा जैसे असमर्थनीय छुटेरो द्वारा 
हसाया गया। 


हम उन अवतैक प्रमाणो का भी पता छगा सकते है, जिनमें वबर लोलुप अपनी आकाक्षा तके 
नही पहुँच सके । उदाहरणायें, पूर्वी रोमन साम्राज्य वरेंजिया (वैरेजी मारवे के डाकू होते थे 
यूरोप के पूर्वी तथा दक्षिणी सम्नाटो के अगरुक्षक प्राय बैरेजी ही होते थे) का शिकार हो जाता, 
यदि उन्हें नारमन तथा सालजुको ने पराजित न कर दिया होता और अन्त में उसमानलिया द्वारा 
पूरा-कानयूरा हडप न लिया गया होता । इधर उसमानिया साम्राज्य निश्चित रूप से वोसनियकी 
तया अलवेनियन धनछोलुपो में विभाजित हो गया होता, जो प्रान्तीय पाहझ्माओ तथा तुर्की 
सरकार पर भी ईसा की अठारहवी तथा उद्नीसवी झती में शीघ्रता से अधिकार कर रहे थे । 
किन्तु किरंगी व्यापारियों ने उसमानिया इतिहास के अन्तिम अध्याय को छेवाट (पूर्वी भूमध्य 
सागर) में पश्चिमी राजनीतिक विचारों तथा मैनचेस्टर के सामातों की बाढ से अप्रत्याशित 
ढग से मोड दिया । ओसकन धनलोलुप जिन्हें कैमेनिया के यूनानी नगर-राज्यो में और महृत्तर 
यूनान तया सिप्ति्षी में सेदाओ के लिए अच्छा अवसर मिला था, अपने यूनानी मालछिका को 
जब भी अवसर हीता था हटा देते थे या निकाल देते थे । और इसमें सन्देह मही कि प्रीक मालिकों 
के उन्मूछन का कार्य तव तक चलता जब तक ओढ्रान्टा के जलडमरूमध्य के पश्चिम एक भी यूनानी 
समुदाय बच जाता । यदि सकट के समय रोमनो ने ओसकना को उन्ही के देश में पीछे से आकर 
मण न क्या होता । 
इन उदाहरणों से हम समकालीन परिस्थिति का सकेत करते हूँ जिसके सम्बन्ध में हम 
ठीक नहा कह सकते कि ये धनलोलुप लुटेरे बन जायेगे और यदि बम गये तो उनका यह कार्म 
ओसकन और अलबेनियनो के समान आरम्भ में ही मष्ट हो जायगा कि दूयुटयो और तुकों पी 
भोति सफल होगा ५ आज के भारतीय देश के भाग्य के प्रति उन ब्रा की भविष्य की भूमिवा 
के सम्ब'घ म सोच सकटा है जो भारत सरकार को प्रशासन की सीमा से परे स्वतन्त्रता के 
गड में रहते है और जिनमें से १९३० के युद्ध में भारतीय सेना में एक बटे सात भाग थे । कया उर्त 
दिना के घनलोलूप गोरखा तथा आत्रमणकारी पठान बबंरो के विजमी पिता और पितामह के 
रूप में इतिहास में याद क्ये जायेंगे जो ब्रिटिश राज के उत्तराधिकारी राज्यो के निर्माता 
हिइस्तान में बनेंगे ? 
इस उदाहरण में हम नाटक के दूसरे अब' से अपरिचित है ॥ इस अवस्था में नाटक की 
प्रगति देखन के एिए हमें हेठेनी सावभौम राज्य तथा रोमन साम्राज्य की उत्तरी परिसीमा से 
परे यूरापीय वर्वरों के बीच के सम्बध की कहानी की ओर अवश्य छौटना पडेया । इस ऐति- 
द्वासिक मद पर हम आरम्भ से अन्त तक समानान्तर ज्ियाएँ देखते हैं जिनस धवितशालो अल्प- 
सड़यक बर्देरता में परिणत हो जाते है और बर्देर उनके बलिदान पर अपने भाग्य चमरतते हैँ । 


प्रबुद्ध स्वार्थ के उदार वाताररण में मादक आरम्भ द्वोता है । 
“बर्ररी बे लिए साज्ाज्य घृणावा पात्र नद्ठी था। वास्तव मेंये 2 उसकी सेवा 
करने दे हिए छालाविए रहते से । उद्दें अहारिद मा अतावुल्फ गे समान ऊँचे सैनित अधिकारी 
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के रूप में भरती होने के अतिरिक्त और कोई आकांक्षा नहीं थी । दूसरी तरफ रोमन चाहते थे 
कि युद्ध में वर्दरों को सेना में भर्ती किया जाय ।* 

ईसा की चौथी शती के करीब-करीब मध्य में यह दियाई देता है कि रोमन सेवा में नियुक्त 
जमेनों ने अपने तिजी सामों को ही रखने का अभ्यास आरम्भ कर दिया था । शिष्टाचार का 
परह परिवर्तत जो अचानक हो गया, बर्बर अधिकारियों के मन में आत्मविश्वास का योतक 
है, जो पहले बिना हिचकिचाहट के रोमन बनने में सन्तुप्ट थे । उनके सांस्कृतिक व्यवितत्व को 
इस नये आग्रह के विपरीत रोमनों ने कोई अ-वर्बर कार्य नहीं किया । इसके विपरीत इसी समय 
बर्बर रोमनों की सेना में कौंसल होने छगे । यह सबसे बड़ा पद था जो सम्राट दे सकता था । 


इस प्रकार जब वर्बर अपना पाँव रोम की साम्राजिक सीढ़ी पर सबसे ऊपर रख रहे थे, 
तब रोमन स्वयं इसकी विपरीत दिशा की ओर चल रहे थे । उदाहरणार्थ, सम्राट ग्रैशियन 
(३७५-३८३ ई० ) को रईसी के घिपरीत सनक सूझी । यह अभद्गता नहीं, वर्वरता थी कि उसने 
वर्वर ढंग के वस्चरीं को घारण किया और बर्बेर खेल-कूद में सम्मिलित होने गा । एक झती के 
बाद हम रोमनों को वास्तविक रूप से स्वतन्त्र युद्ध के वर्चर सरदारों के दलों में सम्मिलित होते 
देखते हैं। उदाहरणार्थ, सन्‌ ५०७ ई० में गआल को प्राप्त करने के लिए बोयले में विसीगोथों 
तथा फिरंगियों में जब लड़ाई हो रही थी, विश्तीगोथो की ओर सिडोनियस एपोलिनारीस के 
उस पौन्न की हत्या हो गयी, जो अपनी पीढ़ी में भी सांस्कृतिक वछासिकी साहित्यिक के रूप में 
_जीवन-यापन कर रहा था । इसका प्रमाण नहीं है कि ईसवी छठीं शती के आरम्भ में प्रान्तीय 
रोमनों के बंशजों ने युद्ध की ओर अधिनायक के अनुसरण करने में कम उत्सुकता दिखायी, 
जितनी समकालीन वर्वरों के वंशजों मे दिखायी थी । जिनके लिए शतियों पहले से ही युद्ध का 
खेल प्राणस्वरूप हो गया था | इस समय तक दोनों दल वर्बरता में सास्कृतिक समानता प्राप्त 
कर चुके थे । हम पहले ही देख चुके हैं कि चौथी शती में रोम की सेवा में लगे बर्बर अधिकारी 
अपने वर्बरी नाम का प्रयोग करने रूग्रे थे । बाद की शती में इसके विपरीत प्रयास हुआ और 
असली रोमन गजाल में जर्मन नाम रखने लूंगे और आठवीं शती के अन्त के पहले यह प्रयोग 


व्यापक हो गया । शार्लमान के समय तक गआहू का प्रत्येक निवासी जर्मन नाम रख रहा था 
चाहे उसके पूर्वज जो भी रहे हों । 


यदि हम रोमन साम्राज्य की अवनति और विनाश के साथ-ही-साथ चीनी संसार की बर्व- 
रताकरण की कहानी प्रस्तुत करें, जिसका मुख्य समय दो सौ साल पहले पड़ता है, तो अन्तिम 
विपय में विशेष अन्तर हमें देख पड़ेगा । चीनी सार्वभीम राज्य के उत्तराधिकारी वर्बर राज्यों 
के संस्थापक चीनी नाम का शुद्ध रूप ग्रहण करके अपनी वर्बरता की नग्नता को छिपाने में बहुत 
सतके थे । और यह केवल कल्पना नहीं है कि इस साधारण प्रयोग तथा चीनी सार्वभीम राज्य 
के पुनर्जावन के अन्तर में कुछ गहरा सम्बन्ध है जो उस समानता में नहीं है जो शार्लमान द्वारा 
स्थापित छायास्वरूप रोमन साम्राज्य में पायी जाती है! 


दक्तिशाली अल्पसंख्यक के बर्वर्ताकरण की जाँच समाप्त करने के पहले हम थोड़े समय के 


१. एस० डिल : सोसाइटी इन द लास्ट सेंचुरी आवब द वैस्टने एम्पायर, पृ० २६१ । 
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छिए यह प्रइन करने के लिए रुक सकते हैं कि क्या इस सामाजिक स्थिति का कोई लक्षण हमारे 
अपने परिचमी ससार में दिखाई देता है ? प्रथम बार विचार करने पर क्दाचित्‌ हम यह सोचेंगे 
कि हमारे प्रघन का निएचय रूप से उत्तर मिल जायगा, इस बात से कि हमारा समाज सम्पूर्ण 
ससार को अपने में समेट चुका है और वाहरी सर्वहारा अधिक परिमाण में हमें वर्बेर बनाने के 
लिए नहीं छोडा गया है । किन्तु हमें विकल करने वाले इस तथ्य को याद रखना चाहिए 
कि हमारे पश्चिमी समाज की नयी दुनिया, उत्तरी अमेरिका, के बीच आज भी बहुत से इस्लेंड 
हया मैदानी स्‍्वाटल्ड के वशज रहते हूँ जो प्रोटेस्टेंट पश्चिमी ईसाई सामाजिक पीढी के हैं जो 
यूरोप की 'केल्टिक सीमा पर कुछ दितो तक निर्वासित रहकर अपालेशियन जगलो में आवारा 
होकर बर्बर हो गये हैं। 
इस विषय के प्रमुख विद्वान्‌ , अमरीकी इतिद्वासकार ने अमरीकी सीमा पर वर्चर्ताकरण 
के प्रभाव का थो वर्णन क्या है-- 
अमरीका की दस्ती में हमें देखना है कि यूरोप का जीवन कैसे महाद्वीप में आया । ओर 
किस प्रकार अमरीका ने उस जीवन को परिवर्तिठ और विकेसित किया और यूरोप पर उसकी 
कया प्रतिक्रिया हुई । हमारा आरम्भिक इतिहास यूरोपीय कीटाणुओ का अमरीकी वातावरण 
में विकास क। इतिहास है । सीमावर्ती प्रदेश में गति शीघ्रता से प्रभावशाली अमरीकीकरण 
हुआ है । जगल उपनिवेशको पर प्रशुत्व जमा लेता है । वह यूरोपीय वेश, उद्योग, यन्त्र, यात्रा 
के साधन तथा यूरोपीय विचार के सामने आता है । वह उसे रेल्गाडी से उतार कर सकडी 
(वर्च) वी डोगी (देनू) में लाता है ॥ सम्यता के वस्त्रो वो उतरवा देता है तथा शिक्रारी 
बमीज और मृगचर्म के जूते पहतावा है। चिरोकी और इरोक्वाइस के लकड़ी के झोपडो में उन्हें 
रखता है तथा रेड इडियनो के समात उनके चारो ओर घेरे बनाता है। शीघ्र ही वह मक्का वी 
खेती आरम्भ करता है और नुत्ीली लकडी से खेत जोतता है । युद्ध घोष करता है सच्चे रेड 
इृडियना की भाँति वैरी के झीद को प्रहण करता है । सक्षेप में सीमा पर वातावरण मनुष्य के 
लिए बहुत दाक्तिशाली होता है धीरे-घौरे वह जंगल वो बदलता है, किन्तु इसका परिणाम 
पुराना यूरोप नहीं होता ॥ तथ्य यह है कि नया परिणाम होता है जो अमरीकी है ॥ 
यदि यह वक्तव्य ठीक है, तो हम यह कहने के लिए विवश है कि कम-से-हम उत्तरी अमरीका 
में अपरिमित सामाजिक शक्तित बाहरी सर्वहारा के एक भाग द्वारा हमारे शश्तिशाली अत्पसख्यक 
के एक भाग पर पड़ी है । अमरीकी उपक्रम के इस प्रकाश में यह सोच ऊना गलत होगा कि 
बर्बरता की यह आध्यात्मिक ब्याधि एक उपत्रम है जिसका हमारी आधुनिक परिचमी अल्परा्या 
दूर्ण उपेक्षा बर रावती है । यह दिखाई देता है कि विजिठ एवं विनष्ट बाहरी सर्वहारा अपना 
डइटा ले सकते है। 
(व) बला में अभद्रता तया वर्बरता 
यदि हम स्यवहार और रीति रिवाज के सामान्य क्षेत्र से कला के विशेष होत्र की ओर चले 
हो हम यहाँ फिर असामजस्य की भावना पायेंगे चाहे वद अमदता हो या बर्बसता | उस एक 


३. एफ० जे० टर्तेर: इ क्राम्टिपर इन अमेरिक्त हिस्ट्री; प० इहं। 
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या दूसरे रूप में विघटनोन्मुख सभ्यता की कला अपनी शैली की विश्विष्टता को, जो अच्छे गुणों 
का लक्षण है, छोड़कर विस्तृत और असामान्य रूप से व्यापक हो जाती है । 


अभद्गता के दो क्लासिकी उदाहरण हैं वे फैशन जिन्हें विधघटनोन्मुख मिनोई तथा विधटनोन्मुख 
सीरियाई सभ्यता ने वारी-वारी से अपनी करा के रूप में भूमध्यसागर के तटों के चारों ओर 
फीलाया । अन्तःकारू (सम्भवतः ई० पृ० १४२५-११२५) जो मिनोई सागर तन्‍्त्र के वाद 
आया उसे बाद का तीसरा मिनोई ' के अभद्र फैशन के साम से पुकारते हैं, जो सब पुरानी मिनोई 
शैली का सत्यानाश कर डालती है । इसी प्रकार संकटकाल (लगभग ई० पू० ९२५-५२५) 
जो सीरियाई सभ्यता के विधटन के वाद आयी फीनिशायी कला उतनी ही अभद्व हैं और उसका 
साभिप्राय भी यान्त्रिक मिलावट से मुक्त है । हेलेनी कला के इतिहास में जो कोरिथियन वास्तु- 
कला के साथ रवाज में आया, यह अतिशयता हेलेनी प्रतिभा की विशेषता के विपरीत है । 
और जव हम इस फैशन का विशेष उदाहरण खोजते हैं जो रोमन साम्राज्य के काल में उच्च 
शिखर पर था, तब हम उसे हेलेनी संसार के हृदय में नहीं, वरन्‌ वालवक के अ-हेलेनी देवताओं 
के मन्दिरों के खँडहरों में या कलात्मक ब्रों में पाते हैं जो सुदूर पूर्वी ईरानी पठारों के किनारे 
वर्वर युद्ध सरदारों की लाश्ों को गाड़ने के लिए हेलेनी स्मृति गरृह-निर्माताओं ने बनायी थी । 
यदि हम हेलेनी समाज के विघटन के समय के पुरातत्त्व को छोड़कर साहित्यिक प्रमाणों की 
ओर मूड़ें तो हम देखेंगे कि ई० पू० ४३१ के पतन के बाद प्रथम कुछ पीढ़ियों के विचारकों ने हेलेनी 
संगीत की अभद्गता के लिए विछाप किया था | हम एक अन्य सन्दर्भ में यूनाइटेड आर्टिस्ट 
लिमिटेड' के हाथों में 'एटिक नाटक' की अभद्गता देख चुके हैं। आधुनिक परिचमी संसार में 
हम देख सकते हैँ कि यह केवल भड़कीला हास था, न कि विशुद्ध हेलेनी कछा की क्छासिकी 
शैली, जिसने हमारे पश्चिमी हेलेनी वैरोक (१७ वीं तथा १८ वीं शती की कला की विशेष शैली ) 
और रोकोको (कला की अलंकृत शैली ) को प्रेरणा प्रदान की और हमारी विक्टोरियन व्यापारिक 
आर्ट की तथाकथित “चोकोलेट वाक्स” शैली में हम बाद के तीसरे मिनोई” के समान कला देख 
सकते हैं यह पश्चिमी शैल्ली अपनी विशिष्ट तकनीक द्वारा अपने व्यापारिक सामानों से सम्पूर्ण 
संसार पर विजय प्राप्त करना चाहता है--- 
'चोकोलेट वाक्स' शैली की मूढ़ता उतनी उदासीपूर्ण है कि यह हमारी पीढ़ी को निरुत्साही 
बनने के लिए प्रेरित करती है । वाइजैतीवाद से पूर्व-रेफेल तक की प्राचीन प्रयोगवादी उड़ान 
पर विचार अगले अध्यायों में किया जायगा । किन्तु यहाँ हम अभद्रता से वर्वरता की ओर सम- 
काछीन उड़ान उसके स्थान पर देखते हैं ॥ आज के आत्म-सम्मानी पदिचमी मू्तिकलाविदों ने 
अपनी निगाहें वेनिन की ओर मोड़ी है जिन्होंने वाइजैती कला में सुखमय शरण नहीं पायी । 
केवल नक्‍काश्ी की कला में ही पश्चिमी संसार की मौलिकता का स्रोत सूख गया और वह 
अफ़ीका के बर्वरों से नयी प्रेरणा छे रहा है । पद्चिमी अफ्रीका का संगीत तथा नृत्य और वास्तुकला 
भी अमरीका की राह से यूरोप के हृदय में प्रवेश कर रहा है । , 
पाधारण मनुष्य की दृष्टि में वेनिन तथा वाइजैटियम की ओर की उड़ान से पदिचमी 
कलाकारों को उनकी खोई आत्मा प्राप्त नहीं हो सकती । इसपर भी, यदि वह अपने को नहीं 
बचा सकता त़ो दूसरों की मुक्ति का साधन हो सकता है । वर्गसों कहता है---कि साधारण चुद्धि 
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लिए यह प्रइत करने के लिए रुक सकते है कि क्या इस सामाजिक स्थिति का कोई लक्षण हमारे 
अपने पश्चिमी ससार में दिखाई देता है ? प्रथम बार विचार करने पर कदाचित्‌ हम यह सोचेंगे 
कि हमारे प्रदन का निश्चय रूप से उत्तर मिल जायगा, इस बात से कि हमारा समाज सम्पूर्ण 
ससार को अपने में समेट चुका है ओर बाहरी सर्वह्यरा अधिक परिमाण में हमें वर्बर बताने के 
लिए नहीं छोडा गया है; किन्तु हमें विकलछ करने वाले इस तथ्य को याद रखना चाहिए 
कि हमारे पश्चिमी समाज की नयी दुनिया, उत्तरी जमेरिका, के बीच आज भी बहुत से इग्लैंड 
तथा मैदानी स्काटरलैंड के वशज रहते हैं जो प्रोटेस्टेंट पश्चिमी ईसाई सामाजिक पीढी के हैं जो 
यूरोप वी 'केल्टिक सीमा! पर कुछ दिना तक निवात्रित रहकर अपालेशियन जगला में आवारा 
होकर वर्बर हो गये है । 

इस विपय के प्रमुख विद्यन्‌ , अमरीकी इतिहासकार ने अमरीकी सीमा पर वर्वेरताकरण 
के प्रभाव का यो वर्णन क्या है--- 

“अमरीका की बस्ती में हमें देखना है कि यूरोप का जीवन कैसे महाद्वीप में आया ॥ और 
किस प्रकार अमरीका ने उस जीवन को परिवर्तित और विकसित किया झौर यूरोप पर उसकी 
क्या प्रतिक्रिया हुई । हमारा आरम्भिक इतिहास यूरोपीय कीटाणुओं का अमरीकी वातावरण 
में विकास का इतिहास है । सीमावर्ती प्रदेश में जति ज्ञीघ्ता से प्रभावश्चाली अमरीवीकरण 
हुआ है । जगल उपनिवैशको पर प्रभुत्व जमा लेता है । वह यूरोपीय वेश, उद्योग, यन्त्र, यात्रा 
के साधन तथा यूरोपीय विचार के साभने आता है ॥ वह उसे रेलगाडी से उतार कर सकडी 

(बर्चे) की डोगी (कैतू) में लाता है । सभ्यता के बस्त्रो को उतरवा देता है तथा शिकारी 
कमीज और मृगचर्म के जूते पहनाता है। चिरोकी और इरोक्वाइस के लकड़ी के झोपड़ा में उन्हें 
रखता है तथा रेड इडियनो के समान उनके चारा ओर घेरे बनाता है । शीघ्र ही वह मवका की 
खेती आरम्भ करता है और नुकीली लक्डी से खेत जोठता है । युद्ध घोष करता है सच्चे रेड 
इंडियनो की भाति वैरी के शीश को ग्रहेण करता है । सक्षेप में सीमा पर वातावरण मनुष्य के 
लिए बहुत शक्तिशाली होता है ! धीरे घीरे वह जंगल को बदलता है, बिन्‍्तु इसका परिणाम 
घुराना यूरोप नही होता । तथ्य यह है कि नया परिणाम होता है जो अमरीकी है / 

यदि यह वक्तव्य ठीक हैं, तो हम मह कहने के लिए विवश है कि कम-से-कम उत्तरी अमरीका 
में अपरिमित सामाजिक शक्ति वाहरी सर्वहारा के एक भाग द्वारा हमारे शक्तिशाली अल्पसख्यक 
के एक भाग पर पडी है । अमरीकी उपत्रम के इस प्रकाश में यह सोच छेना गलत होगा कि 
बर्बरता वी यह आध्यात्मिक व्याधि एक उपक्रम है जिसका हमारी आधुनिक पश्चिमी अल्पसब्या 
पूर्ण उपेक्षा कर सकती है ॥ यह दिखाई देता है कि विजित एवं विनष्द बाहरी सर्वहारा अपना 
बदला छे सकते हैं । 

(व) कला में अप्नद्रता तथा वर्बेरता 


यदि हम व्यवहार और रीति रिवाज के सामान्य क्षेत्र से कला के विज्ेप क्षेत्र वी ओर चले 
तो हम यहाँ फिर असामजस्य की भावना पार्येय चाह वह अभद्रता हो या बर्वेरता । उस एक 
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कोई अलबेनी, कोई बोसनियाई, कोई मिग्रेली, कोई तुर्की, कोई इटालवी बोलता है । उसमानिया 
इतिहास की इस साधारण घटना की स्थिति पवित्र आत्मा' के अवतरण की महान्‌ घटना के 
बिलकुल विपरीत है जैसा 'ऐक्टस आव अपासिल' में लिखा है । उस दृश्य में जो वोलियाँ बोली 
जाती हैं उन्हें बोलने वाले खुद नहीं समझते । अपढ़ गैलीलियन जिन्होंने अपनी स्थानीय एरामी 
भाषा के अतिरिक्त कोई दूसरी भाषा न सुनी है, न उसे वोला है । दुसरी बोलियों में अचानक 
उनका बोलता ईइवर के चमत्कार का वरदान समझा जाता है । 
इस रहस्यपूर्ण अंश की व्याख्या विभिन्न रूप से की गयी है, किन्तु जिससे हम सम्बन्धित हैं 
उसमें कोई विवाद नहीं है । यह स्पष्ट है कि एक्टस के लिखने वालों की दृष्टि में भापा का 
वरदान उनकी प्राकृतिक मन:शक्ततियों की पहली वृद्धि थी जिसकी ईसा के शिष्यों को आवश्यकता 
थी क्योंकि इनके सामने नये प्रकाशित उच्चतर धर्म' को फैलाकर सम्पूर्ण मानव-समाज को बदल 
देने का महा न्‌ कार्य था । किन्तु जिस समाज में ये ईसा के शिष्य पैदा हुए थे, वह समाज सामान्य 
भाषा की दृष्टि से आज के संसार की अपेक्षा दरिद्र था । गैलीलियनों की एरामी मातृभाषा उत्तर 
में एकानस तक, पूर्व में जाग्रोस तक तथा पदि्चिम में नील तक ही जा सकती थी, किन्तु यूनानी 
भाषा जिसमें एक्ट्स लिखे गये थे वह रोम और रोम से समुद्र पार ईसाई मिशनरियों द्वारा जा 
सकती थी। 
यदि हम स्थानीय मातृभाषा के सम्पूर्ण ईसाई जगत की सामान्य भाषा में परिवर्तन के 
कारणों एवं परिणामों की परीक्षा आरम्भ करें तो हम देखेंगे कि जिस भाषा को इस प्रकार की 
विजय अपने विरोधियों पर प्राप्त होती है उसका कारण यह है कि उस भाषा ने सामाजिक 
विघटन के समय किसी समुदाय की सेवा की है और वह युद्ध अथवा व्यापार में शवितशाली 
रही है । हम यह भी देखेंगे कि मानव की भाँति भाषा भी बिना कीमत चुकाये विजय प्राप्त 
करने में समर्थ नहीं होती । सामान्य भाषा बनने के लिए भाषा को अपनी निजी विशेषताओं 
का वलिदान करके मूल्य चुकाना पड़ता है । क्योंकि वही लोग पूर्ण शुद्धता से कोई भाषा बोल 
सकते हैं, जिन्हे उन्होंने वचपन से सीखा है । यह शुद्धता प्रकृति की देन है, कला इसे नहीं सिखा 
सकती । इस निष्कपं की सचाई प्रमाणों से सिद्ध की जा सकती है। 
हेलेनी समाज के विघटन के इतिहास में हम दो भाषाएँ एक-दूसरे के वाद देखते हँ---पहली 
'एटिक ग्रीक' और बाद में लैटिन । ये भाषाएँ एटिका और लंटिअस दो छोटे जिलों क्री मातृ- 
भाषाओं के रूप में आरम्भ हुई थीं । बाद में ये वाहरी दुनिया में फेलती रहीं यहाँ तक कि ईसाई 
युग के आरम्भ में हम एटिक ग्रीक को झेलम के तट पर दरवार में और लैटिन को राइन के किनारे 
खेमों में प्रयोग होते देखते है । एटिक ग्रीक भाषा का विस्तार ई० पू० पाँचवीं शी में एथेनी 
सागरतन्त्र की संस्थापना के साथ आरम्भ हुआ था । बाद में मेसेडोनी फिलिप ने एटिक भाषा को 
अपने क्षेत्र की सरकारी भाषा के रूप में स्वीकार किया । इससे इसका विस्तार बढ़ गया । 
जहाँ तक लैटिन का प्रश्न है यह विजयी रोमन सेनाओं की ध्वजा के साथ चलती गयी । इन 
भाषाओं के विस्तार की सराहना करने के बाद यदि हम भाषा-वैज्ञानिक तथा साहित्य पारखी 
की दृष्टि से उनके समकालिक विकास का अध्ययन करें तो हम उनकी विवृति से भी उसी प्रकार 
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का अध्यापक जो उस विज्ञान की जिसे प्रतिभाशाली व्यक्तियों ने रचा है, यन्त्रवत्‌ झिक्षा देता है 
अपने शिष्यों को इतना जाग्रत कर सकता है कि थे ऐसा कार्य करे जिसका उसने कभी अनुभव 
नहीं किया था । और यदि विघटनोन्मुख हेल्नी सलार की व्यावस्तायिक बला द्वारा महायानी 
बौद्ध धर्म ने भारतीय घरतीपर दूसरे विधटनोन्मुख ससारके मिलने के फलस्वरूप बहुत ही मौलिक 
कला उत्पन्न की तो इसी तक पर हम यह नही कह सकते कि आधुनिक पश्चिमी जगत्‌ की “चोकोलेट 
बाक्स' की झैली वैसा ही चमत्कार दिखाने में अक्षम्प है जब कि वह ससार भर में बडे तडक- 
भडक के साथ विज्ञापत वाजो के तस्तो पर तथा ऊंँचे-ऊंचे स्थानों पर वह दिखाई पर रही है । 
(स )सामान्य भाषा (लिग्रुआ फ्राका) 
भाषा के क्षेत्र में असामजस्य की भावना स्थानीय विशेषता को छोडकर वोलियो वे मिश्रण 
के फलस्वरूप अस्तव्यस्तता प्रकट करती है । 
मद्यपि भाषा की स्थापना मानव के दीच विचारो के आदान प्रदान के उद्देश्य से की गयी है 
किन्तु मानव के इतिहास में इसका सामाजिक प्रभाव अब तक वास्तविक रूप से सम्पूर्ण मानव को 
विभाजित करने वया न मिलने दने के लिए रहा है, क्याक्ति भापाओं के इतने विभिन्न रूप हो 
गये कि एसी भी भाषा जो बहुत चलती है मानव समाज के छोट-से अश् से अधिक में समात रूप 
से नही रही ॥ भाषा का न समझना विदेशी होत का प्रमुख लक्षण है । 
विघटनोन्मुख सभ्यताआ के विनाश की जोर बढी अवस्था में भाषाआ को भी उन्ही लोगो 
वी भाति आपस में विनाशकारी सघर्ष करते हुए तथा एक-दूसरे पर विजय प्राप्त करते हुए 
देखते है, जिनकी ये भाषाएँ हैं, और इसका विजता भी अपनी भाषा का विस्तार करता जाता है । 
यदि वोलिया के मिश्रण की उस कया में कुछ भी तथ्य है जो शिनार मैं अपूर्ण मन्दिर के मीचे 
हुई थी तो यह कहती सम्मवत हमें बैविलोन के उस युग में छे जाती है जिसमें सुमेरी सार्वभौम 
राज्य का पतन हो रहा था । वयांक्रि सुमेरी इतिहास के सकट-कालिक अन्तिम अध्याय में सुमेरी 
सस्कृति को वहन करन वाली मूल मापा के रूप में अपनी ऐतिहासिक भूमिका पूरी करने के वाद 
सुमेरी भाषा मर गयी थी और अक्क्ादी भाषा को जो अभी उनति करके सुमेरी भाषा के समान 
हुई थी, बाहरी सर्वहारा के दलों को बोल्यो के साथ भिडना पडा था। ये बोलियाँ स्थामी 
विहीन राज्य में वर्वर युद्धकारी दल लाये थे ॥ बोलियो के सम्मिश्रण की कहानी जीवन में सत्य 
है व्याकि नवीन और अभूतपूर्व सामाजिक सकटक्ाल में यह अवोध गम्यता सामाजिक एकता के 
कार्य में दाघक होती है । भाषा की विभिन्नता दया सामाजिक जडता साथ-साथ होती है, 
सके उद्याहरण विश्विष्ट रूप से इतिहास में दिखाई देते हैं। 2 
हमारी अपनी परोड़ी के पश्चिमी ससार में यह कमजोरी : डैन्यूवी हैप्सबुर्ग के राजाआ की जिनकी 
समाप्ति पहले विस्वयुद्ध (१९१४-१८) में हो गयी, धातक दुर्बछताआ में से एक थी। यह 
बोलिया को कमजोरी १६५६ ई० में अपनी प्ोदादस्या में उसमानिया बादशाहों बे अमानवीय 
रूप से समय दासा में भी थी | हम बैदेंल का अभिशाप उत्तराधिकार के रूप में इख-ओगलानो 
के ऊपर देखते हैं जब वे रनिवास के प्रागण में दरवारी क्रान्ति के सकट के क्षणों में अघ्यक्‍्य हो जाते 
हैं। धवराहट में बच्चे कृत्रिम रुप से सीखे उसमानल्यों क मुहावरे भूल जाते हैं। “दर्शकों बे 
आइचर्यचकित कान विभिन्न ध्वनियों जौर भाषाओ के कोलाहल से फट जाते हैं 4 कोई छाजी, 
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जो १४ वीं श्ती के अन्त से आरम्भ हुई थी भौर १८वीं शती के अन्त तक चछती रही । १४ वें 
लुई के युग के बाद से फ्रांसीसी संस्कृति ने आकर्षण उत्पन्न किया जिसके साथ ही फ्रांसीसी सेना का 
भी विकास हुआ । और जब नैपोछियन वे वूर्वोन पूर्वजों की आकांक्षा को सभी नगर-राज्यों के 
टुकड़ों को फ्रांसीसी डिजाइन के अनुसार मिल्लाकर पूरा किया, जो टुकड़े राष्ट्र के द्वार पर, उत्तरी 
महासागर से छेकर वाल्टिक सागर तक यूरोप में बिखरे हुए थे, आ गये । उस समय नैपोछियन 
का साम्राज्य सैनिक प्रणाली के साथ-साथ सांस्कृतिक शवित भी चन गया । 


यह वास्तव में फ्रांस का सांस्कृतिक मिशन था, जिसने नेपोलियन के साम्राज्य का विनाश 
किया था। बयोंकि जिन विचारों का उसने प्रसार किया (रोग के अर्थ में। वह आधुनिक पश्चिमी 
संस्कृति की अभिव्यक्ति थी, जिसका अभी विकास हो रहा था । नैपोलियन का उद्देश्य पश्चिमी 
ईसाई राज्य के बीच नगर-राज्यों की व्यवस्था के समान उप-समाज के लिए उप-सार्वभौम राज्य 
बनाता था, किन्तु संकटकाल से बहुत दिनों तक पीड़ित समाज के लिए शान्ति प्रदान करना 
सा्वेभीम राज्य का कार्य है। सावेभौम राज गत्यात्मक तथा क्रान्तिकारी विचारों से प्रेरित हो विरोध 
मूलक बातें हैं, जैसे तुरही पर लोरी गाना । 'क्रांसीसी क्रान्ति के विचार' इटालियनों, पलेमिग, 
राइन प्रदेश निवासी, जमेन, और हैँ सिआटकों* को शान्त करने या इसलिए कि फ्रांसीसी साम्राज्य- 
निर्माताओं के बोझ को बरदादत कर लें, जिन्होंने इन विचारों को प्रवाहित किया था नहीं चलाया 
गया था । इसके विपरीत नैपोछियन के फ्रांस की ऋ्ति ने इन देशों की गतिरुद्ध जनता को एक 
उत्तेजक धवका दिया, जिससे उनकी जड़ता भागी तथा जाग्नत होने ओर फ्रांसीसी साम्राज्य 
नष्ट करने की उन्हें प्रेरणा दी । आधुनिक पश्चिमी संसार में नव-निर्मित राप्ट्रों को उचित 
स्थान दिलाने का यह पहला कदम था । इस प्रकार नैपोलियन के साम्राज्य के अन्दर अपनी 
निश्चित विफलता के प्रोमीथियन' वीज मौजूद थे, वयोंकि वह ऐसे पतनोन्‍्मुखी संसार में सावेभीम 
राज्य की सेवा करना चाहता था । जब कि उसका मध्याह्ञकारू पलोरेन्स और वेनिस तथा 
ब्रूजेज और ल्यूवेक के वैभव के साथ बीत चुका था । 
अज्ञात रूप से नैपोलियनी साम्राज्य ने यह किया कि माध्यमिक नौ-सेना के दूटे-फूटे विखरे 
जहाजों को पश्चिमी जीवन की धारा में खींच छाया और साथ उसके बेचैन नाविकों को उनके 
जहाजों को समुद्र में चलने योग्य वनाने की प्रेरणा दी । फ्रांसीसियों का यह्‌ वास्तविक कार्य इस 
विपय में अल्पकालीन और व्यर्थ हो जाता यदि नैषोलियन दूसरे राष्ट्र राज्यों को जैसे ब्रिटेन, 
रूस, स्पेन---जो नगर-राज्यों की व्यवस्था से दूर थे, और जो सचमुच उसका कार्यक्षेत्र था, चैरी 
न भी बनाता । फिर भी आज के इस महान्‌ समाज में दो सो वर्ष पुराने ढंग की एक विरासत 


१. वह संघ जिसमें उत्तरी यूरोप के कई नगर शामिल थे । यह संघ व्यापार के लिए बना 
था । --अनुवादक 

२: प्रोमीय्यूस का विशेषण । यूनानी पुराण में कथा है कि प्रोमीय्यूस स्वर्ग में चला गया 
और वहाँ से सूर्य से अग्नि चुरा लाया कि सनुष्यों को जीवन-दान दे । उसे यह दण्ड दिया गग्ा कि 


फाकेशस पहाड़ पर बाँध दिया गया । एक गिद्ध आकर रोज उसके फलेजें को खाता था। 
--अनुवादक 


रेधर इतिहास + एक अध्ययन 


प्रभावित होगे । अफलातुत तथा सोफोक्लीस सुदर स्थानीय एटिक ग्रोक सेप्टु आजिट और 
पोल्वेवियस तथा नयी वाइविल में बदल कर विकृत हो करके 'कोइह' हो गयी । और सिसरो 
और वजिठ वा साहित्यिक माध्यम अन्त में भ्रष्ट लैटिन हो गया । १८ वी दती के आरम्भ तक 
यही “प्रष्ट लैंदिन' अपने सम्बंधी पदिचमी ईसाई समाज में अन्तर्राष्ट्रीय सम्पर्क के गम्भीर 
कार्यों में व्यवहार की जाती थी ! उदाहरणार्थ, मिल्टन क्रामवेल झासन का ऊैटित सचिव था । 
१८४० तक हगरी ससद में 'ध्रप्ट लैटिन लेन देन के माध्यम के रूप में चलती रही । इस त्याग 
वा एक कारण था जिसके परिणामस्वरूप सन्‌ १८४८ वी मिश्चित राष्ट्रो की भ्रातृहन्ता लडाई 
आरम्भ हुई । 
सीरियाई तथा वैविछोनी सम्यताओ के विघटन के साथ-ही-साथ दो मरणासन्न समाजों 
वा विताश भी मिल गया जिनका अन्तर नहीं जान पडता था जितना ही अधिक उनका विस्तार 
सामाय भाषा पर होता था | इस अस्त-व्यस्त मरे के टूटे धरातल पर एरामी भाषा झखाड 
की भाँति पैली । यद्यपि लैटिन और ग्रीक के समान इसे अपने सफ़्ल विजेताओं वा सरक्षण 
प्राप्त नहीं हुआ । यह एरामी भाषा अपने समय में मद्यपि अच्छी तरह प्रात थी, कितु 
वश्माटा तथा लिपि की अपेक्षा कम चती और क्षेत्रों में चछी । इसका एक रूप भारत तक 
पहुँचा । बोद्ध झप्राट अधोर द्वारा इसका अयोग अपने प्राह्टत चोदद़ अभिरेणा के प्रचार में दी 
में इस लिपि का प्रयोग किया गया था । उस ल्पि का दूसरा रूप सोगडियन वहा जाता है । 
यह धीरे घारे उत्तर-पूरव को मोर जैवसटीज से आमूर वी ओर बढ़ी । १५९९ ई० तक यह मांचू 
लोगो वी वर्णमाटा बनी । एरामी वर्णमाला का तीसदा रूप अरबी भाषा की लिपि बनी । 
पश्चिमी ईसाइ साम्राज्य के तथाकथित “मध्ययुग में विक्शित उत्तरी इठछी पर विशेष 
ध्यान देते हुए यदि हम नगर राज्यों की अपरिपवव व्यवस्था वी ओर पुन मुर्डे तो हम इटली बी 
ट्सवन बोली को अपनी प्रतिदद्दी वोल्या पर वैमे ही छोप लेते देखेंगे जैसे एटिक बोटी ने अपनी 
प्राचीन ग्रोक़ की प्रतिददददी बोलिया को अच्छादित वर लिया थां। उसी समय यह बोली 
भूमष्यम्ागर के सभी तटा पर वनिस तथा जेवेवा के व्यापारियों तथा साम्राज्य निर्माताओं द्वारा 
प्रदरित हुई । इटली की टसवन बाली के सारे भूमध्य सागर वै प्रदेशा में घटने के कारण यह 
इटली के मगर शाज्या बी स्वतजता के बाद खत भी जीवित रही। सोरूदवीं शती में इटालियाई 
भाषा उसमानिया नौनोना की घाषा रही जो इटाल्यिइया को पूर्वी भूमध्यसागर से भगा रही 
थो। पुन १९ वी चती में यद्ी इटालियाई भाषा हैप्सबुग नौ-सेना बी भाषा हुई जिसके राजा 
रान्‌ १८१४ से १८५९ तक इटखो की राष्ट्रीय आषाओ को निष्फछ बरने में सफल रहे । लेवांट 
की (मूमप्यगागर का पूर्वी भाग) यह सामाय भाषा झिसका इटालियाई आधार विभिश्न विदेशी 
भाधा पी वृद्धियी के भार से न रीव-बरीद दव गया दा झाषा के वग की ऐगा प्रचंसनीय उलहरण 
है उगरा एविद्वासिक नाम यर्गे बे नाप को ध्यवत गरता है । 
दा” में हिसी प्रषार यह दिह्वत टसरुन झाधा सेव मे अनुशूल क्षेत्र रा भी जिश्त प्रांसीयी 
आशा दारा हृटायी हैवी । परोेस'सी झ्ाषा गा भाग्य इस कारण उदय हु दि इशलियाई 
जर्मन और पट शिए न7र॒ राज्या की स्पवस्थी & पवत बे गे टबाछ में पौग से इन महाविशपा वर 
[दिजय प्रात ही जो दिताया मच बैड चर इपगत परत वे लिए घरिप्ि पर अपना विस्तार बर 
रहे पे । इत महर रास्या बी ब्यकरषा उत सम्यज) हे देगा दिपम हे इरिहाग की एक घटना थी, 


सम्यताओं का विघटन ३९५ 


जो १४ वीं शत्ती के अन्त से आरम्भ हुई थी और १८वीं झती के अन्त तक चलती रही । १४ वें 
लुईं के यूग के बाद से फ्रांसीसी संस्कृति ने आकर्षण उत्पन्न किया जिसके साथ ही फ्रांसीसी सेना का 
भी विकास हुआ । और जब नैपोलियन वे बूबोति पूर्वजों की आकांक्षा को सभी नगर-राज्यों के 
टुकड़ों को फ्रांसीस्ती डिजाइन के अनुसार मिलाकर पूरा किया, जो टुकड़े राष्ट्र के द्वार पर, उत्तरी 
महासागर से छेकर वाल्टिक सागर तक यूरोप में बिखरे हुए थे, आ गये । उस समय नैपोलियन 
का साम्राज्य सैनिक प्रणाली के साथ-साथ सांस्कृतिक शवित भी वन गया । 


यह वास्तव में फ्रांस का सांस्कृतिक मिशन था, जिसने नेपोलियन के साम्राज्य का विनाश 
किया था। वयोंकि जिन विचारों का उसने प्रसार किया (रोग के अर्थ में। वह आधुनिक पश्चिमी 
संस्कृति की अभिव्यक्ति थी, जिसका अभी विकास हो रहा था । नैपोलियन का उद्देश्य पश्चिमी 
ईसाई राज्य के बीच नगर-राज्यों की व्यवस्था के समान उप-समाज के लिए उप-सार्वभौम राज्य 
बनाना था, किन्तु संकटकाल से बहुत दिनों तक पीड़ित समाज के लिए शान्ति प्रदान करना 
सार्वेभौम राज्य का काये है। सार्वभौम राज गत्यात्मक तथा क्रान्तिकारी विचारों से प्रेरित हो विरोध 
मूलक वातें हैं, जैसे तुरही पर छोरी गाना । 'फ्रांसीसी क्रान्ति के विचार' इटालियनों, पलेमिग, 
राइन प्रदेश निवासी, जर्मन, और हूँ सिआटकों' को शान्त करने या इसलिए कि फ्रांसीसी साम्राज्य- 
निर्माताओं के बोझ को बरदाइत कर लें, जिन्होंने इन विचारों को प्रवाहित किया था नहीं चलाया 
गया था । इसके विपरीत नैपोछियन के फ्रांस की क्रान्ति ने इन देशों की गतिरुद्ध जनता को एक 
उत्तेजक धक्का दिया, जिससे उनकी जड़ता भागी तथा जाग्रत होने और फ्रांसीसी साम्राज्य 
नष्ट करने की उन्हें प्रेरणा दी । आधुनिक पद्चिचमी संसार में नव-निर्मित राष्ट्रों को उचित 
स्थान दिलाने का यह पहला कदम था। इस प्रकार नैपोलियन के साम्राज्य के अन्दर अपनी 
निश्चित विफलता के प्रोमीथियरन' बीज मौजूद थे, क्‍योंकि वह ऐसे पतनोन्मुखी संसार में साव॑भीभ 
राज्य की सेवा करना चाहता था । जब कि उसका मध्याह्काल फ्लोरेन्स और वेनिस तथा 
ब्रूजेज और ल्यूवेक के वैभव के साथ बीत चुका था । 
अज्ञात रूप से नैपोलियनी साम्राज्य ने यह किया कि माध्यमिक नौ-सेना के दूटे-फूर्ट बिखरे 
जहाजों को पश्चिमी जीवन की धारा में खींच छाया और साथ उसके वेचैन नाविकों को उनके 
जहाजों को समुद्र में चलने योग्य बनाने की प्रेरणा दी । फ्रांसोीसियों का यह वास्तविक कार्य इस 
विषय में अल्पकाछीन और व्यर्थ हो जाता यदि नैपोलियन दूसरे राष्ट्र राज्यों को जैसे ब्रिटेन, 
रूस, स्पेन---जो नगर-राज्यों की व्यवस्था से.दूर थे, और जो सचमुच उसका कार्यक्षेत्र था, बरी 
न भी बनाता । फिर भी आज के इस महान्‌ समाज में दो सौ वर्ष पुराने ढंग की एक विरासत 


4- बह संघ जिसमें उत्तरी यूरोप के कई नगर शामिल थे । यह संघ व्यापार के लिए बना 
था। ---अनुवादक 

९. प्रोमीथ्यूस का विशेषण । यूनानों पुराण में कथा है कि प्रोमोथ्यूस स्वर्ग में चला गया 
और वहाँ से सूर्य से अग्नि चुरा लाया कि सनुष्यों को जीवन-दान दे । उसे यह दण्ड दिया गय्मा कि 


फाकेशस पहाड़ पर बाँध दिया गया । एक गिद्ध आकर रोज उसके फलेजे फो खाता था । 
“-अनुवादक 


३६६ इतिहास ४ एक अध्ययन 


नैपोलियन के सक्षिप्त उत्वरर्ष के साथ मिली है जिसे फ्रांस ने मगर-राज्यो वी व्यवस्था को अन्तिम 
दशा में कायम रखा । फ्रांसीसी भाषा ने पश्चिमी संसार के वेद्ध में सामान्य भाषा के रूप में 
स्थापित होने में सफलता पायी और सुदूर स्पेदी और उसमानिया साम्राज्यो की सीमा तक 
अपना विस्तार किया । फासीसी भाषा का ज्ञान अब भी विसी यात्री को वेल्जीयम, स्विट्जरलैंड, 
आइवीरियन प्रायद्वीप, लैटिन अमेरिका, रूमानिया, ग्रीक, सीरिया, तुर्की और मसि्न में छे जा 
सकता है । मिल्न के सम्पूर्ण ब्रिटिश अधिकार क्षेत्र में मिन्नी सरवार के प्रतिनिष्ियो तथा उनके 
ब्रिटिश सहाहकारी के बीच फ्रेंच भाषा व्यवहार में सदा यही । और जब ब्रिटिश हाई कमिश्नर 
ला्ईड एलेनवी मे २३ नवम्बर १९२४ को मि्री प्रधानमन्त्री बी अग्रेजी में पढकर दो मूचनाएँ 
सुनायी थी जो सरदार की हत्या के परिणामस्वरूप अन्तिम चेतावनियाँ घी और भाषा वा यह 
चुनाव निससन्देह अप्रसन्नता का सूचक या ॥ विन्तु इन ब्रिटिश सूघनाओ की लिखित प्रतिलिपियाँ 
फ्रासीसी भाषा में भी उसी समय जमा की गयी । इस दृष्टि से विचार बरने पर मध्ययुगीन 
इटठालियाई समुद्री यात्रियो की भाँति नैपोल्यन की मिस्र पर चढाई करना, जो साधारणत 
बेकार तथा इस यूरोपीय विजेता दे जीवन-प्रथ से विचलन समझा जाता है, एवं प्रवार वह सफ्ल 
चेष्टा समझी जाती है कि फ्ासीसी सस्ड्ृति का बीज सुदृर किन्तु प्रहण करने वाली भूमि पर उसने 
छूगाया । 
यदि पश्चिमी सामाजिक जीवन में फ्रास की सामान्य भाषा सध्ययुगीन उप-समाज के पतन 
और विनाश का चिह्न है तो हम अप्रेजी सामाय भाषा को सकरता की उस महान्‌ प्रणाली के फल 
के रूप में देख सकते है, जिसने हमारे आधुनिक पश्चिमी ससार को महानू समाज में विस्तृत क्या 
और सरल करके फीणाया है । अग्रेजी भाषा की यह विजय स्वय ग्रेट ब्रिटेन के सैनिक, राजनीतिक 
और व्यापारिक विजया का स्वाभाविक परिणाम थी । ब्रिदेन ने यह विजय समुद्र पार नगी 
दुनिया में पूव और पश्चिम दोनो ओर स्वामित्व स्थापित करके की है । अग्रेजी उत्तरी अमेरिका 
की दिजी भाषा और भारत उप-महाद्वीप की शक्तितशालछी सामान्य भाषा हो मपी । इसका चीन 
और जापान में विस्तृत चलन है ॥ इटली के विरोधी देशो की नौ-सेना की कामकाज की भाषा 
के रूप में इटालिया भाषा का प्रयोग हम पहले ही देख चुके है । उसी प्रकार १९२३ के धीत में 
रूस के साम्यवादी एजेन्ट वोरोडिन ने कोमिताग पार्टी के चीनी प्रतिनिधिया के साथ विचारों के 
भाष्यम के लिए अश्नेजी भाषा का प्रयोग इसरिए किया या कि वह सन्धि बन्दरगाहो (ट्रीटी पोर्ट ) 
से उन्हें भगा दें । पढे लिखे लोगो में दातचीत का माध्यम अग्रेजी भाषा ही है, जहाँ अनेक चीनी 
बोलियाँ बोली जाती हूँ । विदेशिया के मुख से वछासिकी टसकन और एटिक भाषा उसी प्रकार 
खराब हो जाती है जिस प्रकार भारत में बावू इगलिश और चौन में पिजिन इगल्शि । 
अफ्िका में अरबी के सर्वजन भाषा होने की प्रगति हम यो देख सकते है कि वह हिंद महा« 
सागर क पश्चिमी तट से होते हुए पश्चिम में झीलो की ओर गयी और दक्षिण की ओर सहारा 
के दक्षियों तट से सुडान में गयी । यह्‌ अधेंअरबी ढोर पालने वाले और दासो का थ्यापार करने 
वालो द्वारा फैली । इस क्रिया का भाषा सम्बन्धी परिणाम आज भी वहाँ के जीवन में देखा जा 
सकता है । जहाँ अरब आकामक्को का भौतिक सघात यूरोपीय छोगो के प्रवेश से समाप्त हो गया, 
अरबी भाषा का सघात वहाँ को स्थानीय बोलियों पर अफ्रिका के खल जाने पर पडा, उसी 
अफिका में जो अरबो क हायो से ले लिया यया । यूरोपीय झण्डे के नीचे, जिसका अर्थ है पदिचिमी 
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शासन, पहले की अपेक्षा अरबी भाषा की प्रगति के छिए अधिक सुविधाएँ हैं । यूरोपीय उपनि- 
वेशी शासन से अरबी का सबसे बड़ा लाभ यह हुआ कि मिलली-जुली भाषा को सरकारी प्रोत्साहन 
मिला, क्योंकि उन्हें शासन के लिए इसकी आवश्यकता थी । ये संकर भाषाएँ अरबी के साथ- 
साथ विभिन्न प्रदेशों में घीरे-धीरे प्रवेश कर रही थीं । ऊपरी नाइगर में, फ्रेंच साम्राज्य में, 
निचलो नाइगर में, ब्रिटिश साम्राज्य में और जांजिवार की पूर्वी अफ़ीकी पृष्ठभूमि में, क्रमश: 
फुडानी, हाउसता तथा स्वाहिलो का विकास होता रहा है । ये भाषाएँ मिश्चित हैं जिनका मूल 
अफ्रीकी है और अरबी मिलावट है, तथा इन्हें अरबी लिपि में लिपिवद्ध किया गया है । 


(द) धर्म में संहतिवाद 


धर्म में संहतिवाद या घामिक कृत्यों, उपासना पद्धतियों और विश्वासों का मिलन आन्तरिक 

अ-सामंजस्थ की बाहुरी अभिव्यक्ति है । भीौर यह सामाजिक विघटन के काल में आत्म-भेद 
से उत्पन्न होतो है । यह परिस्थिति सामाजिक विघटन का लक्षण कुछ विश्वास के साथ समझी 
जा सकती है, क्योंकि सामाजिक विकास के समय सभ्यताओं के इतिहास में धार्मिक संहति के 
उदाहरणों के जो आमास मिलते हैं वे श्रामक सिद्ध होते है । क्योंकि जब हम अनेक नगर-राज्यों 
को स्थानोय पौराणिक कयाओं को एक सर्व-हेलेनी व्यवस्था में हेसियोद तथा और प्राचीन 
कवियों द्वारा, एक साथ सम्मिलित करते और एकरूपता देते देखते है तब केवल हमें नामों का 
इन्द्रजाल मिलता है । विभिन्न घामिक आवेगों, विभिन्न धार्मिक इत्यों का विलयन तदनुसार 
नहीं मिलता । और जब हम छैटिन देवताओं को ओलिंपियाई देवताओं के साथ समता करते 
देखते हैं जैसे ज्युपिटर का जीयूस के साथ, और जूनो का हीरा के साथ तव हम यह देखते हैं कि 
वास्तव में आदिम लैटिन जीववाद को हटा कर उनके स्थान पर यूनानी, मानव देव कुल को स्थापित 
किया जा रहा है। 


देवताओं के नाम में एक दूसरे ढंग की समता भी है, जिसमें विधटन के काल की शाव्दिक 
समता है जिससे सामंजस्य की भावना भी प्रकट होती है, किन्तु परीक्षा करने पर वे वास्तविक 
धामिक परिस्थितियाँ नहीं हैं, केवल राजनीतिक आवरण में धार्मिक है । विभिन्न स्थानीय 
देवताओं के नामों में इस प्रकार की समता उस समय लायी जाती है, जब विधटनोन्मुख समाज में 
स्थानीय राज्यों को, युद्ध में पराजित कर राजनीतिक धरातल पर जबरदस्ती मिलाया जाता है, 
जो विकास-काल में पहले समाज से विभाजित हो गये थे । उदाहरण के लिए जब सुमेरी इतिहास 
के अन्तिम अध्यायों में निप्पर के स्वामी (वेल) एनलील को बैविछोन के मारडूक से मिला दिया 
गया था और जब बैविलोन के मारडूक--बेल कुछ समय के लिए खारबे के नाम से अन्तर्धान 
हो गये, इस प्रकार देवताओं का एकीकरण विशुद्ध राजनीतिक था । पहला परिवर्तन उस समय 
हुआ, जब वैविलोनी वंश द्वारा सुमेरी सावेभीम राज्य बना, और दूसरा जब कस्साइट सेना- 
नायकों ने सार्वभौम राज्य पर विजय पायी। 
विभिन्न स्थानीय राज्यों के सम्मिलित हो जाने के कारण अथवा ऐसे साम्राज्य में राजनीतिक 
अधिकार एक सेना-सरदार से दूसरे सेना-सरदार के पास चल जाने के कारण, समाज का विघटन 
हुआ और इस विघटन के परिणामस्वरूप स्थानीय देवताओं की तद्रपता स्थापित हुई । वात यह 
थी कि एक ही शक्तिशाली अल्पसंख्या के वर्गो के ये प्राचीन देवता थे और इस कारण इनमे सादृइ्य 


रद्द इतिहास : एक अध्ययन 


था| इसलिए राजवीतिक कारणो से देवताओ का सम्मिलन धार्मिक प्रवृत्ति तथा भावना के 
के प्रतिकूल नही था। ऐसी घामिक सहृति के उदाहरण खोजना जिनकी गहराई राजनीतिक 
कारणों वे सम्मिल्न से अधिक थी और जो धामिक आचार तथा विश्वास को अधिक स्पर्श करते 
थे, हमें अपना ध्यान, उस धर्म से जो प्राचीन सुखमय दर्शन से शक्तिशाली अल्पसस्या को विरासत 
में मिलता है, दूसरी ओर मोडना चाहिए ॥ यह दर्शन सकट-काल की चुनौती का परिणाम होता 
है और हमें इमपर ध्यान देना चाहिए कि दर्सन की प्रतिद्दद्वी शैल्यां आपस में ही एक-दूसरे से 
टकरातो और मिल्तो नही, आतरिक सर्वहारा द्वारा विकसित दाशंतिक शैलियों से भी टक्राती 
हैं और उनमें सम्मिलित होतो हैं । चूँकि ये ऊँची श्रेणी के धर्मदर्शन से टकराने के साथ-साथ 
आपस में भो सध्प॑ करते हू। पहले इस पर विचार करना सुविधाजनक होगा कि उनके अछ्रय 
सामाजिक क्षेत्रा में ऊँचे धर्मों में आपस में बया सम्बन्ध है और दर्शना में आपस में क्या सम्बस्ध है । 
और तब हम उस गत्यात्मक आध्यात्मिक परिधाम पर विचार करेंगे जो धर्म तथा दर्शन का मापस 
में सघर्ष होने का कारण होता है ॥ 


हेलेती समाज के विधटनु में पोसिडीनियस की पीडी (लगभग १३५-५१ ई० पु०) से एक 
थुग का आरम्म होता है, जिसमें दर्शनो की अतैक विचारधाराएं जो अभी तक आपस में तीम्ता से 
लूड रही थो, सव, एपिक्युरियना को छोडकर उन बातो पर जोर देने छगी, जितकी उतमें समता 
थी और उन्हें छाड दिया जिनमें भेद था । और रोमन साम्राज्य की पहली तथा दूसरी द्वती में 
एक ऐसा समय आया, जब एपिक्युरियता को छोडकर हेलेनी ससार के सभी दाशंनिक, अपने को 
चाहे जिस नाम से पुक्रारते हो, एक सर्व-मत-दर्शव के सिद्धान्तों को मानने लगे । इसी युग में 
चीनो समाज के विघटन के इतिहास में ऐसे ही दार्शविक असामजस्य की ओर झुकाव की प्रवृत्ति 
दिखाई देती है । ईसा के पूर्व दूसरी झती में जो हैन के साआआज्य की पहली शती थी, टाओबाद में 
भी सर्वमतवाद पाया जाता है । सम्रादू का राजदरबार भी इसे मानता था और कनफूशियस- 
वाद भो, जा बाद की चीन का राजघर्म हुआ । 


प्रतिदवन्ददी दर्शनों का यह सहतिवाद प्रतिद्व्दी उच्च धर्मों में मी पाया जाता है । उदाहरण 

के लिए सीरियाई सप्षार में साल्ोमन की पीढी से आगे इसरायछी यहोवा को पूजा में पडोसी 
सीरियाई समुदायो व स्थानीय बज्ालिम की पूजा में सामजस्य की प्रवृत्ति हमें मिलती है । 
यह समय महत्त्व का है, क्योकि सोलोमन की मृत्यु से सीरियाई समाज का पतन आरम्भ होता है । 
निश्चय ही इसरायलछी धार्मिक इतिहास में विशेष महत्त्व की यह बात है कि उस युग में ईश दूता 
को असाम जस्प की भावनाओं से छडने में विद्येप सफलता प्राप्त हुई और उन्होने इसरायली घामिक 
विकास को सहतिवाद की सरल राह से हटाकर नये और कठिन मार्य की ओर मोडा जो इसराय* 
लियो की विश्येपता थी । फिर भी जब हम सीरियाई आपसी घाभिक प्रझाव के हिसाब में खर्च 
की ओर न देखकर झआामदनी की ओर देखते है. तब हम स्मरण करेंगे कि सीरियाई स्क्टकाल में 
प्रड्िचमी ईरान के छाग्रे की घामिक भावना पर यहोवा की उपासना का प्रभाव पडा होगा, क्योकि 

इसी परिचमो ईरान मैं असोरियाई सैन्यवादियो ने इसरायली निर्वासितों को ले जाकर बैठा दिया 

था। जो भी हो, यद् निश्चित-सा है कि अकैमिनियाई साज्राज्य के समय और उसके बाद 

भी यहूरी घारमिक भावनाओं पर ईरानी धर्मे का वल्शाली प्रतिघात हुआ था । ईसा के पू्च 

दूसरी शंती तक यहूदी तथा जरयूष्ट्री धर्म आपस में इतने मिल-चुल गये थे कि आधुनिक परिचमी 
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श] तिहासकारों के लिए इन दोनों सरिताओं से मिलकर जो नदी प्रवाहित हुई उसमें से यह निकालना 
बहुत कठिन हो गया कि किसकी कितनी देन है । 
यही भारतीय संसार के आन्तरिक सर्वहारा के उत्कृष्ट धर्मों के विकास का भी हाल है । 
ऐसा मिलन हो गया है कि केवछ नाम का ही समीकरण नहीं है, जैसे कृष्ण की उपासना में और 
विष्णु की उपासना में । 


विघटल के समय धर्म-धर्मे में और द्शन-दर्शन की दीवार में इस प्रकार के विच्छेद के कारण 
दर्शनों और धर्मों में एक-दूसरे से मिलने की राह वन जाती है और इस धर्म-ददन की संहति में, 
हम देखेंगे कि आकर्षण दोनों ओर से होता है और दोनों ओर से मिलने की गति होती है । 
जिस प्रकार हमने देखा कि सार्वभौम राज्य की सैनिक सीमा पर सम्राट्‌ के गैरिसन के सैनिक तथा 
वर्वेर सेवा-सरदारों के सिपाही अपने सामाजिक जीवन के ढंग मे एक-दूसरे के निकट आते हैं और 
अन्त में अन्तर मिट जाता है, उसी प्रकार हम देखते है कि सार्वभौम राज्य के अन्दर दाशनिक 
विचारधारा के अनुगामी और लछोकधर्म के अनुयायी आकर एक-दूसरे से मिलते है । यह समानता 
बहुत ठीक है, क्योंकि जैसे उसमें, उसी प्रकार इसमे भी, यद्यपि सर्वहारा के प्रतिनिधि शवितशाली 
अल्पसंख्या से मिलने के लिए थोड़ी दूर बढ़ते हैं, शक्तिशाली अल्पसंख्या अपने ढंग के सर्वहारा- 
करण की राह में इतना आगे बढ़ जाती है कि अन्त में सर्वहारा के रूप में ही मिलन होता है । 
दोनों ओर की मिलन की इस चेष्टा का अध्ययन करने के लिए पहले सर्वहारा की छोटी आध्या- 
त्मिक यात्रा का सर्वेक्षण करना सुविधाजनक होगा और उसके वाद शक्तिशाली अल्पसंख्या की 
लम्बी यात्रा का अध्ययन हम करेगे । 


जब आन्तरिक सर्वहारा के उत्कृष्ट धर्म शक्तिशाली अल्पसंख्या के आमने-सामने आ जाते 
हैं, तव कभी-कभी वे पहले ही कदम पर ठहर जाते है और शक्तिशाली अल्पसंख्या की कला की 
नकल करते हैं जिससे इस अल्पसंख्या का ध्यान उधर आक्ृष्ट होता है । जब हेलेनी संसार का 
विघटन होने छगा ईसाई धर्म के सब असफल प्रतिहंद्वियों ने अपने मिशनरी परिश्रम को सफल 
बनाने के लिए सारे चाक्षुप ईश्वरीय तत्त्वों को हेलेनी आँखों को प्रसन्न करने के लिए, हेलेनी 
रूप में बनाने छगे । किन्तु इसके आगे वे नहीं चढ़े कि अन्दर और बाहर से समाज का 
हेलेनीकरण करें । ईसाई धर्म ही था जिसने अपने को हेल्ेनी दर्शन के माध्यम से अभि- 
व्यक्त किया । 


ईसाई धर्म का, जिसका मूल सीरियाई था, बौद्धिक हेलेनीकरण होने का आभास पहले ही 
मिल गया था, क्योंकि नयी बाइविल की भाषा एटिक बनायी गयी, आरामेइक नही, क्योंकि इस 
. भाषा की शब्दावली में ही अनेक दार्शनिक तात्पर्य निहित थे । 


'सिवाप्टिक सुसमाचारों में (मैथ्यू, मार्क तथा ल्यूक के सुसमाचार, गोसपेल) ईसू को ईश्वर 
का पुत्र बताया गया है और यह विश्वास चौथे सुसमाचार में भी लिया गया है और अधिक दृढ़ 
किया गया है । किन्तु चौये सुसमाचार के आमुख में यह विचार भी व्यवत्त किया गया है कि 
संसार का नाता ईइवर का सर्जेनात्मक वाक्य (लांगोस) भी है । स्पप्ट नहीं, फिर भी संकेत 
रूप से बता दिया गया है कि ईश्वर का पुत्र और ईश्वर का वाक्य एक ही है, पुत्र को ईइवर का बावय 
कहकर ईइवर के सर्जनात्मक उद्देश्य को एक ही बताया गया है और वाबय का ईश्वर के पुत्र से 


द्ध्द इतिहास : एक अध्ययन 


था। इसलिए राजनीतिक कारणो से देववाओ का सम्मिलन घामिक प्रवृत्ति तथा भावना के 
के प्रतिकूल नही था । ऐसी धामिक सहति के उदाहरण खोजना जिनकी गहराई राजनीतिक 
कारणों के सम्मिलन से अधिक थी और जो घामिक आचार तथा विश्वास को अधिक स्पर्श करते 
थे, हमें अपना ध्यात, उस धर्म से जो प्राचीन सुखमय देन से शक्तिशाली अल्पसब्या को विरासत 
में मिलता है, दूसरी ओर मोडनवा चाहिए ) यह दर्ज्त सकट-काल की चुनौती का परिणाम होता 
है और हमें इसपर ध्यान देना चाहिए कि दर्शन की प्रतिद्रद्वी दैलियाँ आपस में ही एक-दूसरे से 
टक रातों और मिलतो नही, आन्तरिक सर्वहाय द्वारा विकसित दाशशनिक शैलियो से भी टकराती 
हैं और उनमें सम्मिलित होवो हैं । चूँकि ये ऊँची श्रेणी के धर्मदर्शन से टकराने के साथ साथ 
आपस में भी सधर्ष करते है। पहले इस पर विचार करता सुविधाजनक होगा कि उनके अछूय 
सामाजिक क्षेत्रो में ऊँचे धर्मों में आपस में वया सम्बन्ध है और दर्शनों में आपस में बया सम्बन्ध है । 
और तब हम उस गत्यात्मक आध्यात्मिक परिणाम पर विचार करेंगे जो धर्म तथा दर्शन का आपस 
में सधर्प होने का कारण होता है । 


हेलेनी समाज के विघटनु में पोसिडीनियस की पीढी (छगभग १३५-५१ ई० पू०) से एक 
युग का आरम्भ होता है, जिसमें दर्शनों की अनेक विचारधाराएं जो अभी तक आपस में तीअता से 
लड रही थी, सब, एपिक्युरियनों को छोडकर उन बातो पर जोर देने छगी, जिनकी उनमें समता 
थी और उन्हें छोड दिया जिनमें भेद था । और रोमन साम्राज्य की पहली तथा दूसदी शतती में 
एक ऐसा समय जाया, जब एपिव्युरियनो को छोडकर हेलेनी ससार के सभी दाशंनिक, अपने को 
चाहे जिस नाम से पुकारते हो, एक सर्वे-मत दर्शन के सिद्धान्तों का मानने छगे । इसी युग में 
च्ीती समाज के विघटन के इतिहास मे ऐसे ही दार्शतिक असामजस्य की ओर शुकाव की अ्रवृत्ति 
दियाई देती है । ईसा के पूर्व दूसरी शतती में जो हैव के साम्राज्य की पहली शती थी, ठाओवाद में 
भी सर्वमतवाद पाया जाता है । सम्राद्‌ का राजदरबार भी इसे मानता था और कनफ्शियस- 
बाद भी, जो वाद को चीन का राजधर्म हुआ । 
प्रतिद्वन्दी दर्शनों का यह सहतिवाद भ्रतिद्वन्द्दी उच्च धर्मों में भी पाया जाता है । उदाहरण 
के लिए सीरियाई ससार में सोलोमत की पोढी से आगे इसरायलछी यहोवा की पूजा में पडोसी 
सीरियाई समुदायों के स्थानीय बआलिम की पूजा में सामजस्य की प्रवृत्ति हमें मिलती है । 
यह समय महत्त्व का है, क्योकि सोछोमन वी मृत्यु से सीरियाई समाज का पतन आरम्भ होता है । 
निश्चय ही इसरायली घाभिक इतिहास में विशेष महत्त्व की यह बात है कि उस युग में ईश दूवा 
को असामजस्य को भावनाओ से लड़ते में विशेष सफलता प्राप्त हुई और उन्होने इसरायली धाभिक 
विकास को सदृतिवाद को सरल राह से हटाकर नये और कठिन मार्ग की ओर भोडा जो इसराय- 
लियो की विशेषता थी । फिर भी जब हम सीरियाई आपसी धामिक प्रभाव के हिसाब मे खर्च 
की ओर न देखकर आमदनी को ओर देखते हैं तव हम स्मरण करेगे कि सौरियाई सकटकाल में 
परिचमी ईरान के लोगा की धार्मिक भावना पर यहोवा की उपासना का प्रभाव पडा होगा, क्योकि 
इसी पश्चिमो ईरान में असीरियाई सैन्यवादियो ने इसटायली निर्वासितो को ले जाकर बैठा दिया 
था । जो भो हो, यह निश्चित-सा है कि अकेमिनियाई सान्नाज्य के समय और उसके बाद 
भी यहूरी घामिक भावनाओ पर ईरानी घ॒र्मं का बल्शाली प्रतिघात हुआ था । ईसा के पूर्व 
दूसरी शाती तक यहुदी ठथा जरवुष्ट्री घर्मं आपस में इतने मिल घुल गये थे कि आधुनिक पद्चिमी 
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शक्तिशाली अल्पसंख्या की भावनाओं तथा रुचि के अनुसार उस पर शासन करने लगते हैं, उनके 
लिए आवश्यक नहीं है कि पुराने पुरोहित हों जो शवितशाली अत्पसंख्या के उत्तराधिकारी हों । 
ऐसा भी सम्भव है कि वे सर्वहारा धर्मतन्त्र के ही प्रमुख नेता हों । 
रोमन साम्नाज्य के राजनीतिक इतिहास के प्रारम्भिक अध्याय में अभिजात तथा अकुलीन 
वर्गों के बीच का अवरोध इस प्रकार समाप्त किया गया कि अभिजात वर्ग ने अकुलीन चर्गे के 
नेताओं को इस स्पष्ट समझौते पर अपने साथ छिया कि अधिकारविहीन वर्मो के नेता अपने 
साथियों को छोड़ देंगे और उन्तके प्रति विश्वासघात करेंगे । उसी प्रकार घामिक घरातल पर 
यहुदियों के जनसाधारण को धोखा दिया गया और उनका साथ ईसा के आने के पहले, उनके 
नेताओं--लिपिकों और फरीसियों ने--छोड़ दिया था । ये यहुदी 'अछग होने वाले', इसी नाम 
से जीते रहे, यही नाम उनके अनुकूछ भी था, यद्यपि जिस भावना से उन्होंने अपना यह नाम 
रखा था, वह इसके प्रतिकूल थी । आरम्भ में ये फरीसी यहूदी विशुद्धवादी थे, जिन्होंने अपने को 
उन यहूदियों से अछग कर लिया था जो अपना हेलेनीकरण कर रहे थे और जब ये धर्म-त्यागी 
विदेशी शक्तिशाली अल्पसंख्या में सम्मिलित हो रहे थे । ईसा के समय फरीसियों की विश्येपता 
यह थी कि वे यहूदी समुदाय की भवत और धर्मात्मा जनता से अलग हुए थे यद्यपि पाखण्ड से 
अव भी वे यही कह रहे थे कि हम अच्छा उदाहरण रख रहे है । यह उस घोर भर्त्सना की 
ऐतिहासिक पूर्व-पीठिका है, जिसकी प्रतिध्वनि सुसमाचारों में मिलती है । फरीसी यहुद्दियों के 
वही धार्मिक रूप हूँ जो रोमन राजनीतिक स्वामियों के यहूदी थे । पैशन आव कऋ्राइस्ट' के 
ट्रेजेडी नाटक में हम देखते हैं कि वे (फरीसी) रोमन अधिकारियों के बगल में खड़े होते है और 
अपनी ही जाति के उस ईशदूत की मृत्यु में सहायक होते हैं, जो उन्हें छज्जित करता रहा । 
यदि अब हम साथ के उस आन्दोलन का परीक्षण करें जिसमें शक्तिशाली अल्पसंख्या का 
दर्शन आन्तरिक सर्वेहारा के धर्म की और बढ़ता है तो हम देखेंगे कि इस ओर प्रक्रिया भागे बढ़ने 
के साथ ही पहले भी आरम्भ होती है । पतन के वाद पहली पीढ़ी में यह प्रक्रिया आरम्भ होती 
है, कौतूहुछ से धर्मनिष्ठा मे परिवर्तित होती है, फिर अन्धविश्वास में बदल जाती है । 
धार्मिक रंग पहले-पहले कब चढ़ता है इसका उदाहरण अफलातून के 'रिपब्लिक' के चित्रण 
में मिलता है । दृश्य पाइरियस का है--एथोनोपैलोपोनीशियाई घाट तक युद्ध के पहले का-- 
जो हेलेनी संसार के सामाजिक सम्मिलन की प्राचीनतम घड़ियाँ हैं । जिस घर में संवाद की 
कल्पना है उसका स्वामी विदेशी है और कथा कहने वाला सुकरात है । वह इस प्रकार आरम्भ 
करता है कि मै एथेन्स नगर से बन्दरगाह तक पैदल चलकर आया हूँ कि श्रेस की देवी वेन्डीस 
के प्रति अपनी वन्दना अपित करूँ और कौतूहलूवश यह भी देख लू कि छोग उसके सम्मान में किस 
प्रकार उत्सव मना रहे हैं क्योंकि पाइरीयस में यह पहले-पहल हो रहा है । इस प्रकार हम देखते 
ह्‌ कि हेलेनी दर्शन के आधार पर धर्म की भावना वातावरण में आ गयी है, वह भी धर्म विदेश 
का और विदेशी ढंग का । यह वह भूमिका है जो हमें परिणाम के छिए तैयार करती है । 
इस परिणाम का वर्णन एक पद्चिमी विद्वान्‌ ने निम्नलिखित शब्दों में किया है : 'विचित्र बात यह 
है कि नयी (ईसाई) कथा का स्रोत विदेशों होने पर भी, यूनानी पिताओं का धर्म और दर्शन 
मुख्य बातों में धूर्णत, अफलातूनी है, या इसे अधिक ठीक शब्दों में कहें, तो बहुत थोड़े परिवर्तनों 
के साथ अफलातुन से ले लिया गया है । इस प्रकार के सम्मिलन से हम ऐसी कल्पना कर सकते 
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डि2० इतिहास : एक अध्यपत 


साम्य करके पिता के व्यक्तित्व दे साथ एक और व्यवितित्व का देवतनु स्थापित किया गया। 
ओर एक छलाँग में 'दावय' का दर्शन धर्म हो गया ॥" 


धर्म का दार्शनिक भाषा में प्रचार वरना ईसाई धर्म को यहूदियो की विरासत थी। अलेकरजें- 
ड्िया के यहूदी दाप्ननिक फ्लो (छूगभग ३० ई० पू०---४५ ई० पू० तक) ने इसका बीजारोपण 
किया जिससे उसके ईसाई सह-नागरिक विल्मेंट और ओरियेन ने दो सौ साल बाद अच्छी फसल 
काटी । और सम्भवत चौथे सुसमाचार के छेखक ने उसी ओर से ईश्वरीय वावय की भावना 
ली जिसकी ईश्वर के अवतार के साथ वह एकता स्थापित करता है । सिकन्दर के युग के इस 
ईसाई पिताजो का यह यहूदी अग्रगांमी यूनानी मापा के माध्यम से हेलेनी दर्शन तक पहुंचा । 
यह सयोग की बात नही थी कि फ्लो ऐसे नगर में रहता था और अपनी दाशंनिक्ता का प्रचार 
करता या जहां स्थावीय यटूदी समुदाय की बोल-चाल की भाषा एटिक थी, बह हितरू और अरामी 
भाषा भूल गया था, यहां तक कि उसने घर्मेग्रन्थो का अनुवाद भी अ-यहूदी भाषा मे किया । किन्तु 
यहूदी धर्म के इतिद्वास में भी ईसाई दर्शव का यह यहूदी पिता अवेला ब्यवित है और उसकी चतुर 
चेष्टा कि अफलातून का दर्शन मूसा के कानूनो पर आधारित है, बिना किसी परिणाम के, यहूदी 
पर्म की विश्येप झक्ित रही है। 


ईसाई धर्म के आगे जव हम ईरानी घर्मे-सूर्य की उपासना (मिध्याइज्म) की ओर चलते हैं 
जो हेलेनो ससार के आध्यात्मिक विजय में ईसाई धर्म का प्रतिदवन्ददी था, हम देखते है कि अपने 
ईरानी घर की ओर छौटते समय मिथ्या मे अपनी जहाज पर बैबिलोनी नक्षत्रीय दशेन का भारी 
साम्रात लाद रखा था । इसी प्रकार भारत के उच्च हिन्दू धर्म ने जर्जेर बोद्ध दर्शन में से विचारो 
का अपहरण किया, जिससे उसके पास वह शस्त्र मिल गया जिसको उसने बौद्ध धर्म को उसके धर 
से तिकाल बाहर किया । और कम-से-कम एक आधुनिक मिस्रवेत्ता (एजिप्टालोजिस्ट) का 
का कथन है कि आसाइरिस की सर्द्वारा द्वारा उपासना ने मिस्र की शवितेशालो अल्पसब्या के 
किले में रे की नैतिक भूमिका को ग्रहण करके प्रवेश किया ! पहले यह भोसी रियाई धर्म में नही 
था । बह ऐसा देवता है जो सत्यता की अभिव्यक्ति करता है और उसका पोषण करता है । 
परन्तु मिस्र के अपहरण का मूल्य सर्वहारा के घर्मं के लिए मेहगा पडा क्योकि ओसीरियत 
घर्म वाल को अपने को उन छोगो के हाथ में रखना पडा, जो उन्हें रे घ्॒मे में नहो छेदा चाहते थे । 
मिश्नी पुरोहितो की बडी चाल थी कि अपने को उस उभरते हुए धामिक आन्दोलन के सुपुर्दे कर 
दें जिसे न दवाया जा सकता था, न रोका जा सकता था । इस श्रकार वे उसके नेता भी बन गये 
और शक्ति के ऐसे ऊंचे शिखर पर उसे पहुँचाया जहाँ वह कभी नही पहुँचा या । 


जिस प्रकार पुराने भिल्ली देवकुल के पुरोहितो ने ओसीरियाई घर्में का अपहरण किया, उसी 
के समान ब्राह्मणो ने हिन्दू धर्मे का और मानी ने जरपूष्ट्र धर्म का अपहरण किया । किन्तु एक 


और ठया कपटपूर्ण ढय है जिससे सर्वहारा का धर्म शकितशाली अल्पसब्या के हाथों में चला जाता 
है | वयाकि जो पुरोहित समुदाय सर्वेहारा-्धर्मे पर अपना अधिकार कर लेते हैं और तब 


थ्‌. पौ० ई० मोर क्राइस्ट द यई : द प्रौक ट्रेंडिशव फ़ाम द डेय आव सोकिदोत् टू द 
ऑॉंसिल आव कालसिडोन, छष्ड ४, पु० रध्८ । 
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सभ्यताओं फा विघटन ४०१ 


शक्तिशाली अल्पसंख्या की भावनाओं तथा रुचि के अनुसार उस पर शासन करने लगते हैं, उनके 
लिए आवश्यक नहीं है कि पुराने पुरोहित हों जो शक्तिशाली अल्पसंख्या के उत्तराधिकारी हों । 
ऐसा भी सम्भव है कि वे सर्वहारा धर्मतन्त्र के ही प्रमुख नेता हों । 
रोमन साम्राज्य के राजनीतिक इतिहास के प्रारम्भिक अध्याय में अभिजात तथा अकुलीन 
वर्गों के बीच का अवरोध इस प्रकार समाप्त किया गया कि अभिजात वर्ग ने अकुलीन वर्ग के 
नेताओं को इस स्पष्ठ समझौते पर अपने साथ लिया कि अधिकारविहीन वर्मो के नेता अपने 
साथियों को छोड़ देंगे और उनके प्रति विश्वासघात करेंगे । उसी प्रकार घामिक घरातल पर 
यहूदियों के जनसाधारण की धोखा दिया गया और उत्तका साथ ईसा के आने के पहले, उनके 
नेताओं--लिपिकों और फरीसियों ने---छोड़ दिया था । ये यहूदी “अलग होने वाले', इसी ताम 
से जीते रहे, यही नाम उनके अनुकूल भी था, यद्यपि जिस भावना से उन्होंने अपना यह नाम 
रखा था, वह इसके प्रतिकूल थी । आरम्भ में ये फरीसी यहुदी विशुद्धवादी थे, जिन्होंने अपने को 
उन यहुदियों से अछय कर लिया था जो अपना हेलेनीकरण कर रहे थे और जब ये धर्म-त्यागी 
विदेशी शक्तिशाली अल्पसंख्या में सम्मिलित हो रहे थे । ईसा के समय फरीसियों की विद्येषता 
यह थी कि बे यहूदी समुदाय की भक्त और धमर्मात्मा जनता से अछंग हुए थे यद्यपि पाखण्ड से 
अब भी वे यही कह रहे थे कि हम अच्छा उदाहरण रख रहे हैं । यह उस घोर भरत्सेना की 
ऐतिहासिक पूर्व-पीठिका है, जिसकी प्रतिध्वनि सुसमाचारों में मिलती है । फरीसी यहुदियों के 
वही धार्मिक रूप हैं जो रोमन राजनीतिक स्वामियों के यहूदी थे । 'पैशन आव क्राइस्ट' के 
ट्रेजेडी नाटक में हम देखते हैं कि वे (फरीसी) रोमन अधिकारियों के बगल में खड़े होते हैं और 
अपनी ही जाति के उस ईशदूत की मृत्यु में सहायक होते हैं, जो उन्हें छज्जित करता रहा । 
यदि अब हम साथ के उस आन्दोलन का परीक्षण करें जिसमें शक्तिशाली अल्पसंख्या का 
दर्शन आन्तरिक सर्वेहारा के घर्मं की ओर बढ़ता है तो हम देखेंगे कि इस ओर प्रक्रिया आगे बढ़ने 
के साथ ही पहले भी आरम्भ होती है । पतन के बाद पहली पीढ़ी में यह प्रक्रिया आरम्भ होती 
है, कौतूहल से धर्मनिष्ठा में परिवर्तित होती है, फिर अन्धविश्वास में वदल जाती है । 
धामिक रंग पहले-पहले कब चढ़ता है इसका उदाहरण अफलातूुन के 'रिपब्लिक' के चित्रण 
में मिलता है । दृश्य पाइरियस का है--एथोनोपैलोपोनीशियाई घाट तक युद्ध के पहले का-- 
जो हेलेनी संसार के सामाजिक सम्मिलन की प्राचीनतम घड़ियाँ हैं । जिस घर में संवाद की 
कल्पना है उसका स्वामी विदेशी है और कथा कहने वाला सुकरात है । वह इस प्रकार आरम्भ 
करता है कि मैं एथेन्स नगर से वन्दरगाह तक पैदल चलकर आया हूँ कि श्रेस की देवी वेन्डीस 
के प्रति अपनी वन्दना अपित करूँ और कौतूहलूवश यह भी देख लूँ कि छोग उसके सम्मान में किस 
प्रकार उत्सव मना रहे हैं क्योंकि पाइरीयस में यह पहले-पहल हो रहा है । इस प्रकार हम देखते 
ह कि हेंलेनी दर्शत के आधार पर धर्म की भावना वातावरण में आ गयी है, वह भी धर्म विदेश 
का और विदेशी ढंग का । यह वह भूमिका है जो हमें परिणाम के लिए तैयार करती है । 
इस परिणाम का वर्णन एक पश्चिमी विद्वान्‌ ने निम्नलिखित शब्दों में किया है : (विचित्र वात यह 
है कि नयी (ईसाई) कथा का स्रोत विदेशी होने पर भी, यूनानी पिताओं का धर्म और दर्शन 
मुख्य बातों में पूर्णत. अफलातूनी है, या इसे अधिक ठीक शब्दों में कहें, तो बहुत थोड़े परिबर्त॑नों 
के साथ अफलातून से ले लिया गया है । इस प्रकार के सम्मिलन से हम ऐसी कल्पना कर सकते 
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ड्ग्र इतिहास : एश अध्ययन 


हैं वि जिन क्याओं को अफरातून ने पुरानी देवतायों शी कहानी के स्थान पर रखते की बैप्टा 
वी बे ईसाई धर्म की विरोधी नद्वी, अपूर्ष थी । इधर-उधर वे सवेतो से पता घलछता है वि 
अफरावूत को स्वय होने वाले ईश्वरीय अवदार वा धुँधरा मान था और उसके दृष्टान्त भविष्य 
वाणियाँ थीं। सुकरात ने 'अपालोजी' में एयीनियनों वो चेतावनी दी थी कि आत्मा के दूसरे 
साक्षी उससी मृत्यु वे बाद आ सकते हूँ जो उसवी मृत्यु का बदला छे सवते हूं । दूसरे स्पछ पर 
उसने स्वीवार किया है कि मैने बहुत तर्क विये है और अनेक दानिकता को वात बही है, परन्तु 
पूरा सत्य तन तक नहीं जानो जा सकता, जव ठव मनुष्य वे लिए उसकी अभिव्यवित ईश्वर वी 
कृपा से न हो ।7 
दर्शन के धामिक रुप में परिवर्तन होने का ऐतिदासिव वर्णन हेलेनी ससार में इतना अधिक 
मिलता है कि उसवे बाद की परिस्थितियों की प्रत्रिया को हम भलीभांति परख सकते हूँ । 
जिम प्रकार अफ्लतून के सुकरात ने य्रेस वे बेंडीस के धर्म मे प्रति अपना शान्‍्त, बौद्धिक 
कौतूहक दिखाया है, उसी प्रकार ऐतिहासिक सुबरात के समवारीन हैरोडोटर ने धर्म वे तुछ« 
नात्मक अध्ययन में प्रानगिक ल्यों में बताया है । उसने इन बातो को वैज्ञानिवः ढग से देखा 
है । जो भी हो, जब अज्ेमीनियाई साम्राज्य को सिवन्‍दर में पराजित क्या और उत्तराधिकारी 
राज्या वें हेलेनी झामकों को मिली-जुली प्रजा की धामिक आवश्यकताओं बे हिए कुछ उपासना 
की विधि खोजनी पड़ी, तर घामिक समस्याओं की व्यावहारिक आवश्यकता इवितशाली अत्प- 
सपा के सामने आायी। उसी समय स्टोइक तथा एपिवयुरियन दर्शनों के सरथापव और 
प्रचारक व्यक्तिगत रूप से उत छोगों बी आध्यात्मिक भूख के लिए भोजन की व्यवस्था कर रहे 
थे जो आध्यात्मिक जगछ में खोये भटक रहे पे । कितु यदि हम इस युग वी हेलेनी दापन्कि 
प्रवृत्ति का माप अफ्लातून को दार्शनिक विचारधारा को मानें तो हम देखेंगे कि इसके शिष्य 
सिकन्दर वी मृत्यु के बाद दो सौ साला में सशयवाद वी ओर आगे बढ़ते चले जा रहे थे । 
धारा का प्रदाह निस्चयात्मक ढग से उस समय सुडा, जब सोरियाई यूनानी दाशनिक 
अपामिया के पासिडोनियस (छगभग १३५-५१ ई० पू०) ने लोकप्रिय धामिक विश्वासों के 
स्टोइकवाद का द्वार खाल दिया । दा सौ वर्षो ने बुछ पदले ही स्टोइक विचारधारा वा नेतृत्व 
गेलिया के भाई सनेका के हाथो में चला गया, जो सत पाल का समकाछीन था | सेनेका की 
दार्शनिक पुस्तक में ऐसे स्थछ है जो ऐसे विचित्र ढग से सन्त पाछ के पत्रा का भाव प्रकट करते है 
कि कुछ छाटे ढग के आहाचक यह बल्पना करते है कि रोमन दार्शनिक और ईसाई मिश्ननरी 
के वीच पत्राचार होता रहा । ऐसी कल्पवाएँ वेकार है ओर अमसम्भव भी, बयोकि यह कोई 
आइचर्य की बात नही है दि एक ही युग में जब एक ही सामाजिक युग की अभिव्यवित हो तव 
यद्दि दो आध्यात्मक सग्रीत हो ता समान स्वर निकले 4 
जब पढले अध्याय में पतनास्मुख सभ्यदा वी सीमा के सरक्षको और उसके आये की बर्देर 
सेनाआ के सम्बध् में हमने अध्ययन किया था, तव हमने देखा था कि वे इतने निकट पहुँच गये 
कि पहचानना कठिन था और दूसरे अध्याय में वे मिल जाते हैं तथा वर्बेर्ता के स्तर पर आ 
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जाते हैं। इसी के समान वह घटना भी है जब शवितिशाली अल्पसंख्या के दार्शनिकों और सर्वहारा 
धर्म के उपासकों का समागम होता है, ऊँचे घरातल पर सेनेका और सन्त पाल एक-दूसरे के निकट 
पहुँचते हैं । यहां पहुछा अध्याय समाप्त होता है । दूसरे अध्याय में दर्शन कम ज्ञानवर्धक घामिक 
प्रभावों में भा जाता है, और धामिक भवित अन्धविश्वास में बदल जाती है । 


घक्तिशाली अल्पसंय्या के दर्शन का यह दुखदायी अन्त होता है । यह उस समय भी होता 
है जब दर्शन अपनी सारी शत रूगाकर सर्वहारा की उर्वर आध्यात्मिक भूमि पर पहुंचने की जी 
जान से चेप्टा करते हैं, जहाँ उच्च धर्म का वीजारोपण हो सकता है । इन दर्शनों को इससे कोई 
लाभ नहीं होता कि अन्त में यह भी सुमनों की भांति खिल गये बयोंकि विलम्ब से और अनिच्छा 
से सिले ये सुमन अपने से ही प्रतिशोघ लेते हैं और बढ़कर पतित और अनुपयोगी झाड़-झंखाड़ बन 
जाते हैं । सम्बता के विघटन के अन्तिम अंक (ऐक्ट) में दर्शनों की मृत्यु हो जाती है और उच्च 
श्रेणी के धर्म जीवित रहते हैं और भविष्य के दावेदार होते हैं | ईसाई धर्म का अस्तित्व वना रहा 
ओर नव-अफछातूनी (निओ-प्लेटोनिक) दर्शन को उसने निष्कासित कर दिया, क्योंकि वुद्धिवाद 
को हटाकर इसमें जीवन के लिए कोई संजीवनी नहीं रह गयी । वास्तविकता यह है कि जब दर्शन 
और धर्म का सम्मिलन होता है, घर्म का उन्नयन होता हैं और दर्शन का अवनयन । हम इस अध्ययन 
से, इस प्रश्न पर विचार किये बिना नहीं हट सकते कि जब ये दोनों मिलते हैं तव कया कारण है 
कि हम पहले से ही समझ छेते हैं कि इसका परिणाम दर्शन की पराजय होगी । 
तब वे कौन-सी दुर्वलताएँ हैं जो दर्शन की पराजय करा देती हैं जब वह धर्म का प्रतियोगी 

बनकर अखाड़े में प्रवेश करता है ? सबसे घातक और मूल दुर्वेछता है, जिसके कारण अन्य 
दुर्वखताएँ भी आ जाती हैं, आध्यात्मिक दक्ति का अभाव । इस सजीवता के अभाव के कारण 
दर्शन दो ढंग से ऊंगड़ा हो जाता है। इनके कारण जनता का आकर्षण कम हो जाता है और जिसे 
उसका आकपंण भी होता है उसे यह उत्साह नहीं होता कि उसके प्रति मिशनरी कार्य करे । 
सच वात यह है कि दर्शन कुछ वी द्विक श्रेष्ठ लोगों के प्रति जो 'योग्य किन्तु अल्प” होते हैं अनुराग 
दिखाता है, उस वोद्धिक कवि के समान जिसके पाठक कम होते है और इस कारण को वह अपनी 
रचना की श्रेष्ठता का प्रमाण समझता है । सेनेका की पहली पीढ़ी में होरेस ने अपने रोमन 
गान के दार्शनिक देशभकितिपूर्ण अभ्यर्थना को इस प्रकार आरम्भ करने में कोई असंगति 
नद्ीं समझा--- 

अग्रगामियों, कछूपित समूहों ! 

चुप रहो ! कोई अपविन्र मुख 

गीत के पवित्र संस्कार को अशान्त मत करो, 

जब में, नवों देवियों का श्रेष्ठ पुरोहित, 

केवछ युवक और युवतियों के लिए 

नवीन और ऊँचे गीत लिख रहा हूँ 


ईसू के दृष्ठान्त से यह बहुत दूर की आवाज है जिसने कहा था--- 
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डग्ड इतिहास + एक अध्ययन 


सडको पर और झाडियों में जाओ और उनको यहां आने के लिए विवश करो, 
जिससे मेरा घर भर जाये। 


इस प्रकार ऊँची-से-ऊँची अवस्था में दर्शन घर्मं की शवित पाने की कभी आकाक्षा नही कर 
सकता | जिस धर्म की प्रेरणा ने सेनेका और एपिक्टिस की पीढी में हेलेनी बौद्धिक मूर्तियों में 
कुछ समय के लिए सजीवता का सचार किया था, वह मारक्स आरीलि्यिस की पीढ़ी में मिथ्या 
धामिक आडमस्बर में परिवर्तित हो यया और दार्शनिक परम्परा के उत्तराधिकारी दो कुर्सियों के 
बीच गिर पड़े । उन्होने बौद्धिक आह्वान का तिरस्कार कर दिया हृदय तक पहुँचने वी राह नही 
निकाठी । वे ज्ञानी न होकर साधु नही हुए, सनकी हो गये । सम्राद्‌ जूलियन अपने दार्शनिक 
आदर्श के लिए सुकरात को छोडकर डायोजिनीज वी और मुडा । वही पौराणिक डायोजिनील 
जिससे--ईसा मसीह से नही--सन्‍्त सोमिओन एटाछाइट्स तया उसके सह-तपस्वियों की 
“इंसाई तपस्या” का आविर्भाव हुआ है । वास्तव में इस दुख-सुख पूर्ण अन्तिम अक में, अफलातून 
और छीनो के शिष्पा ने अपने स्वामियों की अपूर्णता की स्वीकार किया और उसका उदाहरण 
स्वय आन्तरिक सर्वहारा का अनुकरण करके उपस्थित किया । यह और कुछ नहीं पा, वास्तव 
में उस जनसाधारण मो सच्ची चाटुकारिता थी, जिस जनता को होरेस़न ने अपने श्रोताओं से 
अलग कर दिया था । अन्तिम नव-अफ्लातृनवादी, आयमब्लिक्स और प्रोकछस उतने दाशंनिन 
नही हैं जितने एक काल्पनिक अस्तित्वविद्वीन धर्म के पुरोहित । जूल्यिन जिसका सस्वार 
और उपासना के श्रति बहुत उत्साह था, इनकी योजना का कायंदाहक था । उसकी मृत्यु के 
समाचार के बाद उसके राज्य-्सद्यायता प्राप्त धामिक सरथान का तुरन्त समाप्त दो जाना उसे 
विवेचन बी सत्यता को प्रमाणित करता है जो आधुनिक मनोविनान के प्रतिष्ठापक ने व्यकतत 
जिया है 
“बड़े-बड़े प्रवर्तन ऊपर से नद्ी आते, वे सदा निचे वर्ग से आते हैँ (उतसे) जो देश के 
शास्त और तिरस्टत लोग है--जिन पर शास्त्रीय पशपात का प्रभाव नही पडा है, जो प्रतिष्ठित 
व्यक्तियों पर पड़ा करता है ।' 
(च) शासर धर्म था निर्णय करता हैं 
उपर ने अध्याय के अन्त में हमन देखा कि सझाद्‌ जूलियन अपनी भ्रजा को उस मिध्या धर्म 
को मानत बे लिए विवर्श न कर सका, जिसका वह दाह्मतिक होने के शरण अनुगामी था । इससे 
यद् गाधारण प्रइत उठता है कि बया अधिर अनुशूल परिस्थिति में शक्तिशाली अल्पस्स्या अपनी 
आधप्यातिसक दुबवछता की बसी को पूरा गरन ने लिए भौतित' दावित जा प्रयाग गर सबती है 
मोर राजनोविक ददाव से डिसी दर्शन या धर्म को अपनी प्रजा पर छाद सरती दै और जो 


१ सी० जो» शूँव--मादते घंत इस राद आद एू घोत--यु० रे४३-४४॥। 

२ पहु बा*य हत्‌ १५५४ डी मापसदुर्प को सा का सक्षेप है । जाएें निर्भय हुमा चा कि 
अप्येक्ष हवातीय अर्खत रारप के शासरों को भपिरार या हि वह चाहे रोघत इंघोलिक धर्म पा 
करी धर्म हशीहार करे । मौर बह चाहे (एप के) धर्म पर अहते को प्रजा को पिएय कर 
हरता था | यह सम्पि पहली मजिशोंत अऋर्सत धामिक लड़ाई के बार हुई । 


सम्पताओं का पिघदन डन०्प्‌ 


अनेधानिक होसे पर भी प्रभावफारी हो सकती है । ययपि मह प्ररन हमारे अध्ययन के मूल विषय 
के बाहर है, फिर भी बागे बहने के पट्ठे इसका उत्तर हूँड़ने की हम चेप्टा करेंगे । 
इस विधय का ऐतिहासिक प्रमाण यदि हम स्गेजेंगे तो हमें पता चलेगा कि साधारणत: 
ऐस प्रयान अस्फालड पाए हैं, समय परायार। गह निश्माष पुद्धता के सामाजिक रिद्धान्तों के 
विश्य है, जो हेदनी संकटकाल में प्रतिपादित हुई थी, क्योंकि इस सिद्धान्त के अनुसार घामिक 
आानार जानवर ऊपर से नीचे फी और छादे गये पे । मे न तो क्षसाधारण बातें थीं, न असम्भव । 
समाणों की सम्यता मी प्रत्तिया में घामिक संरयाओं के आरम्भ का यही ढंग था । रोम के धामिक 
शीवन के सम्बन्ध में गे! है सिद्धान्तन छागे कार दिया गया ्ै ओर पोलीबडियस ने (लगभग 
२०६-१३१ ६० पू्‌०) उसका दस प्रदार यर्पन किया है 
मेरी राय में रोमन संविधान दिन बातों में दूसरे संविधानों है वह इसका धर्म के 
प्रत्ति नियहि है । मेरी राय में सेमनों से अपनी सामाजिक व्यवस्था को उन चीजों से बाँघा 
ऐ जिससे सारा संसार पृणा करता है, मेरा अभिप्राय है अन्धविश्यास से । उन्होंने अपने अन्ध- 
विध्यास को साटस का रुप दिया है और उसे निजी तथा सार्वजनिक जीवन में प्रयेश कर दिया है. 
और इस कायें में रोमन छोग उतनी दर तक भछे गये हैं जहाँ तक बुद्धि जा सकती है, यह बात 
बहुत छोगों फो विभित्र लगेगी । मेरी राय में रोमनों ने जनता को ध्यान में रघकर ऐसा किया 
है। गदि ऐसा सम्भव होता कि सब निर्वाचक बिद्वान्‌ होते तो यह प्रवबंचया आवश्यक न होती 
कि वास्तव में जनता सदा अश्यिर रहती है, गैर फानूनी आवेगों, अविवेकपूर्ण प्रकृति तथा 
दिसात्मक फोध से भरी रहती है, एसलछिए उन्हें नियन्पित रपने के लिए अज्ञात के भय का भववा 
ऐसे ही नाटक की स्थापना आवश्यक है। में समझता हूँ कि इसी कारण हमारे पूर्वजों ने जन- 
साधारण के थीच उन धामिक विश्यासों तथा तक की कत्पना को प्रस्तुत किया है जो अब 
परम्परा बन गये हू, और मेरी यह भी धारणा है कि ऐसा करने में हमारे पूर्वज अटकल-पच्चू 
कार्य नहीं कर रहें थे, किन्तु सब रामझन्बूसकर कर रहें थे। अधिक उचित होगा यदि हम 
अपने समकालीन लोगों पर यह आरोप लगायें कि जिस कार्य को करते हुए हम उन्हें देख रहें 
हैं धर्म को मिटाने में वे अनुत्तरदायित्व तथा बुद्धिहीनता से कार्य कर रहें हैं ।' 
धर्म की उत्पत्ति के सिद्धान्त सत्य से उतनी ही दूर है जितना राज्यों की उत्पत्ति से सामाजिक 
अनुबन्ध । यदि हम प्रमाणों की परीक्षा करें तो हमें पता चलेगा कि राजनीतिक शवित आध्या- 
त्मिक जीवन को प्रभावित करने में विछकुल असमर्थ तो नहीं है, किन्तु इस क्षेत्र में उसके कार्य 
करने की क्षमता विशेष परिस्थितियों के मिल्ल जाने के कारण सम्भव होती है, और तब उसका 
क्षेत्र सीमित होता है । सफलता अपवाद के रूप में होती है, असफलता ही अधिक होती है । 
पहले हम अपवादों को छे। राजनीतिक अधिपति किसी पंथ को संस्थापित करने में 
कभी-कभी सफल हो जाते हैं, जब वह पंथ वास्तव में किसी घामिक भावना की अभिव्यक्ति 
नहीं होता बल्कि घर्मं की आड़ में राजनीत्तिक मनोभाव होता है । उदाहरण के लिए कोई ऐसा 
मिथ्या घारमिक कर्मकाण्ड जो उस समाज में राजनीतिक एकता की पिपासा को शान्त करता है, 


१. पोलीवियस : हिस्ट्री, खण्ड ६, अध्याय ५६ ॥ 
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जो (समाज) सकट-काऊ का कड,आ प्याला आकण्ठ पी चुका है| ऐसी परिस्थिति में जिस 
शासक ने अपनी प्रजा का हृदय उनका त्राता वनकर जीत लिया है पथ की सस्थापना करके 
अपने को तथा अपने वश को पूजा का विषय बना सकता है । 
इस प्रकार की महान्‌ शक्ति का वछासिकी उदाहरण रोमन सम्राटो को देवता की भाँति 
मानता है। सीजर को पूजा शान्ति वे समय का धर्म था, किन्तु वास्तविक धर्म का उल्टा था, 
जो 'सामधिक विपत्ति के समय सहायक' होता है। सोजर की दैविक्ता, दूसरी तथा तीसरी 
दती ई० पू० के बाद जब रोमन साम्राज्य का पहली बार पतन हुआ, ठहर न सकी । और इस 
जुटाव के सब योद्धा सरदार इधर-उधर बिखरने छगे कि उनके अपयश्ञ-प्राप्त साम्राज्यवादी 
प्रतिभा के समर्थन में कोई अछोकिक समर्थन मिल जाता । आरीलियन और कासटैटियस वलो- 
रियस एक अपमूर्स और सार्वभौम नेता सौछ इनविवट्स के झण्डे के नीचे आये और एक पीढी वे 
बाद काप्तटेंटाइन महान्‌ (३०६-३७ ६०) ने अपनी भक्ति उस आन्तरिक सर्वहाराल्पी ईश्वर 
को अपित कर दी जो सौल या सीजर दोना से शक्तिमान्‌ था । 
यदि हम हेलेती से सुमेरी ससार की ओर दृष्टि डालें तो सीजरपूजा के समान ही व्यवितत्व 
पूजा इसमें (सुम्रेरी राज्य में) देखेंगे । यह पूजा इस सा्वभौम राज्य के सस्थापक उर एनगूर 
में नहीं चल्ायी थी, उसके उत्तराधिकारी डगी (छगभग २२८०-२२३३ ई० पू०) ने चछायी । 
किन्तु यह भी शान्ति के समय की युक्त मात्र थी | जो भी हो, अमोराइट हमूरवी जिसका 
स्थान सुमेरी इतिहास में वही है जो रोमन साअआ्राज्य में कासटैंटाइन का था, देवता वनवर राज्य 
नही करता था, अलौकित देवता मारडुक बेल का दास बनकर राज्य करता था । 
इसी प्रकार के सीज़र-पूजा के चिह्न दूसरे सार्वभौम राज्य में भी पाये जाते है, जैसे एडियाई, 
मिल्री था चीनी में, जो हमारे इस विचार का समर्थन बरते है कि राजनीतिक शासको द्वारा ये 
चछाये पथ जामजात दुर्वेछ होते हैँ । उस समय भी जब ये प्रय धर्म के आवरण में मूल रुप से 
राजनीतिक ही होते है, और जब ये सार्वजनिक भावना के अनुक्ूछ भी होते है तब भी इनमें 
तूफाना से बचते वी दाक्ति नही होती । 
एक और बर्ग होता है जिसमें राजनीतिक दासक कोई पथ चलाता है जो धाभिक आवरण 
में राजनीतिक सस्या मही होती, सचमुच घामिक पय द्वोता है । इस क्षेत्र में भी हम दिखा सकते 
कि इस प्रयोग को कुछ सफठता मिली है उसमें धर्में को चलता हुआ' होना चाहिए, बम से कम 
राजनीतिक शासक की प्रजा की अल्पसख्यक आत्मा में, और जब यह छत पूरी हो जाती है भौर 
सफउता मिलती है तद इसका जो मूल्य चुकाना पइता है वह बहुत अधिक द्वोता है । बयोकि जो 
घर्मे राजनीतिक अधिकार के बठ पर शासक द्वारा अपती प्रजा वे धदीर और आत्मा पर सफलता- 
पूर्वक लादा जाता है वह इस थोड़ें-से भाग पर तो चछ जाता है, विन्तु इसबय मूल्य यह चुकाना 
बड़ता है कि यद सावंभौम यर्मे नहीं हो यरता ! 
उदाहरण के लिए ई० पू० दूसरी शती में जब मवठावी लोग बस पूर्वक हेठेनीवरण दे विरोध 
मई यटूरी धर्म बे सै-ययादी स्र्थक द्वोने बे स्पान पर सेल्यूबस दे उत्तराधिवारी एक राज्य गे 
सस्पासत और धागए दो गये सब ये उतलीडन गा ट्िखात्मक विरोध बरने वाले, रवय उत्पीडक 
हो गये और अद्विंगायादी यहूद्ियों पर, जिड्ें उद्धाले जीता था, जबरदरती जूडावाद एादने 


हये ॥ एव दीठि ने विज पायी और जूडावाद वा क्षेत्र इश्घूमिया, 'अन्यटूदियों के गैलिछी , 


सच्यताओं फा विघटन ४०७ 


और ट्रांसवारडोनियाई पीरिया तक विस्तृत हो गया । इतने पर भी शवित की विजय संकीर्ण 
क्षेत्र में ही थी । वर्योंकि यह समरिटनों की विशिष्टतावाद पर न तो-विजय पा सकी न उन हेलेनी- 
कृत नगर-राज्य के नागरिक गर्व को चूर कर सकी जो मबकाबी राज्य की दोनों ओर फैले थे, 
एक मध्यसागर के किनारे फिल्स्तीन और दूसरा डिकापोलिस में मरुस्थल के किनारे । 
वास्तव में शवित द्वारा यह विजय अधिक नहीं थी और यहूदी धर्म का सारा भविष्य इसके मूल्य 
में चुकाना पड़ा । यहूदी इतिहास की यह महान्‌ विडम्बना हैं कि अलेब्जेडर जैनिअस 
(१०३२-७६ ई० पू०) ने जूडावाद के लिए जो नया देश विजय किया था, वहीं सौ साल के भीतर 
ही गैलीलिया के यहूदी देशदूत का जन्म हुआ जिसके सन्देश में पहले के यहूदी धर्म की सारी 
अनुभूतियों का एकीकरण हो गया और जबरदस्ती परिवर्तित किये हुए गैलीली अ-यहुदी के 
इस उत्माणित वंशज को उसके युग के यहुदी धर्म के जूडाई नेताओं ने तिर॒रकृत कर दिया । इस 
प्रकार जूडाबाद ने अपने प्राचीन को ही नहीं हास्यास्पद चनाया, भविष्य को भी नाश कर दिया । 


अब हम यदि यूरोप के धामिक नकशे की ओर ध्यान दें तो स्वभावत्तः हम यह जानना चाहेंगे 
कि मध्ययुग के ईसाई जनतन्त्र के स्थानीय उत्तराधिकारियों में कैथोलिक और प्रोटेस्टेन्ट राज्यों 
की सीमाओं में कितनी कूटनीति से बनी है और कितनी सेना के वछ से ? इसमे सन्देह नही कि 
सोलहवीं और सत्रहवीं शी के घामिक संघर्ष में बाहरी सैनिक और राजनीतिक बातों पर बहुत 
महत्त्व नहीं देना चाहिए । क्योंकि दो चरम उदाहरणों पर विचार करने पर यह ज्ञात हीता है कि 
कोई राजनीतिक शक्ति बाल्टिक राज्यों को कैथोलिक धर्मतन्त्र में या भूमध्यसागर के देशों को 
प्रोटेस्टेस्ट तस्त्र में नहीं रख सकती थी । उसी के साथ एक बीच का विवादास्पद क्षेत्र था जिसमें 
सैनिक शक्ति अवश्य ही प्रभावशाली थी--वे क्षेत्र हैं, जरमनी, निचले देश (लो कंट्रीज ), फ्रांस 
और इंग्लैंड । जरमनी में विशेषतः इस सूत्र का आविष्कार और प्रयोग हुआ था कि शासक 
धर्म का निर्णय करता है ।' हमें इस बात को मानना होगा कि कम-से-कम मध्य यूरोप में राजाओं 
ने, अपनी शक्ति से सफलतापूर्वक अपनी प्रजाओं पर ईसाई धर्म का वह्‌ रूप, जिस पर उनका 
विश्वास था, जबरदस्ती लादा । हमें यह भी मानना पड़ेगा कि इस राजनीतिक संरक्षण के कारण 
और इस राज्य की अधीनता से पश्चिमी ईसाई धर्म के दोनों रूपों---कैथोलिक तथा प्रोटेस्टेंट-- 
को हानि हुई है । 
पहला मूल्य यह चुकाना पड़ा कि जापान से कैथोलिक धर्म के मिद्दन को हटाना पड़ा । 
कंथोलिक ईसाई धर्म के वीज को जेसुइट मिशनरियों ने जो सोलहवीं शी में बोये थे उन्हें सचनहवीं 
शती के मध्य में नये जापानी सार्वभौम राज्य के शासकों ने उखाड़ फेंका क्योंकि ये राजमर्मझ इस 
परिणाम पर पहुँचे थे कि कैथोलिक घ्म के माध्यम से स्पेन का सम्रादू साम्राज्य का विस्तार 
चाहता है । मिशनरियों के इस क्षेत्र का चला जाना उस हानि के सामने कुछ भी नहीं था जो 
शासक धर्म का निर्णय करता है' की नीति से अपने देश में आध्यात्मिक दरिद्रता उपस्थित हुई 
और पद्चिमी ईसाई धर्म को उससे हानि हुई । धर्म के युद्ध के युग में पश्चिमी ईसाई धर्म के सभी 
प्रतिदन्दी इस बात पर तत्पर थे कि अपने विचार के अनुसार धर्म चलाने का कोई सरल मार्ग निकल 
आये और इसके लिए राजनीतिक शक्ित के प्रयोग पर वह तरह दे जाते थे, और कभी उसकी माँग 
भी करते थे । और इसके परिणामस्वरूप आत्मा में विश्वास की सारी जड़ उन्होंने सुखा दी, 
जिस विश्वास की जमाने की वे ही चेप्टा करते थे । सोलहवें लुई की वर्वस्तापूर्ण प्रणाली ने फ्रांस 
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की आध्यात्मिक धरती से प्रोटेस्टेंट ईसाई धर्म को निष्कासित कर दिया और अनैक प्रकार के 
सझयवाद को जन्म दिया । नेन्‍्टीज़ के एडिक्ट के निरसन के नौ साल के बाद वाल्टेयर का जन्‍म 
हुआ | इसी प्रकार के सशयवाद की भावना प्यूरिटन क्रान्ति के घाभिक सैन्यवाद के कारण 
इग्लैड में उत्पन हुई । एक नयी प्रबुद्धता को भावना उत्पन्न हुई जो उसी के समान थी । इस 
अध्ययन के इस अध्याय के आरम्भ में पोलीवियस के कथन में व्यवत की गयी है । उस प्रकार 
के विचार के लोग हो गये जो धर्म का मजाक उडाते थे । यहाँ तक कि सन्‌ १७२६ में विशप 
बटलर को अपनी पुस्तक--एनालोजी आव रिलिजन, नेचुरल एण्ड रिवील्ड, टु द कान्स्टिट्यूडन 
एण्ड कोर्स आवव नेचर', की भूमिका में छिखना पडा-- 

“मैं कह नहीं सकता कि यह कंसे हुआ, किन्तु ऐसा बहुत छोग्ो का निद्िचत मत है कि ईसाई 
धर्म के सम्बन्ध में बहुत खोज करने की आवश्यकता नहीं है, यह पता चल गया है कि यह धर्म 
काल्पनिक है । और इसलिए वे मान लेते हैं कि सब समझते वाले छोग इस बात पर सहमत है 
कि इसमें कुछ तथ्य नही है और यह केवल हेसी-दिल्कगी और परिहास का विपय है । ऐसा जान 
पडता है कि यह इसका बदला है जो इस घ॒र्म ने अब तक सासारिक आनन्द को रोक रखा है । 

यह मतोवृत्ति, जिसने बुझते हुए घामिक विश्वास के मूल्य पर घर्मान्धिता का विसक्रमण 
किया है, सत्रहवी से वीसवी झती तक चलती आयी है और हमारे पश्चिमी महान्‌ समाज में इस 
सीमा तक पहुँच गयी है कि छोग उसके ठीक रूप को समझने छंगे हैं । अर्थात्‌ लोग समझने गे 
हैं कि यह केवल आध्यात्मिक स्वास्थ्य के लिए ही नहीं विनाञ्कारी है, पश्चिमी समाज के 
भौतिक जीवन के लिए भी भयकारी है ।॥ यह उससे भी भयक्र है जो राजनीतिक और आधिक 
रोग हमारे समाज में आ गये हूँ जिनके बारे मे नित्य हम छोगो का ध्यान आहृष्ट करते रहते है 

और विज्ञापित करते रहते हैं ॥ यह आध्यात्मिक रोग इतना बढ गया है कि इसकी उपेक्षा नहीं 
की जा सकती । किन्तु रोग का निदान सरल है, औपधि बताना कठिन है । वयोकि धामिक 
विश्वास व्यापार की कोई स्टैण्डडं वस्तु रही है कि माँग होने पर तुरत बना दी जाय । ढाई सौ 
साल से घार्मिक विश्वास के क्रमयय हास से पहद्चिचम के दृश्य में जो आध्यात्मिक शून्यक उत्पन्न 
हो गया है उसे भरना कठिन है । हम अब भी धर्म को राजनीति का अनुचर मानते है जो हमारे 
सोलहवथी और सत्रहवी शती के पू्दंजो का अपराध था । 
यदि हम पश्चिमी ईसाई धर्म के दर्तमान रूपो पर साधारण ढग से विचार करें, और प्रत्येक 
को शक्ति का तुलनात्मक विवेचन करें तो हम देखेगे कि शवित उसी के अनुसार घटती-बढती 
मिलेगी कि किस घ॒र्म का कितना राजनीतिक नियन्त्रण रहा है । निस्सन्देह पश्चिमी ईसाई धर्म 
का बैयौलिक रूप आज सबसे दक्तिशाली दीखता है । इसके होने पर भी कि कुछ देशो में और 
कुछ काछो भें अपने देशा के अन्दर बैयोल्कि राजाओं ने अपनी प्रजा पर अपने विचार के 
अनुसार धर्म छादा, कंयोलिक घमर्मतस्त्र का यह गुण कभी लोप नदी हुआ कि वह एक महान्‌ 
धाभिक अधिकारी बे नियन्त्रण में रहा । कैयोलिक तम्त्र बे बाद दाजित के हिसाव से हम 
प्रोटैस्टेंट धार के स्वतन्त्र धर्म तस्त्रो' को रखेंगे जिन्होंने राजनीतिक शासनो के दाहर अपने को 
(निजाल रुपा है । और सदमे नीचे वे प्रोटेस्टेंट स्थापित तन्‍्त्र' है जो विसी-न डिश सीमित राज्य 
के अधीत हैं । और अन्त में यदि हम दिमिश्न घामिक विचारों और विश्वासों फ्ी घवितयों मरे 
हुलता करें जो चर्च आव इस्वेंड तस्त्र में विस्तार से पँले हुए है तो अग्रेजी धर्मंतन्त्र में सबसे 


सभ्यताओं फा विघवन ४०६ 


शवितशाली रूप, ऐंग्लो-कैयोलिक शाखा है, जो १८७४ ई० के कानून के बाद, 'जनता को बृहलाने 
के! लिए बनाया गया था, राजनीतिक विधान को तिरस्कारपूर्ण उदासीनता से देखता है । 


इस कुत्सित तुलना की शिक्षा स्पष्ट है । आधुनिक युग में पश्चिमी ईसाई धर्मतन्त्र की 
विभिन्न शाखाओं की विभिन्न परिस्थितियों से हमारे इस कथन का समर्थन होता है कि घर्म को 
ग्रेई छाभ नहीं होता वल्कि हानि होती है, यदि वह राजनीतिक सहायता की याचना करता है 
या अपने को राजनीतिक दावित को समपित कर देता है । इसका एक ही अपवाद है जिसका 
कारण हमें देखना पड़ेगा, इसके पहले कि इस नियम को हम उचित और व्यापक मान ले । वह 
है इस्लाम । क्‍योंकि सीरियाई समाज के विधटन को इसने सार्वभौम घर्मतन्त्र में परिवर्तित किया 
यद्यपि उसके पहले ही वह राजनीति में सम्मिलित हो गया था, और विसी दूसरे धर्म की अपेक्षा 
वह निश्चित रूप से राजनीति में सम्मिलित हो गया था और उसे राजनीति मे उसके संस्थापक 
ने ही प्रविष्ट किया । 


पैगम्बर मुहम्मद का सावंजनिक जीवन नि३चय रूप से दो भागों में विभाजित होता है और 
दोनों एक दूसरे के विरोधी हैं । पहले भाग में वह शान्तिमय देवदूत के रूप में इलहामी धर्म का 
प्रचार करते हूँ, दूसरे अध्याय में राजनीतिक तथा सैनिक शवित का निर्माण करते हैं और इन 
शक्तियों का उसी प्रकार प्रयोग करते हैं, जो प्रयोग और लोगों के लिए विनाशकारी सिद्ध हुए । 
इस मदीना वाले अध्याय में मुहम्मद ने अपनी नवीन भौतिक शवित को इस कार्य के लिए प्रयोग 
किया कि, जिस धर्म की संस्थापना उन्होंने मबका से मदीना आने के पहले की थी कि उसमें कम- 
से-कम बाहरी ढंग से एकरूपता आ जाय । इस प्रकार तो हिजर में इस्छाम का विनाश होता 
चाहिए और न कि इस धर्म की प्रतिष्ठापना की तिथि । इसका क्या कारण हम बता सकते हैं 
कि जो धर्म संसार में वर्वर युद्धप्रिय गिरोह द्वारा सैन्यवादी रूप में संस्थापित हुआ था, वह साव॑- 
भौम घममतन्त्र बनने में सफल हुआ । यद्यपि जब वह स्थापित हुआ उसमें आध्यात्मिकता की 
कमी थी, जिसके कारण ओर धर्मो से तुलना करते हुए उसकी असफलता जान पड़ती थी । 


जब हम इस प्रदव को इन रूपों में रखते हैं तो हमें अनेक आंशिक उत्तर मिलते हैं । सम्भव 
है सवको एकत्र कर लेने पर समाधान मिल जाय । 

पहले तो हमें इस विचारधारा को, जो ईसाई संसार में प्रचलित है, अधिक बल नहीं देना 
चाहिए कि इस्लाम धर्म शक्ति के बल पर फैलाया गया है | पैगम्बर के उत्तराधिकारियों ने 
इस धर्म के लिए थोड़ी ऐसी बाहरी विधियों को पाछन करने पर अवश्य जोर दिया था जो 
बहुत कठोर नहीं थी, और यह भी उन बहु-मूर्तिपूजक समुदायों की सीमा के बाहर नहीं जो 
अरव की उस अवान्तर भूमि में रहते थे, जहाँ इस्लाम का जन्म हुआ था । जिन रोमन तथा 
ससानियाई साम्राज्यों के प्रदेशों को इन्होंने जीता, वहाँ यह विकल्प इन्होंने नहीं रखा कि 
इस्लाम या मृत्यु', इन्होंने यह कहा--इस्छाम या अधिकार! और इस नीति की भ्रबुद्धता की 
प्रशंसा परम्परागत की गयी थी जब उसके बहुत दिनों बाद इंग्लैंड में निरुत्साही महारानी एलिजावेथ 
ने उसे प्रचलित किया था | उमैयदी शासन में अरवी खलीफों के गैर-मस्लिम प्रजा पर यह 
विकल्प ईर्प्यामय नहीं था क्योंकि उमैयदी (पीढ़ी के एक शासक को छोड़कर जिसने केवल तीन 
सार तक शासन किया ) सव उत्साहहीन थे । सच पूछिए तो उम्मैयदी प्रच्छन्न बहुमूरति-पूजक 


ड्ग्द इतिहास : एक अध्ययन 


की आध्यात्मिक धरती से प्रोटेस्टेंट ईमाई धर्म को निष्कासित कर दिया और अनेक प्रकार के 

सश्यवाद को जन्म दिया । नेन्ट्ी वे एडिवट वे निरसन के नौ साल के वाद वाल्टेयर का जन्म 
हुआ । इसी प्रकार के सप्नयवाद की भावना प्यूरिटन क्रान्ति हे धामिक सैन्यवाद के कारण 
इंग्लैंड में उत्पन हुई । एक नयी त्रदुद्धता की भावना उत्पन्न हुई जी उसी के समात थी । इस 
अध्ययन के दस अध्याय के आरम्भ में पोोवियस के कथन में व्यवत की गयी है । उस प्रवार 
के विचार के लोग हो गये जो धर्म का मजाक उडाते थे। यहाँ तक कि सन्‌ १७२६ में विशप 
बडलर को अपनी पुस्तक---एनालोजी आव रिलिजन, नेचुरल एण्ड रिवील्ड, टु द कान्स्टिट्यूशन 
एण्ड कोर्स आव नेचर', की भूमिका में लिखना पडढा-- 

“मैं कह नही सकता कि यह कैसे हुआ, किस्तु ऐसा बहुत छोगो का निरिचित मठ है वि ईसाई 
धर्म के सम्बन्ध में बहुत खोज करने की आवश्यकता नहीं है, यह पता चल गया है कि मह घ्॒मं 
घाल्पनिक है । और इसलिए वे मान छेते हैं कि सव समझने वाले लीग इस वात पर सहमत हैं 
कि इसमें कुछ तथ्य नही है गौर यह केवल हँसी-दिल्लगी और परिहास का विपय है। ऐसा जान 
पडता है कि यहू इसका बदला है जो इस घ॒र्मं ने अव तक सासारिक आनन्द को रोक रखा है ।* 


यह मनोवृत्ति, जिसने बुझते हुए धामिक विश्वास के मूल्य पर घर्मान्धिता का विसक्रमण 
किया है, सत्रहवी से वीमवी शती तक चलती आयी है ओर हमारे पश्चिमी महान्‌ समाज में इस 
सीमा तक पहुँच गयी है कि लोग उसके ठीक रूप को समझने छगे हैं । अर्थात्‌ लोग समझने हगे 
हैं कि यह केवल आध्यात्मिक स्वास्थ्य के लिए ही नही विनाशकारी है, पश्चिमी समाज वे 
भौतिक जीवन के लिए भी भयकारी है । यह उससे भी भयकर है जो राजनीतिक और आधिक 
रोग हमारे समाज में था गये हूँ जिनके दारे मे नित्य हम छोगा का ध्यान आइप्ट करते रहते है 
और विज्ञापित करते रहते हैं ॥ यह आध्यात्मिक रोग इतना बढ गया है कि इसकी उपेक्षा नहीं 
की जा सकती । किन्तु रोग का निदान सरल है, औषधि बताना कठिन है / वयोकि धामिक 
विश्वास व्यापार की कोई स्टैण्डडड वस्तु नही है कि माँग होने पर तुरत बना दी जाय । ढाई सी 
साल से धार्मिक विश्वास के क्रमद्म' छ्वास से पश्चिम के दृश्य में जो आध्यात्मिक शून्यक उत्पन्न 
हो गया है उसे भरना कठिन है । हम अद भी धरम को राजनीति का अनुचर मानते हैं जो हमारे 
सोलहूवी और सत्रहवी झती के धूर्वंजो का अपराध था । 
यदि हम पश्चिमी ईसाई घ॒र्मे के वर्तेमान रूपो पर साधारण ढग से विचार करें, और प्रत्येक 
की शक्ति का तुलनात्मक विवेचन करें तो हम देखेंग्रे कि शवित उसी के अनुसार घटती-बढ्ती 
मिलेगी कि क्सि धर्म का कितना राजनीतिक नियन्त्रण रहा है । निस्सनन्‍्देह पश्चिमी ईसाई घर्मं 
का कैथालिक रूप आज सबसे शक्तिद्याली दीखता है ॥ इसके होने पर भी कि कुछ देशो में और 
कुछ काछो में अपने देशो के अन्दर कैयोछिक राजाओ ने अपनी प्रजा पर अपने विचार के 
अनुसार धर्म लादा, कैयोलिक घमतन्त्र का यह गुण कभी छोप नदी हुआ कि वह एक महानूं 
धार्मिक अधिकारी के तियन्वण में रहा । कैयौछिक तन्त्र के वाद शत के हिसाव से हम 
श्रोटेस्टेंट धाय के 'स्वतन्त्र घ॒र्मे ठम्त्रो' को रखेंगे जिन्‍्होने राजवीतिक घासनो के बाहर अपने को 
लिवएल रखा है । और सवसे नीचे वे प्रोटेस्टेंट 'सस्यापित तन्‍्त्र है जो किसी-न-क्सी सीमित राज्य 
के अयीन हैं । और अन्त में यदि हम विभिन्न घामिक विचारों और टिद्वासों को दयवितयों की 
ठुलना करें जो चर्च आव इग्ठैंड तल्द में विस्तार से फँले हुए हैं तो अप्रेजी धर्मत्त्र में सबसे 


' सन्‍्यताओं का विघवन ४०६ 


शक्तिशाली रूप, ऐंग्लो-कैथोलिक शाखा है, जो १८७४ ई० के कानून के वाद, 'जनता को बृहलाने 
के' लिए बनाया गया था, राजनीतिक विधान को तिरस्कारपूर्ण उदासीनता से देखता है । 


इस कुत्सित तुलना की शिक्षा स्पष्ट है। आधुनिक युग में पश्चिमी ईसाई धर्मतन्त्र की 
विभिन्न शाखाओं की विभिन्न परिस्थितियों से हमारे इस कथन का समर्थन होता है कि धर्म को 
कोई लाभ नहीं होता बल्कि हानि होती है, यदि वह राजनीतिक सहायता की याचना करता है 
या अपने को राजनीतिक शवित को समपित कर देता है । इसका एक ही अपवाद है जिसका 
कारण हमें देखना पड़ेगा, इसके पहले कि इस नियम को हम उचित और व्यापक मान लें । वह 
है इस्लाम । क्योंकि सीरियाई समाज के विधटन को इसने सार्वभौम धर्मतन्त्र में परिवर्तित किया 
यद्यपि उसके पहले ही वह राजनीति में सम्मिलिति हो गया था, और विसी दूसरे धर्म की अपेक्षा 
वह निश्चित रूप से राजनीति में सम्मिलित हो गया था और उसे राजनीति मे उसके संस्थापक 
ने ही प्रविष्ट किया । 


.. पैगम्बर मुहम्मद का सार्वजनिक जीवन निदचय रूप से दो भागों में विभाजित होता है और 
दोनों एक दूसरे के विरोधी हैं । पहले भाग में वह शान्तिमय देवदूत के रूप में इलहामी धर्म का 
प्रचार करते हैं, दूसरे अध्याय में राजनीतिक तथा सैनिक दवित का निर्माण करते हैं और इन 
शक्तियों का उसी प्रकार प्रयोग करते हैं, जो प्रयोग और लोगों के लिए विनाशकारी सिद्ध हुए । 
इस मदीना वाले अध्याय में मुहम्मद ने अपनी नवीन भौतिक शक्ति को इस कार्य के लिए प्रयोग 
किया कि, जिस धर्म की संस्थापना उन्होंने मवका से मदीना आने के पहले की थी कि उसमें कम- 
से-कम बाहरी ढंग से एकरूपता आ जाय । इस प्रकार तो हिजर में इस्छाम का विनाश होना 
चाहिए और न कि इस धर्म की प्रतिष्ठापना की तिथि । इसका क्या कारण हम बता सकते हैँ 
कि जो धम्म संसार में बर्वर युद्धप्रिय गिरोह द्वारा सैन्यवादी रूप में संस्थापित हुआ था, वह सावे- 
भौम धर्मतन्त्र बनने में सफल हुआ । यद्यपि जब वह स्थापित हुआ उसमे आध्यात्मिकता की 
कमी थी, जिसके कारण और धर्मों से तुलना करते हुए उसकी असफलता जान पड़ती थी । 


जब हम इस प्रश्न को इन रूपों में रखते हैं तो हमें अनेक आंशिक उत्तर मिलते हैं । सम्भव 
है सबको एकत्र कर लेने पर समाधान मिल जाय । 


पहले तो हमें इस विचारधारा को, जो ईसाई संसार में प्रचलित है, अधिक वल नहीं देना 
चाहिए कि इस्लाम धर्म शक्ति के बछ पर फैछाया गया है। पैगम्बर के उत्तराधिकारियों ने 
इस धर्म के लिए थोड़ी ऐसी बाहरी विधियों को पालन करने पर अवश्य जोर दिया था जो 
बहुत कठोर नहीं थी, और यह भी उन बहु-मूर्तिपुजक समुदायों की सीमा के बाहर नही जो 
अरब की उस अवान्तर भूमि में रहते थे, जहाँ इस्लाम का जन्म हुआ था । जिन रोमन तथा 
ससानियाई साम्राज्यों के भ्रदेशों को इन्होंने जीता, वहाँ यह्‌ विकल्प इन्होंने नहीं रखा कि 
इस्लाम या मृत्यु', इन्होंने यह्‌ कहा---इस्छाम या अधिकार' और इस नीति की प्रवद्धता की 
प्रशंसा परम्परागत की गयी थी जव उसके वहुत दिनों वाद इंग्लैड में निरुत्साही महारानी एलिजाबेय 
ने उसे प्रचलित किया था । उर्मेयदी शासन में अरबी खलीफों के गैर-मुस्लिम प्रजा पर यह 
विकल्प ईरप्यामिय नहीं था क्योंकि उमैयदी (पीढ़ी के एक शासक को छोड़कर जिसने केवल तीन 
साल तक शासन किया) सब उत्साहहीन थे ॥ सच पूछिए तो उम्मैयदी प्रच्छन्न बहुमूति-पूजक 
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थे और इस्छाम धर्म के प्रचार के प्रति उदासीन या विरोधी भी थे, जिसके नेतृत्व की पदवी उन्होने 
धारण कर रखी थी । 
इन विचित्र परिस्थितियों में खिल्ाफत के गैर-अरबी प्रजाओ में इसकी प्रगति अपने धामिक 
गुणो के कारण हुई । उसका विस्तार धीरे धोरे किन्तु निश्चित ढय से हुआ ॥ भूतपूर्व ईसाइयो 
और भूतपूर्व पारसियो ने अपने शासक उमैयदी खलीफो के विरोध न सही तो उदासीनता के 
बातावरण में यह धर्म स्वीकार किया और इन लोगो के हृदयो में इस्लाम उस इस्लाम से भिन्न 
था जो अरव योद्धाओ ने प्रचलित किया था और जो विद्येपाधिकार प्राप्त राजनीतिक प्रतिष्ठा 
का चिह्न था। नये गैर-अरबो ने जिन्होने इस्लाम कबूछ क्या था, अपनी बौद्धिक धारणा के 
अनुरूप इस धर्म को स्वीकार किया और पैगम्दर के अपरिप्कृत तथा अनियत बथनो को ईसाई 
धर्म और हेलेनी दर्शन के सूक्ष्म और सगत रूप में परिवतित किया और इस वेश में इस्लाम उस 
सीरियाई ससार के एकीकरण करने में शक्तिशाली हुआ, जो अभी तक अरबों की सैनिक विजय 
द्वार केवछ ऊपरी ढंग से एकता के रूप में था । 
मुआवियों की शक्तत प्राप्ति बे सौ साल के भीतर ही खिलाफ़्त की गैर-अरब मुस्लिम प्रजा 
इतनी शक्तिशाली हो गयी थी कि उदासीन उमैयदो को उसने निकाल बाहर किया ओर ऐसे वश 
को गद्दी पर बैठाया जो धर्म में दृढ़ था और जित छोगो ने उसे गद्दी पर आसीन किया उनका 
समर्थक था । सन्‌ ७५० ई० में, जब गैर-अरब मुत्त॒लमानो ने उमैयदो को हराकर अब्वासियों 
को गद्दी पर बैठाया, इस वर्ग की जनसख्या जिसने यह विजय प्राप्त करायी, अरब साआज्य की 
पूरी आवादी के अनुपात में उतनी ही थी जितनी रोमन साम्राज्य में ईसाइयो की जनसख्या का 
अनुपात उस समय था जब कारटैंटाइन ने मैक्सेंटियस को हराया था। डा० एन० एच० बेन्स 
में अनुमान लगाया है कि यह दस प्रतिशत थी ।' खिलाफत की प्रजा का सामूहिक धर्म-परिवर्तन 
ईसा की नवी शती के पहले आरम्भ नही हुआ और तैरहवी शती तक जब अब्वासी साम्राज्य का 
विनाश हुआ, समाप्त नही हुआ था । और यह विश्वास के साथ कहा जा सकता है कि इस्लामी 
मिशन वै क्षेत्र में विडम्ब से यह परिणाम राजनीतिक दबाव के कारण नही था, लोकप्रिय और 
स्वत प्रिय आन्दोलन था क्योकि थियोडोसियस और जस्टीनियन का, जिन्होने अपनी राजनीतिक 
शवित का अपने तथाकथित घामिक उत्साह में कु प्रयोग किया था, पाँच शती के अब्बासी खलीएो 
बे” बीच बोई प्रतिरूप नही था । 
हमने जो नियम प्रस्तुत किया कि राजनीतिक शक्ति को जबरदस्ती धर्म के प्रमार में थोडी 
सफलता मिल जाना असम्भव नही है, आये चलकर इस राजनीतिक समर्थन का मूल्य इतना अधिक 
चुकाना पडता है कि वह उससे अधिक हो जांता है जितना धार्मिक प्रसार होता है, उसका अपवाद 
इस्छाम क्‍्यी हुआ, ऊपर के तथ्यों को पढने से समन में ठीक-टीक आ जाता है । 
जब राजनीतिक समर्थन से तुरत कोई छाभ नहीं होता, तव उस राजनीतिक शक्ति को 
बह दण्ड भुगतना पडता है । जो कुख्यात उदाहरण ऐसे हैँ जद्दाँ घर्मं को राजनीतिक बठ से सहायता 
मिटा है और ७र्म की निश्चित रूप से क्षति हुई है उनमें रो कुछ ये है । जस्टीनियन टारस पर्वत 
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के पार अपने मोनोफाइसाइट प्रजा के ऊपर अपना कट्टर कैथोलिक धर्म वहीं छाद सका, लिओ 
'साइरस तथा कांस्टैंटाइन पंचम यूनान और इटली में अपनी मूर्ति-प्रिय प्रजा में अपनी मूर्ति 
भंजकता का प्रचार त्हीं कर सका, अंग्रेजी राजा अपनी आयरलैण्ड की कैथोलिक प्रजा में प्रोटे- 
स्टेंट धर्म नहीं फैला सके, और औरंगजेब अपनी हिन्दू प्रजा पर अपना इस्लाम नहीं छाद सका। 
-जब उस धर्म का यह हाल है जो चलता सिक्का” है तव यह और भी कठिन है कि राजनीतिक 
. शविति शक्तिशाली अल्पसंख्या के दर्शन को छाद सकेगी । हम सम्राट्‌ जूलियन के सम्बन्ध में 
कह चुके हैं, वास्तव में वहीं से हमने यह खोज आरम्भ की । इसी प्रकार सम्राट्‌ अशोक अपना 
'हीनयानी बौद्धधर्म अपनी भारतीय प्रजा पर स्थापित नहीं कर सका, यद्यपि उसके समय 
बौद्ध दर्शन अपनी बौद्धितता और नैतिकता के यौवनकाल में था | और उसकी तुलना हम 
.मारकस आरीलियस के स्टोइकवाद से कर सकते हैं, न कि जूलियन के नव-प्लेटोवाद से । 


अब हम उन उदाहरणों पर विचार करेंगे जहाँ कि किसी शासक ने अथवा शासक समुदाय ने 
किसी ऐसे धर्म की संस्थापना की चेष्टा नहीं की जो चलता सिक्का था, न शक्तिशाली अल्प- 
संख्या के दर्शन को प्रसारित करने का प्रयत्न किया, वल्कि नये सिरे से अपनी कल्पना के धर्म का 
प्रसार करना चाहा । उन असफलताओं को ध्यान में रखते हुए जहाँ ऐसे धर्म का दर्शन के, 
जिनमें जन्मजात शक्ति थी, लादने की चेष्टा की गयी, हम यदि यह परिणाम मान लें कि इन निजी 
कल्पना वाले धर्मो के प्रसार में भी असफलता ही मिलेगी, तो अनुचित न होगा । इसमें प्रमाण 
की भी आवश्यकता नहीं होगी । और सचमुच ऐसा ही हुआ भी है । परन्तु ये कल्पना वाले 
धर्म! इतिहास की विचित्रताएँ हैं। और किसी कारण से नहीं तो इस कारण सरसरी दृष्टि 
'उन पर डाल देना ठीक होगा । 


सबसे चरमसीमा का उदाहरण विरोधी इस्मायली शियाई खलीफ़ा अलहकीम (९९६- 
१०२० ई०) का है । जो कुछ विचार इन्होंने वाहर से लिया हो इनके ड्रस' धर्म की विशेषता 
“यह है कि अलहकीम को ही पूजा जाय और ईश्वर के दस अवतारों में यही सबसे पूर्ण हैं ॥ यह 
ईंदवरीय अमर मसीहा है जो विजयी होकर उस संसार में फिर लोटेंगे जहाँ से पहली वार अवतरित 
“होने के वाद रहस्यमय ढंग से वह लोप हो गये । इस नये धर्म के मिशनरियों को केवल एक सफलता 
मिली कि उन्होंने सन्‌ १०१६ में हरमोन पहाड़ की तलूटी में वादिल-सेम जिले के सीरियाई शिष्य 
- दरजी” (नाम है) का परिवर्तन किया । पन्द्रह साल बाद इस नये धर्म में सारी दुनिया को परि- 
वर्तित करने का विचार त्याग दिया गया और उस दिन से ड्रूस समुदाय में न तो परिवर्तन कर नये 
लोग मिलाये गये, व किसी को धर्म छोड़ने की आज्ञा दी गयी । वह सीमित बंशानुगत धामिक 
समुदाय वन गया है जिसके सदस्य उस देवता का नाम नहीं घारण करते जिसकी वे पूजा करते हैं, 
, वल्कि उस मिशनरी का जिसने पहले-पहल अलहकीम के विचित्र धर्म से उन्हें परिचित किया । 
हरमोन और लेवानान के पहाड़ों में वसकर ड्र,स घर्मंतन्त्र किले में पथराये' धर्म का पूर्ण उदाहरण 
है । और इसी चिह्न से अलहकीम का कल्पना का घ॒र्म असफल हो गया । 
अलहकीम का धर्म कम-से-कम जीवाइ्म के रूप में वर्तमान है किन्तु सीरिया के पयपभ्नप्ट 


वेरियस एविव्स बैसेनिम के प्रगल्भ प्रयत्न का कुछ भी परिणाम नहीं हुआ, जब उसने रोमन 
साम्राज्य के बहुसंय्यक देवताओं में अपने को नहीं, अपने स्थानीय देवता--एमेंसन सूर्यदेवता--- , 
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एलागेवालस को मूर्धन्य रूप में प्रतिष्ठित किया और उसका वह महन्त बन बैठा और जब 
भाग्यवश वह सन्‌ २१८ ई० में रोमत साम्राज्य की गद्दी पर बैठ गया, यही माम उसने घारण 
किया । चार साल बाद उसकी ह॒त्या कर दी ग्रयी। और उसका घाभिक अश्रयोग एकाएक 
समाप्त हो गया । 


सम्भवत इस बात पर आइचये न होगा कि किसी एलागेबालस या अल्हकीम की राजनीतिक 
शक्ति द्वारा अपने घामिक सनक के प्रसार में असफ्लता मिली हो, किन्तु हम उन छोगो की 
कठिनाइयो को अच्छी तरह समझ सकते है जिन्होंने अपनी राजनीतिक क्रियाओं द्वारा ऊपर 
से नीचे की ओर धर्म और मतो के प्रसार की चेप्टा वी और असफल हुए, यद्यवि यह घामिक 
भावना उनकी केवल वैयक्तिक सनक नहीं थी, उसमें गम्भीर प्रेरणा थी । ऐसे झासक हुए हैं 
जिल्होने राज्य को दृष्टि में रखकर कल्पना वाले धर्म के प्रसार की चेष्टा की और असफल 
रहे । यह भावना धामिक भरे ही रही हो उच्च राजमर्मज्ञता की दूष्टि से उसे हम अनुचित 
या निन्‍य नही कह सकते । ऐसे भी शासक हुए है जिन्होंने 'कट्पना वाले घर्मे' के प्रसार में 
असफलता प्राप्त वी यद्यपि वे स्वय उस धर्म में पूर्ण रूप से विश्वास करते थे और अपना दायित्व 
समझते थे कि जितनी भी शक्ति उतके पास थी उसका पूरा उपयोग अपनी प्रजा में उस घर्मं के 
प्रसार में करें, जिससे उन्हें अन्धकार में प्रकाश मिले और वे शान्ति के पथ पर चल सके । 


राजनीतिक प्रयोजन की पूर्ति के लिए नये धर्म की सस्थापना का क्छासिकी उदाहरण से 
राभिस की मूति तथा उसका पथ है जिसका आविष्कार टोलेमी सोटर ने किया था  टोलेमी 
सोटर मिस्र के अकामीनियाई साम्राज्य के उत्तराधिकारी हेलेनी राज्य का सस्थापक था । 
उसका उद्देश्य यह था कि अपनी मिस्री तथा हेलेनी प्रजा के बीच का भेद इसके द्वारा दूर हो । 
और उसने विद्येपज्ञों के जत्ये का जत्या इस योजना की पूर्ति के लिए नियुक्त किया । इस सश्ले- 
पात्मक धर्म के बहुत-से अनुयायी दोनो बर्गों में हो गये, जिनके लिए यह चलाया गया था किन्तु 
भेंद दूर न ही सका । जैंसे और वातो में उसी प्रकार सेरामिस की पूजा में भी प्रत्येक अपने मन' 
माने ढग से चछ्ता । टोलेमी साम्राज्य में दोनो समुदायों के बीच का आध्यात्मिक भेंद अन्त 
में एक-दूसरे धर्म हरा मिटा । यह धर्म सर्वहारा के हृदय से अपने से टोलेमियाई प्रदेश कोएले- 
सीरिया में उत्पन्न हुआ जब टोलेमियाई साम्राज्य के पूर्ण विनाश के बाद एक पीढ़ी बीत चुकी थी। 


टोलेमी सोटर के राज्य के एक हजार वर्ष पहले मिस्र के एक दूसरे शातक फेरो इखनाटम 
मे परम्परावादी मित्री देवकुछ के स्थान पर अलौक्कि तथा एक ही ईस्वर बी पूजा की स्थापना 
की जिसकी अभिव्यक्ति मानव के लिए एटान' अथवा सूर्य के चक्र के रूप में वी गयी ! जहाँ तक 
पता है इस देवता की स्थापता कसी राजनीतिक भावना से नही की गयी थी जैसे टोलेमी सोटर 
ने की थी, न यह किसी अधविश्षिप्तता या सबक के फ्लस्वरूप थी जैसे अलहकीम और एला- 
गेबालस मे की थी । वह उच्च धार्मिक मावनाओ से प्रेरित हुआ था और जथोक की भांति 
उससे अपने दार्शनिक विश्वासों को घामिक कार्यों में वरिणत किया । इखताटन विश्ुद्ध घामिक 
आदता से प्ररित हुआ था, उसमें उसका कोई स्वार्थ नहीं था और यह उसका निजी विश्वास था | 
कहा जा सकता है कि उठ्ते सफठवा मिलती चाहिए थी, फिर भो वह (र्ण रूप से अरफल रहा 
इस असफटता शा कारण यही पा कि एक राजनीतिक शासक ने अपने काल्पतिक धर्म को ऊपर 
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से मीचे री ओर प्रसारित करता भाह्ा । वह सर्वहारा के हृदय को स्पर्श न कर सका और 
प्रक्तियाली अत्यसंधया मे कठोर विरोध मा भाजन हुआ । 

कोरकिज्य को विफ्छता गंगा कारण भी इसी प्रकार बताया जा सकता है । यदि यह 
सत्प है, जिस पर से विश्वान्ष फरने का कोई फारण नदीं है कि पहले-पहुले ओरफिज्म का प्रसार 


श 


पाइमिसट्रेटर के घराने के एयेनी निरंदुशवादियों से आरम्भ हुआ पा । जो कुछ सफलता ओोर- 
फिज्म को मिली वह हैछेती सम्दसा मे पतन के बाद मिलती, और हेलेनी जात्माओं की उस अब्य- 
वरया की परिस्यिति के घगरण जो विदेशी तमाजों के मूल्य पर ऐलेती समाज में भौतिक विस्तार 
हो जाने के कारण हो गयी घी । 
यह काना शढिन है कि टोलेमी सोटर की राजनीतिक सूटनीति थी कि एयनवाटन का आदर्श- 
याद था जिसने दैमूरी मुगल सम्राट को अपने सामझाज्य में अपने कल्पना के धर्म' दीन इलाही को 
प्रभारित करने की प्रेरित किया । प्रेस्‍्माओं का यह मिश्रण समझ में नहीं आता । वयोंकि 
यह असामान्य व्यक्त महान्‌ य्यायहारिक राजमर्मश पा भौर साथ-ही-साथ अलौकिक रहस्य- 
बादी भी या । जो भी हो उसका धर्म पनपा नहीं भर उसकी मृत्यु के साथ ही समाप्त हो गया । 
निरंदुप्रवादियों के इस प्रकार के वेकार सपनों के सम्बन्ध में अकबर के पहले एक शासक फे मन्‍्ध्री 
ने बताया था और सम्मवतः बकबर को उसका पता भी था । एक मस्यणा सभा में जब अलाउद्दीन 
सिछजी ने उसो मूर्थतापूर्ण कार्य के छिए अपना मिचार प्रकट किया, जिसे तीन सौ साछ बाद अक- 
घर ने किया तो एक मन्‍्त्री ने जो कहा था यह इस विपय में अन्तिम दाब्द है-- 
बादशाह के मन्‍ती ने इस अवसर पर कहा घा--धर्म, विधान और पन्‍्य के सम्बन्ध में 
बादशाह सलामत को विवाद नहीीीं करमा चाहिए वयोंकि ये विपय पैगम्बरों के हैं, बादश्षाहों के 
नहीं । धर्म और विधान का स्तोत ईश्वरीय अभिव्यक्ति है । इनकी स्थापना मनुष्य की योजना 
और मनसूते से नहीं होती । आदम के काल से आज तक ये पैगम्बरों और उनके शिषप्यों के मिशन 
रहें हैं, जिस प्रफार शासन और राज्य राजाओं का कार्य रहा है | पैगम्बरों के काम से वादशाहों 
का सम्बन्ध नहीं होता और न जब तक संसार है, रहेगा, यद्यपि कुछ पैगम्बरों ने बादशाह का काम 
किया है । मेरी सलाह यह है कि श्रीमान्‌ इन विपयों पर कभी वात न करें ।* 
हमने आधुनिक पश्चिमी समाज के इतिहास से कोई उदाहरण नहीं लिया है जिसमें राज- 
नीतिक शासकों ने अपनी कल्पना के धर्म को प्रजा पर छादने का प्रयत्न किया है और असफल 
हुए हैं । किन्तु फ्रांस की राजकरान्ति में ऐसे अनेक उदाहरण मिलते हैं | अठारहवीं शी के 
अन्त के उत्तेजनापूर्ण अन्तिम दशक में फ्रांस के अनेक क्रान्तिकारियों ने, बारी-बारी से, कैथोलिक 
धर्मंतन्त्र को प्राचीन और बेकार मानकर, १७९१ के सिविर विधान के अनुसार जन- 
तान्भिक ईसाई संगठन को अथवा १७९४ में रोब्सपियर के 'एत्रा सुप्रीमा' को अथवा निदेशक 
छारेनीलियर लेपा के “ईश्वर और मनुष्य के प्रेम को सम्बन्धित करने वाले धर्म! (थियोफिले 
थ्रोपी ) को प्रचारित किया । किन्तु कोई सफल नहीं हुआ । कहा जाता है कि एक बार इस 
निदेशक ने अपने मन्त्रिमण्डल में अपने धर्मं की व्याख्या करते हुए निबन्ध पढ़ा । सभी मन्स्रियों 


१. बी० ए० स्मिथ ४ अकवर द ग्रेट मोगल, पु० २१०। 
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एडागेबाहुस को मूर्धन्य रूप में प्रतिष्टित क्या और उसका वह महन्त बत बैठा और जब 
भाग्यवश्ध वह सन्‌ २१८ ई० में रोमन साम्राज्य की यही पर बैठ गया, यही नाम उसने धारण 
क्या | चार साल दाद उसकी हत्या कर दी गयो। और उसका घामिक प्रयोग एकाएक 
समाप्त हो गया । 


सम्भवत इस वात पर आइचर्य न होगा कि किसी एलागेवाल्स या अलहकीम की राजनीतिक 
छवित द्वारा अपने धार्मिक सनक के प्रसार में असफ़्ल्ता मिली हो, किन्तु हम उन लोगो की 
कठिनाइयों को मच्छी तरह समझ सकते है जिन्होंने अपनी राजनीतिक क्रियाओं द्वारा ऊपर 
से नीचे की ओर घ॒र्मं और मतो के प्रसार वी देप्टा वी और असफल हुए, यद्यपि यह घामिक 
भावता उनकी कैवछ वैयबकितक सतक नदी थी, उसमें गम्भीर प्रेरणा थी । ऐसे शासक हुए हैं 
जिन्होने राज्य को दृष्टि में रखकर “कल्पता वाले घ॒र्म के प्रसार वी चेष्टा की और असफ्ल 
रहे । मह भावना धामिक भरे ही रही हो उच्च राजमर्मजता की दृष्टि से उसे हम अनुचित 
या निन्‍्य नहीं कह सकते । ऐसे भी शासक हुए है जिन्हाने 'बल्पना वाले धर्म! के प्रसार में 
असफलता प्राप्त वी यथपि दे स्वम उस धर्म में पूर्षे रूप से विश्वास करते थे और अपना दायित्व 
समझते थे कि जितनी भी दातित उनके पास थी उसका पूरा उपयोग अपनी प्रजा में उस धर्म ने 
प्रसार में करें, जिससे उन्हें अन्धकार में प्रशाश मिले और वे शान्ति के पथ पर चल सकें । 


राजनीति प्रयोजन की पूर्ति के लिए नये धर्म की सस्थापना का बल्ासिकौ उदाहरण से 
रामिस वी मूति तथा उम्रका पथ है जिसका आविष्कार टोलेमी सोटर में क्या था। दोलेमी 
सोटर मिस्र बे अवामीनियाई साम्राज्य वे उत्तराधिकारी हेलेती राज्य का संस्थापक था । 
उसका उद्देश्य यहँ था दि अपनी मिस्री तथा हेल्नी प्रजा के बीच का भेद इसके द्वारा दूर हो । 
और उसने विशेषज्ञों बे जत्पे वा जत्पा इस योजना की पूर्ति के लिए नियुक्त किया । इस राजे 
धात्मक धर्म के बहुत-से अनुयायी दोनों वर्गों में हो गये, जितने! लिए यह चलाया गया था डिग्तु 
भेंद दूर न हो सदा । जैंसे और बातो में उसी प्रकार सेरामिस वी पूजा में भी प्रत्येक अपने मन- 
माने ढगय से घछा । टोलेमी साम्राज्य में दोनों समुदायों के बीच का आध्यात्मिक भेद अन्त 
में ए-दूमरे धर्म द्वारा मिटा । यह धर्म सर्वहारा के हृदय से अपने से टोलेमियाई प्रदेश कोएले- 
सीरिया में उत्पन्न हुआ जद दोलेमियाई साम्राज्य के पूर्ण विनाश के बाद एक पीड़ी दीत भुरी थी। 


टोजेमी सोटर ने राज्य बे एक हजार वर्ष पहले मिस के एक दूसरे शासक पेरों इधपट्ल 
मे परम्परावादी मिल्री देवदुछ गे श्थान पर अछौजिक तथा एव ही ईएवर की पूजा की ध्रपापता 
थे जिसेरी अभिम्यक्ति घातव जे लिए 'एटान' अथवा सूर्य दे चक्र के हुप में बी गयी । जहाँ राक 
दा है इस देवठा बी रथापता हिसी राजतीतिक झादगा से सदी की रपी थी जैगे टोलेमी सोटर 
में बी थी, न यह हिसी अर्धदिक्षिणवा या सतक के पतहरस्वकूप पी जैसे अहदवीम भौर एछा- 
बेशाहस से की थी। कद उच्च घामिर भारताओं से श्रेरिव हुए था, और अशोर बरी भा 
उसने आगते दास विध्द हिर्श्ों श। धामिक कार्यों में परिधा हिपा । इंधवादा विशुद घाविडक 
आता से प्रेरित हुआ था, उसयें उसरा कोई रहा्प तहों पा, मौए पद उतका विजी विश्दारा था । 
कहा या गराा है दि उठे सझ़ठ गा मिक्ती चाहिए थी, डिए भौो बढ य्र्णे कप मे अगफण रहा । 
इस मगपठपा वा कारथ यदी था हि एर शाश्तीविंड शागर से खपते काल्यविद एवयं व ऊपर 
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अभिव्यक्तियों के अनेक रूपों का हमने अध्ययन किया । यह असामंजस्य व्यवित की स्पप्ट 
रेखाओं के अस्पष्ट हो जाने और मिल जाने का मनोवैज्ञानिक उत्तर है । जब सम्यताएँ विकास 
के पथ पर ही रहती हैँ, ये व्यवितगत रेखाएं प्रकट होती हैं । हमने यह भी देखा कि उसी अनु- 
, भूति का दूसरा उत्तर भी हो सकता है जो ऐसी एकता की भावना उत्पन्न करे जो अ-सामंजस्य 
से भिन्न ही नहीं, उसके विछकुछ विपरीत हो सकती है । परिचित रूप जब नप्ट होने लगते हैं 
तब हम उद्विग्न और दुखी हो जाते हैं । दुर्व आत्माएँ इससे यह समझती हैं कि अन्तिम सत्ता 
केवल दुरवस्था के अतिरिक्त कुछ नहीं है । किन्तु स्थिर वुद्धि वालों को और अधिक आत्मिक 
दृष्टि वालों को यह सचाई प्रकट होती है कि इस प्रपंचयुवत संसार का अस्थिर महत्त्व केवल 
छलना है जो उस शाइवत एकता को ठग नहीं सकता जो उसके पीछे है । 
इसरी सत्यताओं की भाँति आत्मिक संत्यता भी किसी बाहरी और प्रत्यक्ष वस्तु की 
सामान्यता से सरलता से पहले समझी जा सकती है। इस एकता की, जो आत्मिक और 
अन्तिम है, झलक हमें समाज के सार्वभौम राज्य में परिवर्तित हो जाने में मिलती है । सच बात 
यह है कि चाहे रोमन साम्राज्य हो या कोई दूसरा साम्राज्य हो, कभी सार्वभौम राज्य न बनता, 
ने बना रहता यदि उसमें राजनीतिक एकता की भावना उस समय न हुई होती जब संकट चरम 
सीमा को पहुंच गया। हेलेनी इतिहास में यह भावना--अथवा सम्भवतः विलम्ब से आया 
हुआ सन्तोप--आगरस्टी काल के लैटिन काव्य में जाग्रत है, और पश्चिमी समाज की हम सन्तान 
आज की परिस्थिति में अपने ही अनुभव से इस वात से कितने अवगत है कि हमारी कितनी प्रवकू 
इच्छा है कि संसार में सुव्यवस्था स्थापित हो । जब हम देख रहे हैं कि मानव की एकता के लिए 
विफल चेण्ठा हो रही है । 
सिकन्दर महान्‌ की एकता की कल्पना उस समय तक हेलेनी जगत्‌ से नहीं मिटी, जब तक 
हेलेनीवाद का कुछ भी चिह्न शेप रहा । सिकन्दर की मृत्यु के तीन सौ साल बाद हम देखते हैं 
कि आगस्टस ने अपनी मुद्रा की अँगूठी पर सिकन्दर का सिर अंकित कराया था । इसमें यह 
स्वीकृति थी कि इसी स्रोत से हमने रोमन साम्राज्य के शासन की प्रेरणा पायी है । प्लूटार्क 
ने सिकन्दर का एक कथन उद्धुत किया है--ईदइवर सव मानव का समान रूप से पिता है, किन्तु 
उनमें जो विशिष्ट है उन्हें वह विज्येप रूप से अपना वना लेता है । यदि यह युविति ठीक है तो 
इससे पता चलता है कि सिकन्दर ने समझ लिया था कि मानव के वन्धुत्व की कल्पना यह स्वीकार 
कर लेती है कि ईइवर सवका पिता है । इस सत्यता में इसका विपरीत भाव भी निहित है 
कि यदि मानव-परिवार में से ईश्वर को हटा दिया जाय, तो केवल मानव-समाज के संगठन 
में आपस में एक-दूसरे को वाँधने की कोई शक्ति नहीं रह जाती । सारी मानवता को एक में 


कप 


आप लिए कोई समाज है तो वह भतिमानवीय ईश्वरीय समाज है। ऐसे समाज की कल्पना 
जिसमें मनुष्य ही मनुष्य है, कोरा धोखा है । स्टोइक दार्शनिक एपिक्टिटस इस महान्‌ सत्य 
को जानता था और ईसाई देवदूत पाछ भी इसे जानता था । अन्तर इतना था कि एपिविटटस 
ने दार्शनिक परिणाम के तथ्य के रूप में इसे प्रकट किया है, और सन्त पाल ने इसे ईबवर की वाणी 
के रूप में प्रस्तुत किया जो ईसामंसीह के जीवन और मृत्यु के माध्यम से मानव को भेजी गयी थी । 

चीनी संकटकारू के समय एकता की भावना केवल सांसारिक स्तर पर नहीं प्रकट 
हुई थी । 
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ने बधाई दी | उसके बाई वैदेशिक मन्‍्नी टैलेरैड ने कहा--जहाँ तक मै समझता हूँ मुझे एक ही 
बात कहनी है । अपने धर्म को सस्थापित करने के लिए ईसू मसीह शूली पर चढे और फिर जी 
उठे | आपको भो झुछ इसी भश्रकार करना चाहिए ॥' टैलेरैड ने थियोफिल शोफियों को जो 
व्यम्यात्मक शब्दों में उत्तर दिया वह वही था जो अल्यउद्दीन खिलजी वे मन्त्र ने सीधे शब्दो में 
दिया था | यदि छारवीलियर छेपा को सफलतापूर्वक अपने धर्म को चलाना था, तो उसे 
निदेशको का पद छोडकर सर्वेहारा का पैगम्बर बनना चाहिए था । 

अस्त में पहले कौंतल बोनापार्ट ने देखा कि प्रगस कैथोलिक है और इसलिए उसने निश्चय 
किया कि यह सर भी होगा, राजनीतिक भी होगा कि कोई नया धर्म फ्रास में न चलाया जाय, 
ज्यो का त्यो रहने दिया और नया शासक उसी धर्में को स्वीकार कर ले ! 


गह अन्तिम उदाहरण केवछ यही नहीं बताता कि जो धर्म राजा का है वही प्रजा का होना 
चाहिए 'धोखा और फरेब है', वह उसका दूसरा रूप भी बताता है कि “जो प्रजा का धर्म हो वही 
राजा का भी होना चाहिए' के सिद्धान्त में वहुत कुछ सचाई है | शासको ने उस धर्म को स्वीकार 
कर लिया है जो उनकी प्रजा वी अधिक सब्या का रहा है या जो अधिक शक्तिय्याली रहा है और 
इसमें उन्हें सफलता मिठी है । चाहे यह धामिक सचाई के कारण क्रिया गया हो या राजनीतिक 
फारणो से, जैसे हेनरी क्वाटरा ने कहा था--पेरिस का मूल्य एक प्रार्थना है ।” ऐसे शासको 
की सूची जिन्होंने जनता का घर्में अपनाया, काफी है उनमें है--रोमन सम्रादू कारस्टैटाइन 
जिसने ईसाई धर्म स्वीकार किया, चीनी सम्राद्‌ हैनवूती जिसने कतफूशियस धर्म स्वीकार किया । 
इसी सूची में क्लोविस, ववाटरा, नैपोलियन भी है किल्तु इसका सबसे विशिष्ट उदाहरण ब्रिटिश 
शासन का विचित्र विधान है जिसके अनुसार वहां का शासक इग्लेंड में विशप धर्म सथ (एपिस 
कोपेलियन) का अनुयायी है और सीमा पार स्काटलैड में पादरी सध शासित (प्रेसिविटीरियन) 
है। सन्‌ १६८९ और १७०७ के बीच राजनीति ओर धर्म के सम्बन्ध में जो समझौते हुए हैं और 
उनके परिणामस्वरूप क्षिटिशा राजा को जो धामिक स्थान प्राप्त हुआ है बह उसके बाद ब्रिटिश 
विधान का सरक्षक रहा है । क्योकि कानून की दृष्टि में दोनो देशो में धामिक संस्थानों की 
समानता का प्रतीक इस प्रकार स्थापित किया गया है जो दोनो देशो के लोग समझ सकते है ! 
इसका प्रत्यक्ष रूप यह है कि राजा उस धर्म को स्वीकार करता है जो सरकारी रूप में देश का धर्म 
है और इससे घार्भिक समता निश्चित रूप से हो गयी । इस भावना का उस क्षती में अभाव 
था जो दोनो राज्यो के सम्मिलित होने और दोनो पाह्यमिंटो के सम्मिलित होने के बीच 
(१६०३-१७०७) बीती । इस धासिक समता के द्वारा दोनो राज्यो में स्वतन्त्रता और समान 
राजनीतिक सम्मिलन की मनोवैज्ञानिक नीव पडी, नही तो इन दोनो देशो में परम्परागत विरोध 
था और वैमनस्य के कारण मरे अछय थे और जो सदा से सम्पत्ति तथा जनसख्या में एक-दूसरे 
से भिन्न चले आ रहे है । 


(६) एकता को भावना 


हमने व्यवहारा के विभिन्न दैवल्पिक ढगा के सम्बंध का प्रारम्भिक सर्वेक्षण क्या । यह 
व्यवहार हमने ऐसा पाया कि सामाजिक विघटन की कठिन परीक्षा में भावना और जीवस 
पर मानव की आत्मा की प्रतिक्रिया होती है ! हमने इसमें अमामजस्य भी देखा जिसकी 
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अभिव्यक्तियों के अनेक रूपों का हमने अध्ययन किया । यह असामंजस्य व्यवित की स्पष्ट 
रेखाओं के अस्पष्ट हो जाने और मिल जाने का मनोवैज्ञानिक उत्तर है | जब सभ्यताएँ विकास 
के पथ पर ही रहती हैं, ये व्यक्तिगत रेखाएँ प्रकट होती हैं । हमने यह भी देखा कि उसी अनु- 
, भृति का दूसरा उत्तर भी हो सकता है जो ऐसी एकता की भावना उत्पन्न करे जो अ-सामंजस्य 
से भिन्न ही नहीं, उसके विलकुछ विपरीत हो सकती है। परिचित रूप जब नष्ट होने रूगते हैं 
तब हम उह्विग्त और दुखी हो जाते हैं । दुर्वल आत्माएँ इससे यह समझती है कि अन्तिम सत्ता 
केवर दुरवस्था के अतिरिक्त कुछ नहीं है । किन्तु स्थिर बुद्धि बालों को और अधिक आत्मिक 
दृष्टि वालों को यह सचाई प्रकट होती है कि इस प्रपंचयुवत संसार का अस्थिर महत्त्व केवल 
छलना है जो उस शाइवत एकता को ठग नहीं सकता जो उसके पीछे है। 
दूसरी सत्यताओं की भाँति आत्मिक संत्यता भी किसी बाहरी और प्रत्यक्ष वस्तु की 
सामान्यता से सरलता से पहले समझी जा सकती है । इस एकता की, जो आत्मिक और 
अन्तिम है, झलक हमें समाज के सावेभौम राज्य में परिवर्तित हो जाने में मिलती है । सच वात 
यह है कि चाहे रोमन साम्राज्य हो या कोई दूसरा साम्राज्य हो, कभी सार्वभीम राज्य न बनता, 
ने बना रहता यदि उसमें राजनीतिक एकता की भावना उस समय न हुई होती जब संकट चरम 
सीमा को पहुँच गया। हेलेनी इतिहास में यह भावना--अथवा सम्भवतः विलम्ब से आया 
हुआ सनन्‍्तोप--आगस्टी काल के लैटिन काव्य में जाग्रत है, और पश्चिमी समाज की हम सन्तान 
आज की परिस्थिति में अपने ही अनुभव से इस बात से कितने अवग॒त है कि हमारी कितनी प्रवल 
इच्छा है कि संसार में सुव्यवस्था स्थापित हो । जब हम देख रहे है कि मानव की एकता के लिए 
विफल चेष्टा हो रही है। 
६8 सिकन्दर महान्‌ की एकता की कल्पना उस समय तकहेलेनी जगत्‌ से नहीं मिटी, जब तक 
हेलेनीवाद का उ05 भी चिह्न शेप रहा । सिकन्दर की मृत्यु के तीन सौ साल बाद हम देखते हैं 
कि आगस्टस ने अपनी मुद्रा को अँगूठी पर सिकन्दर का सिर अंकित कराया था । इसमें यह 
240 के स्रोत से हमने रोमन साम्राज्य के शासन की प्रेरणा पायी है । प्छूटार्क 
उततरेजों पी बा 2 है---ईश्वर सब मानव का समान रूप से पिता है, किन्तु 
इससे पता चलता है कि सिकन्दर शेष रूप से अपना बना लेता है । यदि यह युवित ठीक है तो 
कर लेती है कि ईश्वर सबका पिता १0 मानव के वन्धुत्व की कल्पना यह स्वीकार 
कि यदि मानव-परिवार में से इस्वर 3 इस सत्यता में इसका विपरीत भाव भी निहित है 
में आपस में एक- 2 हटा दिया जाय, तो केवल मानव-समाज के संगठन 
० “इसरे को वाँधने की कोई शक्ति नहीं जो तक 
बाँधने के छिए कोई समाज हैतो वह अतिमानवीय ई रह जाती । सारी मानवता को एक में 
जिसमें मनृष्य ही मनुष्य है, कोश है पक समाज है। ऐसे समाज की कल्पना 
मत या ओर शबाई वनइतंपाल शी गाना कट इस मांगे, से 
दार्शनिक परिणाम के तथ्य के खुप में इसे प्रकट कि था। अन्तर इतना था कि एपिक्टिटस 
हे उस से पेस्‍्तुत किया जो ईसामसीह के जीवन कौर था है. और सन्त पाल ने इसे ईइवर की वाणी 
. चीनी संकटकाल के समय एकता की भावना मृत्यु के माध्यम से मानव को भेजी गयी थी । 
हुई थी । चना कैवछ सांसारिक स्तर पर नहीं प्रकट 
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“चीनियों के लिए इस काल में 'एक' शब्द (एकता, एक्त्व) का अभिप्राय गम्भीर भावनात्मक 
था । इसका प्रतिबिम्ब राजनीति पर भी पड़ा था और टाओ की तत्त्वमीमासा पर भी । और 
वास्तव में जो अभिलापा थी, या और सच पूछिए तो जो मन वैज्ञानिक आवश्यवता थी, हु 
राजनीतिक एकता की अपेक्षा विश्वास की एकरूपता थी जो अधिक गम्भीर तथा आवश्यक 
थी । सब मिलाकर मनुष्य, बिना धर्मपरायणता और बिना ईश्वरीय विश्वास के निश्चित 
आदशें के जी नही सकता ।! 

यदि चीनियो का एकता की खोज का यह व्यापक ढ ये मानक के रूप में मान छिया जाय और 
मनमाने ढग से अछय की हुई मानवता वा हमारा पश्चिमी सम्प्रदाय अपवाद स्वरूप था, ब्याधि 
का रूप समझ कर हटा दिया जाय, तो हम देखेंगे कि मानवी एकता और विश्व की एकता का 
साथ-साथ आत्मिक प्रयत्व हुआ है । यह आत्मिक प्रयत्न केवछ इसलिए कि एक समय विभिन्न 
क्षेत्रो में हुआ, इसलिए विभिन्न नही माना जा सकता । वास्तव में हम देख चुके है कि जब स्थावीय 
समुदाय सावंभोम राज्य में भिछ जाते है दव साय-साय स्थानीय देवता भी मिलकर एक कुल- 
देवता हो जाते है, जिसमें से एक देवता का भ्रादुर्भाव होता है जैसे थीदीज का एमान-रे, अथवा 
बैबिलोन का मारदुक-वेल । यह ससार के राजाओं के आत्मिक समानार्थी राजाओं के राजा 
ओर महाराजाओ के महाराज है । 

परन्तु यह मालूम होगा कि मानवी कार्यों की जिन परिस्थितियों के जित कारणों से अति- 
मानव प्रतिविम्व के स्वरूप में इस प्रकार के देवताओ का उदय होता है वे तभी उपस्थित होती 
हैं जब सा्वेभोम राज्य का जन्म होता है । उस सगठन के कारण नही, जो इस प्रकार के राजतन्ध 
का परिणाम है, क्योकि सावेभौम राज्य का अन्तिम सगठन वह शासन नही द्वोता जिसमे केवल 
विभिन्न अगो को सुरक्षित रखा जाय और विभिन्न सत्ताओ को सम्मिल्ति करके उनमें से 
एक सबसे ऊपर शासन करे ॥ समय के साथ-साथ वह ठोस एकात्मक साम्राज्य (गूनिटरी 
एम्पायर) बन जाता है। वास्तव में परिपक्व सा्वभौम साम्राज्य में दो प्रमुख विशेषताएँ 
होती है, जो सारे सामाजिक भूदृश्य पर अपना प्रभुत्व बनाये रखती है, वे दो हँ--सर्वोच्च 
व्यक्ति राजा के र्प में और सर्वोच्च अवैयक्तिक कानून ॥ जिस ससार का शासन इस योजना 
के अनुसार होता है, उसी ढाँचे के अनुसार विश्व क॑ शासन की भो कल्पना होती है । यदि सार्व+ 
भोम का मानवी धासक इतना शक्तिशाली और साथ-ही-साथ इतता परोपकारी है कि उसकी 
प्रजा उसे ईश्वर का अवतार समझकर उसकी पूजा करे तो अवल युक्ति से वह उस शासक को 
घरती पर स्वर्ग के ईइवर का प्रतिरूप समझेंगे जो वैसा ही शक्तिशाली और द्यालु है ॥ यह 
ईइवर अमान-रे या मारदुक-बेल के समान केवल ईश्वरो-का ईश्वर नही है । यह वह है जो 
अकेले सच्चे ईश्वर के समान शासन करता है । दूसरे, जिस कानूत में सम्नादू की इच्छा कार्यान्वित 
हो जाती है, वह कानून सार्वभोम और अनिवार्य धक्ति है । तुलतात्मक दृष्टि से इसके द्वारा 
प्रकृति के अवैयक्तिक कानून का भी सकेत होता है । जिस कानून द्वारा भौतिक विश्व का ही 
शासन मही होता, अपितु मानव जीवन के गहरे तल में सुख और दुख, भछाई और बुराई, पुरस्कार 


् 
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और दण्ड का भी रहस्यमय रूप से वितरण होता है । जिसे कोई समझ नहीं सकता और जहाँ 
सीज़र की आज्ञा नहीं चलती ।' 
ये दो संकल्पनाएँ--सार्वभौम तथा शक्तिशाली कानून और अद्वितीय तथा सर्वशक्तिमान्‌ 
देवता--विश्व के उन सभी प्रतिरूपों में पायी जाती हैं जिनकी मनुष्य की बुद्धि ने कभी कल्पना 
की है और जो किसी भी सामाजिक परिस्थिति में सावंभौम राज्य के रूप में प्रकट हुए हैं । किन्तु 
इन संसृति-विज्ञानों के सर्वेक्षण से पता चलता है कि ये दो विभिन्न स्वरूपों (टाइप) में से किसी 
एक या दूसरे के निकट पहुँचते हैं । एक स्वरूप वह है जिसमें ईश्वर की उपेक्षा करके कानून की 
प्रतिष्ठा होती है, दूसरा वह जिसमें कानून की उपेक्षा करके ईइ्वर को प्रतिष्ठापित किया 
जाता है । और हम देखेंगे कि शक्तिशाली अल्पसंख्यकों का दर्शन है कानून की प्रतिष्ठा और 
आत्तरिक सर्वहारा कानून को ईइवर की सत्ता के सम्मुख गौण मानते हैं । किन्तु यह अन्तर 
इतना ही है कि किस पर अधिक बल दिया जाय । सभी संसृति-विज्ञानों में दोनों संकल्पनाएँ 
पायी जाती हैं। दोनों एक साथ रहती हैं और मिली-जुली रहती हैं, उनका अनुपात जो भी हो । 
जो अन्तर हम स्थापित करने जा रहे हैं, उनके सम्बन्ध में इतना प्रतिवन्ध लगाकर अब 
हम क्रम से पहले विश्व की एकता के उन प्रतिरूपों का सर्वेक्षण करें, जिनमें ईश्वर की उपेक्षा करके 
कानून को ऊँचा किया गया है और तब उन प्रतिरूपों का जिनमें ईइवर की प्रतिष्ठा है और उसके 
बनाये कानूनों की उपेक्षा । 
. उतने भ्रणालियों में जिनमें 'कानून ही सबका राजा है” हम देखेंगे कि ईइवर का व्यक्तित्व 
हुधला होता जाता है और विश्व पर शासन करने वाला कानून स्पष्ट होता जाता है । उदाहरण 
के लिए हमारे पदिचमी संसार में एथेनेशियन मत के अनुसार त्रयातम ईइवर का रूप धीरे-धीरे 
पश्चिमी मन से अधिकाधिक मन्द पड़ता गया है। ज्यों-ज्यों भौतिक विज्ञान मे अपने बौद्धिक 
साम्राज्य की सीमा जीवन के एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र में बढ़ायी है, और जब हमारे युग में विज्ञान 
आध्यात्मिक तथा भौतिक संसार पर अपना अधिकार स्थापित कर रहा है, वह ईश्वर जो 
गणित था, शून्यक ईइवर को हटाकर उसके स्थान पर कानून के लिए स्थान बनाने की प्रक्रिया 
को आठवीं शती ई० पू० में वैविछोनी संसार ने पहले ही सोच लिया था, जव नक्षत्रों की गति के 
मु क्ला आविष्कार उन्होंने किया । और उससे मुग्ध होकर कालूडिया के गणितज्ञों ने ज्योतिष 
के नये विज्ञान के ज्ञान के उत्साह में मारदुक-बेल के स्थान पर सात ग्रहों को प्रतिष्ठापित किया । 
ही सह कक भी जव वौद्ध दर्शन कर्म के मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त के तर्क-संगत परिणाम के 
के शिकार बिक बा इस आत्मिक नियतिवाद के आक्रमणकारी सर्वसत्तावादी प्रणाली 
० अर आक मल | हद योद्धा दल के इन बबेर देवताओं को अपनी अ-रोमान्टिक 
बी: वधार जी वार मिलता मानवी चंचछता के लिए कष्टकारी परिणाम भोगना पड़ा । 
हो आते ये और दे के कक ट और उद्देश्य सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक अवस्थाओं में परिवतित 
हो सकते थे, देवता मर्द कि बा अनुसार स्थायी या सर में सम्मिलित नहीं 
नहीं रह गया । सच पूछिए तो ईंदवर ही अप कक 0 कप पा वन 
फैबवर के और वौद्ध दर्शन की प्रणाली के मनुष्यों की मर्यादा में 


4. हिरोडोदस $ पुस्तक ३, अध्याय ३ ८ पिडार को उद्धृत करते हुए । 
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जो दुछ भेद रहा वह इन्ही मानवो के हित में रहा, वयोकि यदि तप वी कठिन परीक्षा में वह 
उत्तीर्ध हो गया तो यह साधारण मनुष्य वौद्ध भिशु त्तो बन ही सकता था और भौतिक सुखो को 
त्याग कर वह जीवन-चक्र से मुक्त होकर निर्वाण प्राप्त कर सकता था । 


बौद्धो ने जो दण्ड अपने वैदिक भादयो के देदवाजा को दिया उससे हेलेनी ससार के ओलिपस 
के दवता अच्छे रहे । क्‍्याकि हेलेनी दा्शनिका ने विश्व वी पा भौमिक (सुप्रा-टरेस्ट्रिक्ल) 
बायामा के 'महानु-समाज'! के रूप में कल्पता की । इसमें एक दूसरे सदस्य का सम्बन्ध 'होमोनिया' 
था सुमग्रठ के अनुश्णित कानून के आधार पएर था । इस विश्व में छीयुस को, जिसने अपना 
जीवन आलिपियाई योद्धा-दल के वुख्यात सरदार के रुप में आरम्भ किया था, लोगो ने फ़िर से 
प्रतिष्ठित करके सार्वशोम नगर (कास्मोपालिस) का अध्यक्ष बताकर बच्छी-्सी वेशन दे दी 
और उत्तरी स्थिति बुछ वैसी ही बना दी जैसी आज के युग के वैधानिक राजा वी होती है जो 
“प्रभु ता है, किन्तु शासन नहीं करता ।' ऐसा राजा जो भाग्य की आज्ञाओ पर चुपचाप हस्ताक्षर 
कर देता है और प्रह्वति की क्रियाआ पर अपना नाम दे देता है ।” 


हमारे सर्वेक्षण स पता चला है कि जो कानून ईश्वर का स्थान ले लता है उसके अनेक रूए 
हो सकते हैं । गणित के नियमा के रूप में उसने बैविलोनी ज्योतिषियों और आधुनिक वैज्ञानिका 
था दास दवा लिया है, मनोवैज्ञानिक विधान के रूप में उसने घोद्ध तपस्वियों को दास बताया 
है और सामाजिक कानून के रूप में हेलनी दार्शनिक को दास बनाया । चीनी ससार में जहाँ 
कानून की सकल्पना को छागों ने नही ग्रहण किया, वहाँ भी हम देखते हैं कि ईश्वरत्व को एक 
व्यवस्था न ढक छिया है । यह व्यवस्था चीनियो के मन में मनुष्य के आचरण और उसके वातावरण 
वी इठ्जाछी अनुरूपता है अथवा इनके बीच वी सहानुभूति है ॥ वातावरण का भ्रज्माव मनुष्य 
के ऊपर, भू-घकुन वी चीनी विद्या द्वारा प्रकट होती है किन्तु इसका उल्टा अर्थात्‌ मनुष्य का 
प्रभाव वातावरण के ऊपर कुछ सस्कार या उपचारो द्वारा नियन्वित किया जाता है ॥ और 


4. डि्तु बहाँ जीयृस था सो ? कया यह सय नहीं होगा कि जिन दार्शनिकों ने दिवालिये 
मोलिपियाई सध्यात के लिए अ-वैशक्तिक आदाताओं क्ये नियुक्त किया, उन्होंने एक फालतु 
ज्पेष्ठ साधझौदार का कारोवार के लिए प्रयाग किया । थरो ट्वायनबो मे एक दूसरे स्थल पर 
अपनी पुस्तक सें सारकस आरीलियस का हवाला दिया है और उस पर टिप्पणों को है : 'सार्व- 
भोौमिक नगर' के एक भक्त नागरिक फनी दुखदायों पुकार में हम सुतते हे कि ज्ञीयुस सभापति का 
पद छोड़कर भाग यया । किन्तु सारकस के ईसाई पाठकों को उसके प्रति कठोर विचार नहीं 
जाना चाहिए | क्‍योंकि जीयुस ने कमी नहों कहा कि हमें सार्वभौम जनतत्न का सभापति 
चुनो । उसने दर्दर योद्धा दक के सरदार के रूप सें जीवन आरम्भ स्थिा ओर जहांतक हम 
समझते है, इस जीवत से वह प्रसप्त पा । यदि उोयुस की दाशनिर्कों ने विलम्द से पक्डकर सन्द 
कर दिया, और उस्ते स्टोइक सुधार-गृह में ज्येष्ठ साझेदार बताकर जवरदस्तों सम्मान प्रदान 
स्पा तो यदि उते यह शाश्वत बादी-गृह अच्छा नहीं छगा तो उस बेचारे शा गया दोष २ 
परन्तु शायद स्कूल के साझीदार सारख के रामान वह ते दोध सा भागों है, न प्रशसा का, 
अर्पोकि बहुत पहले बहू सर चुका है --सम्पादक 
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ये उतने ही विस्तृत और महत्त्वपूर्ण होते हैं जितनी विदव की संरचना--जों इन उपचारों में 
प्रतिविम्बित रहती है और जिनका कभी-कभी रूप भी वदल देते हैं। संस्कारों का पुरोहित, जो 
संसार को घुमाता है, वह चीनी सार्वभौम राज्य का राजा है । और उसका कार्य अतिमानव का 
है इसलिए सम्राट को विधानतः ईश्वर का पुत्र कहते हैं, किन्तु यह ईइवर, जो चीनी व्यवस्था में 
मुख्य पुरोहित का गोद लिया हुआ पिता है, उतना ही दुर्वल और अवैयक्तिक है जितना जाड़े 
के पाले में उत्तरी चीत । चीनी मन में ईदवरीय व्यक्तित्व की संकल्पता का इतना अभाव है कि 
जेजुइट मिशनरियों को 'दीउस” शब्द का चीनी भाषा में अनुवाद करने में बड़ी कठिनाई हुई । 


अब हम विश्व की दूसरी प्रतिमूर्तियों पर विचार करेंगे जिनमें एकता सर्वशवित्तमान्‌ ईश्वर 
की दी हुई है । जहाँ कानून ईदवर की इच्छा की अभिव्यक्ति है, न कि ऐसी सत्तात्मक शवित जो 
भनृष्य और देवताओं के कार्यो को व्यवस्थित करती है । ह 
हम देख चुके है कि यह संकल्पना कि सब प्रकार की एकता ईइवर द्वारा प्राप्त होती है और 
इसकी वैकल्पिक संकल्पना कि सब प्रकार की एकता कानून द्वारा स्थापित होती है, मनुष्य की 
बुद्धि में संविधान से समानता करने के कारण उत्पन्न होती है । इस प्रकार का संविधान उस 
समय वनता है, जब सार्वभौम राज्य अपने अन्तिम रूप में स्थिर हो जाता है । इस प्रक्रिया में वह 
भानव शासक जो पहले राजाओं का राजा था, और राजाओं को जो उसके साथी और सहकर्मी 
थे, निकाल वाहूर करता है और, ठीक अर्थ में 'राजा' वन जाता है । इसी के साथ अब यदि हम 
उन लोगों और देशों की ओर देखें, जिन देशों को और लोगों को सार्वभौम राज्य ने आत्मसाव्‌ कर 
ढिया है तो इन देवताओं का भी वही हाल है । उस देव-तन्त्र में जिसमें एक उच्च देवता, उन 
देवताओं के समुदाय पर सत्ता स्थापित कर रखा है, जो देवता एक समय उसकी बराबरी के थे 
किन्तु उन्होंने स्वतन्त्रता खोकर भी अपना देवत्व नहीं खोया था । अब चही देवता एक ईश्वर 
के रूप में प्रकट होता है और उसका मूल गुण यह है कि वह अद्वितीय है । 


यह धामिक ऋत्ति उस समय साधारणतः आरम्भ होती है, जब देवता और उत्तके उपासकों 
के सम्बन्ध में परिवर्तन होने लगता है । सार्वभौम राज्य के ढाँचे के अन्दर देवतागण उन वन्धनों 
को त्यागने छगते हैँ, जिनसे उनमें प्रत्येक किसी स्थानीय समुदाय से बँधा था । वह देवता जो 
आरम्भ में किसी विशेष कुछ, नगर, पहाड़ या नदी का संरक्षक था, अब विस्तृत कार्यक्षेत्र में 
अवेश करता है और एक-ओर व्यक्तियों की आत्मा को आकह्ृष्ठ करने ऊगता है, ुंसरी आर सारी 
मानवता को। इस दूसरी स्थिति में वह देवता जो एक समय स्थानीय था, स्थायीय नेता का दिव्य 
अतिरूप था, उस सावभौम राज्य के शासकों के गुणों को ग्रहण कर लता है, जिसमे समुदाय मग्न 
हो गये हैं | उदाहरण के लिए हम अकेमीनियाई राज्य को देख सकते है, जिसने राजनीतिक 
दृष्टि से जूडिया को छोप लिया और उसका प्रभाव यहुदियों के इसरायल के ईश्वर की संकल्पना 
पर पड़ा । येहोवा की यह नयी संकल्पना सन्‌ १६६-६४ ई० पू० तक पूरी हो गयी । यह लगभग 
वही समय है, जब डेनियलू की पुस्तक का इलहामी अंश लिखा गया था । हि 
में देखता रहा कि सिंहासन फेंक दिये गये, और ईश्वर बैठा था । उसका वस्त्र वर्फ के समान 
उज्ज्वल्व था, उसके सिर का वाल विशुद्ध ऊन-सा था । उसका सिंहासन अग्नि-शिखा के समाल 
था, जिसका पहिया भी प्रज्वलित अग्नि-सा था। आग की नदी निकली और उसके सामने आयी । 


ड३० इतिहास : एक अध्ययन 


हजारो उसकी सेवा कर रहे थे ओर लाखो उसके सामने खडे थे, न्याय आरम्भ हुआ और पुस्तक 
खोली गयो ४१ 


इस प्रकार अनेक पुराने स्थानीय देवता नये प्रतिप्ठापित सासारिक राजा का अधिकार चिह्द 
घारण करते हैं और तब एकाधिपत्य के लिए, जो इन अधिकारो का अर्थ होता है, एक-दूसरे से 
प्रतियोगिता करते है । और अन्त में एक प्रतियोगी दूसरे प्रतियोगियो का विनाश कर देता है 
और एक सच्चे ईदवर होने के अधिकार को स्थापित करता है । विन्तु एक विशेष बात है, जिसमें 
इन 'दिवताओ के युद्ध! और इस ससार के राजाओ के युद्ध की प्रतियोगिता में अन्तर है । और 
सब समानता है। 


सा्वभौम राज्य के वैधानिक विकास में जिस राजा के बारे में हमने कहा है कि अन्त में वह 
सब पर राज्य करने लगता है, वह वैधानिक क्रम में सीधा--विना श्टखला टूटे हुए बादशाह का 
उत्तराधिकारी होता है । वह सारे राजाओं का अधिराज होता है । जैसे जद आगस्टस, जो 
स्थानीय राजाओ या राज्यपाछो (जैसे अग्रेजी राज में भारतीय राजा) पर निरीक्षण फरते 
हुए ईपाडोशिया था फ्लिस्तीन पर अपना अधिकार अनुभव करा देने से सन्तुष्ट था, उसका 
उत्तराधिकारी हैड्रियत हुआ जो पहले प्रदेशों पर स्वयं शासन करता था। इस प्रकार प्रमुख 
शासन की श्खछा टूटी नही । किन्तु इसी प्रकार धामिक परिवतेन में क्रमबद्धता नियम नहीं, 
अपवाद ही है ! और कोई एक ऐतिहासिक उदाहरण देंना सम्भव नदी | इस अध्ययन के 
लेखक को एक भी ऐसा उदाहरण याद नही है, जिसमें देवता-मण्डल का कोई भी बड़ा देवता 
उस ईइ्यर का अवतार बन गया हो जो सर्वशक्तिमान्‌ प्रभु और सबका सर्जनकर्ता है । 
न तो चीवीज का अमोन-रे, न वैविलोनी का मारदुक-बेल, म ओलिम्पस का जीयुस अपने परिवर्तन- 
शील परदे के भोतर उस एक सच्चे ईश्वर का रूप दिखला सवा । सीरियाई सावभोम राज्य में 
भो, जहाँ साम्राज्य के वश के छोग जिस ईश्वर को उपासना करते थे, बह ऐसा नही था जो अनेक 
देवताओं को मिलाकर दना हो, या जो राजनीति बे अभिप्राय से गइ लिया गया हो ) जिस 
देवता में एक सच्चे ईश्वर के लक्षण हो वह झरयूप्ट्रो का अहरमझ़दा नही था, जो अवेमितीदियों 
का देवता था । वह था येहोदा जो अकेमितीदियों वी साधारण प्रजा का देवता था । 


दोनों प्रतियोगी देवताओं का यह अन्तर और उनके अनुगामियों का क्षणिक अच्छा था बुरा 
आाग्य, स्पप्टत बताता है कि सार्वभौम राज्य बी राजनीतिक परिस्थिति में जो छोग उत्पन्न हुए 
उनकी अनेक पीडियों का घाभिक जीवन ऐतिहासिक अध्ययन का विषय है । वे इस बात के 
भी उदाहरण हैं हि भाग्या में कितनी जल्दी परिवर्तन होता है ॥ इस विपय पर सिन्द्ेंछा की 
भाँति अनेक खोत-क्थाएँ बनी है, साथ-ही-साथ निम्नता या अस्पष्टताएँ ही ऐसी विशेषताएँ नहीं 
है जितपे बारण देवता, विस्कल्शएकला वह उठे हो 8 

जद हम येदोवा के चरित्र को देखते है, जैसा उसपर चित्रण पुराते बाइबल में हुआ है, तो 
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दो और बातें हमें दिखाई देती हैं ।॥ एक तो यह कि येहोवा स्थानीय देवता के रूप में उत्पन्न 
हुआ, शाव्दिक अर्थ में सेवक । यदि हम इस पर विश्वास करें कि पहले-पहल वह इसरायलियों 
में एक 'जिन' के रूप में आया जो उत्तर-पश्चिम अरब में एक ज्वालामुखी पर्वत में रहता था 
और उसे जगाये रहता था । कम-से-कम वह ऐसा देवता था जिसका एक विशेष जनपद की 
धरती से सम्बन्ध था और एक स्थानीय समुदाय के लोग उसके भक्‍त थे । और जब वह एफ्रेम 
ओर जूदा के पहाड़ी प्रदेश में गया जहाँ वह वर्बरों के योद्धा-समूह का संरक्षक था, जिसने चौथी 
शती ई० पू० में मित्र के 'नये साम्राज्य” फिलस्तीनी राज्य पर आक्रमण किया । दूसरी ओर 
येहोवा ईर्प्यालु देवता है । अपने उपासकों को उसकी पहली आज्ञा है 'सिवाय मेरे किसी दूसरे 
देवता की पूजा मत करो ।” इसमें आइचर्य नहीं होता कि एक साथ दोनों विशेषताएँ प्रान्तीयता 
और बहिष्कार वृत्ति येहोवा में पायी जाती है । वह देवता जो अपने ही राज्य में रहता है, 
दूसरों को चेतावनी दे सकता है कि इधर मत आओ । आदइचर्य इसमें है--और घृणास्पद भी है, 
कम-से-कम पहली दृष्टि में--कि अपने प्रतियोगियों के प्रति बहुत अनुदारता का भाव उसमें है 
जिससे वह उस समय लड़ने के लिए भी तैयार होता है, जब इसरायल और जूदा के राज्य पराजित 
हो जाते हैं मर सीरियाई सार्वभौम राज्य स्थापित होता है । यह पहले वाला दो उच्च भूमियों 
(हाइलैंड) का देवता विस्तृत संसार में प्रवेश करता है और अपने पड़ोसियों के समान यह चाहता 
है कि सारा मानव हमारी पूजा करे । सीरियाई इतिहास की इस विद्वव्यापक स्थिति में 
येहोवा की इस प्रकार की अनुदार भावना, जो उसे प्राचीन संकीर्णता से उत्तराधिकार में मिली 
थी, समय के विपरीत थी । यह उस युग की प्रचलित भावना के प्रतिकूल थी, जो येहोवा के 
समान और पहले के देवताओं में व्याप्त थी । यह अप्रिय असामयिकता उसकी विशेषता थी 
जिसके कारण उसे आश्चर्यजनक विजय प्राप्त हुई । 


इस भान्तीयता और बहिष्कार वृत्ति के गुणों को अधिक ध्यान से देखना श्रेयस्कर होगा । 
पहले हम प्रान्तीयता पर विचार करें ।' 


एक श्रान्तीय देवता को उस ईश्वर का अवतार समझना, जो सर्वेव्यापक और भहितीय है, 
पहले विरोधाभास जान पड़ता है, जो वात समझ में नहीं आती । क्योंकि यह सच है कि ईश्वर 
की यहूदी, ईसाई और इस्लामी संकल्पना कवायली येहोवा से आयी है । जहाँ यह ऐतिहासिक 
तथ्य है, साथ ही यह भी निश्चित है कि ऐतिहासिक उद्गम को छोड़कर इनमें ईश्वर के सम्बन्ध 
में जो धामिक तत्त्व है और जो तीनों धर्मो में समान है, वह येहोवा की प्रारम्भिक संकल्पना से 
बहुत भिन्न है। वह अनेक दूसरी संकल्पनाओं के समान है जिनके लिए यहूदी, ईसाई और 
इस्लामी इसके या तो बहुत कम ऋणी हैं या विलकुल ऋणी नहीं है । विश्वव्यापकता की 
दृष्टि से इस्लामी ईसाई-यहूदी धर्मों की ईद्वर की संकल्पना प्रारम्भिक येहोवा की कल्पना से 
वहुत भिन्न है । बल्कि कुछःउस उच्च देवता के समान है, जैसे अमोन-रे या मारदुक-बेल जो एक 
प्रकार सारे विश्व पर शासन करता है । या यदि आध्यात्मिकता को आदर मानें तो इस्लामी- 
ईसाई-यहूदी संकल्पना दार्शनिक सम्प्रदायों के विचारों के अधिक अनुकूल है जैसे स्टोइक जीयुस 
या नव-प्लेटोनिक होलिशोस । तब क्या कारण है कि उस रहस्य-नाटक (मिस्ट्री प्ले) में, 
जिसकी कथा-वस्तु मनुष्य के मन में ईइवर की अभिव्यक्ति है, मुख्य भूमिका दिव्य हीलिओस 
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हजासे उसकी सेवा कर रहे थे और छाथ्वो उसके सामने खडे थे, न्याय आरम्भ हुआ और पुस्तकें 
खोली गयीं ॥7 


इस प्रकार अनेक पुराने स्थानीय देवता नये प्रतिध्ठापित सासारिक राजा का अधिकार विह्न 
घारण करते है और तव एकाधिपत्य के लिए, जो इन अधिकारों का अर्थ होता है, एक-दूसरे से 
प्रतियोगिता करते है । और अन्त में एक प्रतियोगी दूमरे प्रतियोगियों का विनाश कर देता है 
और एक सच्चे ईश्वर होने के अधिकार को स्थापित करता है । किन्तु एक विशेष बात है, जिसमें 
इन दिवताओ के युद्ध और इस ससार के राजाओ के युद्ध की भ्रतियोगिता में अन्तर है। और 
सब समानता है। 


सार्वभोम राज्य के वैधानिक विकास में जिस राजा के वारे में हमने कहा है कि अन्त में वह 
सब पर राज्य करने छगता है, वह वैधानिक क्रम में सीधा--विना श्जला टूटे हुए बादशाह का 
उत्तराधिकारी होता है । वह सारे राजाओ का अधिराज होता है। जैसे जब आगस्दस, जो 
स्थावीय राजाआ या राज्यपालो (जैस अग्रेजी राज में भारतीय राजा) पर निरीक्षण करते 
हुए बैपाडोशियां या फिल्स्तीन पर अपना अधिकार अनुभव करा देने से सन्तुष्ट था, उसफा 
उत्तराधिकारी हैड्रियत हुआ जा पहले प्रदेशों पर स्वय शासन करता था। इस प्रकार प्रमुख 
शासन की श्ूखला टूटी नहीं । किन्तु इसी प्रकार धार्मिक परिवर्तेन में क्रमबद्धता नियम नही, 
अपवाद ही है । और कोई एक एतिहासिक उदाहरण देता सम्भव मही | इस अध्ययत मे 
लेखक को एक भी ऐसा उदाहरण याद नही है, जिसमें देवता-मण्डल का कोई भी बडा देवता 
उस ईश्वर वा अवतार दने गया हो जो सर्वेशक्तिमान्‌ प्रभु और सबका सर्जतर्कर्ता है। 
न तो पीदीज का अमोन रे, न वैविलोनी का मारदुक-वेल, न ओलिम्पस वा जीयुस अपने परिवर्तन- 
शील परदे के भीतर उस एक सच्चे ईश्वर का रूप दिखला सका । सीरियाई सावंभौम राश्य में 
भी, जहाँ साम्राज्य के वश के छोग जिस ईश्वर की उपासना करते थे, वह ऐसा नही था जो अनेक 
देवताआ को मिलावर बता हो, या जो राजनीति वे अभिप्नराय से गढ़ लिया गया हो | जिस 
देवता में एक सच्चे ईइबर क छद्षण हो वह जरपूष्ट्रो का अहरमजदा नही था, जो अवेमिनीदियों 
का देवता था । बह था येहोवा जो अकेमिनीदियो की साधारण प्रजा का देवता था । 


दोनों प्रतियोगी देवताआ वा यह अन्तर और उतके अनुयामियां का क्षणिव अच्छा या बुरा 
भाम्प, स्पष्टत बताता है दि सार्वभौस राज्य की राजनीतिक परिस्थिति में जो छोग उत्पन्न हुए 
उनकी अनेक पीढ़ियो का धामिक् जीवन ऐतिहासिक अध्ययत या विषय है| ये इस बात मे 
भी उदाहरण हैं कि भाग्या में कितनी जल्दी परिव्तत होता है। इस विषय पर सिम्ड्रेंडा वी 
आँति अनक छोक पाएँ बनी है, साथ-दो-साथ निम्नता या अस्पष्टवताएँ हो ऐसो विश्येपताएँ नही 
हूँ जिनर बारण दवेता, विश्वब्यापत्तता तक उठे हा । 

जब हम यदोवा के चरित्र वो देखते है जैसा उसरा वित्रण पुराने बाइबिल में हुआ है, तो 


है इेतियाठ, ७, ६-१०) 
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दो और वातें हमें दिखाई देती हैं । एक तो यह कि येहोवा स्थानीय देवता के रूप में उत्पन्न 
हुआ, शाब्दिक अर्थ में सेवक । यदि हम इस पर विश्वास करें कि पहले-पहल वह इसरायलियों 
में एक 'जिन' के रूप में आया जो उत्तर-पश्चिम अरव में एक ज्वालामुखी पर्वत में रहता था 
और उसे जगाये रहता था । कम-से-कम वह ऐसा देवता था जिसका एक विशेष जनपद की 
धरती से सम्बन्ध था और एक स्थानीय समुदाय के लोग उसके भक्त थे । और जब वह एफ्रेम 
और जूदा के पहाड़ी प्रदेश में गया जहाँ वह बवबेरों के योद्धा-समूह का संरक्षक था, जिसने चौथी 
शती ई० पू० में मिस्र के नये साम्राज्य” फिल्स्तीनी राज्य पर आक्रमण किया । दूसरी ओर 
येहोवा ईर्ष्याछू देवता है । अपने उपासकों को उसकी पहली थाज्ञा है सिवाय मेरे किसी दूसरे 
देवता की पूजा मत करो ।” इसमें आश्चर्य नहीं होता कि एक साथ दोनों विशेषताएँ प्रान्तीयता 
ओर बहिष्कार वृत्ति येहोवा में पायी जाती है । वह देवता जो अपने ही राज्य में रहता है, 
दूसरों को चेतावनी दे सकता है कि इधर मत आओ । आइचये इसमें है--और घुणास्पद भी है, 
कम-से-कम पहली दृष्टि में---कि अपने प्रतियोगियों के प्रति बहुत अनुदारता का भाव उसमें है 
जिससे वह उस समय लड़ने के लिए भी तैयार होता है, जव इसरायल और जूदा के राज्य पराजित 
हो जाते हैं और सीरियाई सार्वभौम राज्य स्थापित होता है । यह पहले वाला दो उच्च भूमियों 
(हाइलैड) का देवता विस्तृत संसार में प्रवेश करता है और अपने पड़ोसियों के समान यह चाहता 
है कि सारा मानव हमारी पूजा करे । सीरियाई इतिहास की इस विश्वव्यापक स्थिति में 
येहोवा की इस प्रकार की अनुदार भावना, जो उसे प्राचीन संकीर्णता से उत्तराधिकार में मिली 
थी, समय के विपरीत थी । यह उस युग की प्रचलित भावना के प्रतिकूल थी, जो येहोवा के 
समान और पहले के देवताओं में व्याप्त थी । यह अप्रिय असामय्िकता उसकी विश्येपता थी 
जिसके कारण उसे आश्चर्यजनक विजय प्राप्त हुई । 


इस प्रान्तीयता और वहिष्कार वृत्ति के गुणों को अधिक ध्यान से देखना श्रेयस्कर होगा । 
पहले हम प्रान्तीयता पर विचार करें । 


एक भ॥रान्तीय देवता को उस ईश्वर का अवतार समझना, जो सर्वव्यापक और अद्वितीय है, 
पहले विरोधाभास जान पड़ता है, जो बात समझ में नहीं आती । क्योंकि यह सच है कि ईदवर 
की यहूदी, ईसाई और इस्लामी संकल्पता कवायली येहोवा से आयी है । जहाँ यह ऐतिहासिक 
तथ्य है, साथ ही यह भी निश्चित है कि ऐतिहासिक उद्गम को छोड़कर इनमें ईइवर यो 
में जो धामिक तत्त्व है और जो तीनों धर्मो में समान है, वह येहोवा की प्रारम्भिक 
बहुत भिन्न है। वह अनेक दूसरी संकल्पनाओं के समान है जिनके लिए यद्दी, 
इस्लामी इसके या तो चहुत कम ऋणी हैं या विलकुल ऋणी नहीं हूँ । सह 
दृष्टि से इस्लामी ईसाई-यहुदी धर्मों की ईश्वर की संकल्पना प्रारम्भिक येहोवा की 28 3944 कल्पना ५ 
बहुत भिन्न है । वल्कि कुछःउस उच्च देवता के समान है, जैसे अमौन-रे या सकी कः य से 
प्रकार सारे विश्व पर शासन करता है । या यदि आध्यात्मिकता को आदर्श <न्‍्विड जो एक 
ईसाई-यहूदी संकल्पना दार्शनिक सम्प्रदायों के विचारों के अधिक अनुकूछ हि 2 ती इसठामी- 
या नव-प्लेंटोनिक हीलिभोस । तब क्या कारण है कि उस कप 5 जय इटोइक जीयूस 
जिसकी कथा-बस्तु मनुष्य के मन में ईश्वर की अभिव्यवित्त है, 0 न मिस्ट्री फू) में, 


मुग्य ु 
नये भूमिका दिव्य दीलिशोस 


सम्बन्ध 
संकत्पना से 
श्साई भौर 
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हजारो उसकी सेवा कर रहे थे ओर छादो उसके सामने खडे थे, न्याय आरम्म हुआ और पुस्तकें 
खोलो गयी " 


इस प्रकार अनेक पुराने स्थानीय देवता नये प्रतिष्ठाएित साधारिक राजा का अधिकार चिह्न 
धारण करते हैं और तब एकाधिपत्य के लिए, जो इन अधिकारो का अर्य॑ होता है, एक-दूसरे से 
प्रतियोगिता करते है ॥ और अन्त में एक प्रतियोगी दूसरे प्रतियोगियो का विनाञ्य कर देता है 
और एक सच्चे ईश्वर होते के अधिकार को स्थापित करता है ; किन्तु एक विशेष बात है, जिसमें 
इन 'देवताओआ। के युद्ध और इस ससार के राजाओ के युद्ध की भ्रतियोगिता में अन्तर है । और 
सब समानता है। 


सार्वेभोम राज्य के वैधानिक विकास में जिस राजा के बारे में हमने कहा है कि अन्त में बहू 
सद पर राज्य करने रंगता है, वह वैधानिक क्रम में सीधा--बिना श्वूखल्ा टूटे हुए बादशाह बा 
उत्तराधिकारी होता है । बह सारे राजाओं का अधिराज होता है । जैसे जब आगस्टस, जो 
स्थानीय राजाभो या राज्यपालो (जैसे अग्रेजी राज में भारतीय राजा) पर निरीक्षण करते 
हुए बैपाडोशिया या फ्छिस्तीन पर अपना अधिकार अनुभव करा देने से सन्तुष्ट था, उसका 
उत्तराधिकारी हैड्रियद हुआ जो पहले प्रदेशों पर स्वय शासन करता था। इस प्रकार प्रमुख 
शासन कौ शूखछा टूटी नहीं । किन्तु इसी प्रकार धामिक परिवत॑न में त्रमबद्धता नियम नहीं, 
अपवाद दो है । और कोई एक ऐतिहासिक उदाहरण देना सम्भव नहीं | इस अध्ययत के 
छेखक को एक भी ऐसा उदाहरण याद नही है, जिसमें देवता-मण्डछ बा कोई भी बडा देवता 
उम्र ईश्वर वा अवतार बन गया हो जो सर्वेशवितमान्‌ प्रभु और सबवा सर्जनर्क्ता है। 
न तो थीवीज का अमोन-रे, न बैविलोनी का मारदुव-बेल, न ओलिम्पस का जीयुस अपने परिवतेन- 
घील परदे वे भीतर उस एक सच्चे ईश्वर का रूप दियला सका । सीरियाई सावंधोम राज्य में 
भी, जहाँ साम्राज्य गे वज्ञ वे लोग जिय ईश्वर की उपासता करते थे, वह ऐसा सही था जो अनेक 
देवताओं को मिछाकर बना हो, या जो राजनीति वे अभिप्राय से गढ लिया गया हो । जिस 
देवता में एक सच्चे ईश्वर के लक्षण हो वह जरयूप्ट्रो का अहरमजदा नही था, जो अवे मिनीदियों 
का देवता था । वह था येहोदा जो अवेमितीदियों वी साधारण प्रजा गा देवता था । 


दोनों प्रतियोगी देवताआ। का यहू अन्तर और उनके अनुगामियों का क्षेणिव अच्छा या बुरा 
भाग्य, स्पष्टत बताता है कि सावेंशौस राज्य वी राजनीतिक परिस्थिति में जो छोग उत्पन्त हुए 
उतनी अलेर पीड़ियों बा धामित्र जीवन ऐतिहासित' अध्ययन का विषय है। ये इग बात के 
भी उददृरण हैं कि भाग्यो में रितनी जच्दी परिवर्तन होता है ॥ एस दिपय पर टिन्द्रेला गी 
आँति अतेद छो+ पाएँ बनी है, साथ-द्दोनाप तिम्नता या अस्पष्टठाएँ दी ऐसी विशेषताएँ नहीं 
हैँ. जितरे कारण देगा, दिश्वब्यापहता तह उठे हो । 

अब हुए येहोता के चरित्र को देखते है, जैसा उसरा बित्रण पुराने बाइविलछ में हुआ है, तो 
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भावना सन्निहित है । इसमें आइचर्य नहीं कि अमोन-रे तथा मारदुक-वेल उसी प्रकार अपने 
ढीले वन्धन की सीमा के बाहर बहु देवतावाद (पोलीथीइज्म) के प्रति उदार थे, जिस प्रकार 
अपनी परिवर्तंनशीलू अनेकता से । दोनों का जन्म इस प्रकार हुआ था---या अधिक ठीक यह 
होगा कि एक साथ लाये गये थे--कि वे अनेक जीवों पर, जो उनसे शक्तिशाली भले ही न रहे 
हों किन्तु जिनमें देवत्व तो उतना था ही, आदिम ढंग के शासन से सन्तुप्ट रहें । इस आकांक्षा के 
जन्मजात अभाव के कारण उन्हें ईश्वरत्व के एकाधिकार की प्रतियोगता से हट जाना पड़ा । 
येहोवा की घोर ईर्ष्या ने उसे उस दौड़ में सबसे आगे वढ़ जाने को प्रेरित किया जिसमें सभी सम्मि- 
लित थे । हि 
प्रतियोगियों के प्रति यही निर्देय अनुदारता उस समय भी प्रकट हुई जब इसरायल का 
ईदवर ईसाई धर्मतन्त्र का भी ईश्वर हुआ और उसने वाद के देवताओं के युद्ध में जो रोमन 
साम्राज्य के भीतर हुआ था, सब प्रतियोगियों को मार भगाया । उसके प्रतिद्वन्द्वी--सीरियाई 
मिथ्रा, मित्री आइसिस और हत्ती साइवील--एक-दूसरे से, तथा और जो मत उनके सम्मुख 
आये उनसे, समझौता करने के लिए तैयार-थे । यही आलस्यपूर्ण समझौते वाली भावना टरटृ- 
लियन के ईइवर' के प्रतियोगियों के लिए घातक थी, जब उन्हें ऐसे बैरियों का सामना करना 
पड़ा जो (पूर्ण विजय से कुछ भी कम से सन्तुष्ट नहीं थे । क्योंकि यदि कम होता तो ईश्वर 
के लिए उसके मूल को ही अस्वीकार करना होता । 


येहोवा की इस ईर्प्यालु प्रकृति का सबसे महत्त्वपूर्ण प्रमाण भारतीय संसार से नकारात्मक 
ढंग से मिलता है। और देशों की भाँति यहाँ भी सामाजिक विघटन के साथ-साथ धामिक 
घरातल पर एकता की भावना का विकास हुआ | भारतीय आत्माओं में ईइवर के एकत्व 
को अनुभव करने की भावना तीजन्न थी, और आन्तरिक सर्वहारा के करोड़ों देवता धीरे-धीरे 
शिव या विष्णु में सम्मिलित हो गये । ईश्वर की एकता के बोध की राह की यह उपान्तिम 
मंजिल पर कम-से-कम डेढ़ हजार वर्ष पहले हिन्दू पहुँच गये थे । परन्तु इतना समय बीतने पर भी 
हिन्दू धर्म नें वह अन्तिम कदम नहीं उठाया जो सीरियाई धर्म ने उठाया था कि एक भी प्रतिद्वद्दी 
को येहोवा ने सहन नहीं किया और अहूरमज़दा को सम्पूर्ण रूप से निगल गया:। हिन्दू-धर्म 
में सर्वेशक्तिमान्‌ ईईवर की संकल्पना में देवता एक नहीं किये गये । दो वरावर शवितवाले 
विरोधी, किन्तु पूरक देवताओं को हिन्दू धर्म ने एक-दूसरे के प्रति सहनशीछ बना दिया है । 
इस विचित्र परिस्थिति में हम यह पूछेंगे कि हिन्दू धर्म ने ईईवर की एकता की समस्या को 
क्यों इस प्रकार सुलझाया । यह समझौता कोई समाधान नहीं है । क्योंकि ऐसी संकल्पना 
असम्भव जान पड़ती है कि कोई देवता सर्वव्यापक और सर्वशवितमान्‌ हो--जैसे शिव तथा 
विष्णु माने जाते हैं और फिर भी वह एक न हो । इसका उत्तर यह है कि शिव और विष्णु एक 
दूसरे के ईर्ष्यालु नहीं हैं । वे एक-दूसरे के साझीदार होने में सन्तुप्ट हैं और इसीलिए आज तक 
वर्तमान हैं,जव कि उनके ही समान हेलेनी संसार के मिश्र, आइसिस और साइबील समाप्त हो गये । 
इसका कारण यह है कि हिन्दू धर्म में उनसे लड़ने के लिए येहोवा नहीं था .। हम इस परिणाम 
पर पहुँचते हैं कि जब उपासकों का देवता ऐसा हुआ है कि उसमें अनुदार वहिष्कारिता की भावना 
हुई है तभी उसके माध्यम द्वारा ईश्वर के एक होने की भावना मानव के हृदय में स्थापित हुई है । 
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या साम्राज्यवादी अमोन-रे को नही दी गयी, वल्कि बदर और भ्रान्तीय देवता मेहोवा को जिसवी 
योग्यता, ऊपर के वर्णन के अनुसार, अपने असफल प्रतियोगियो से स्पष्टत: कम जान पढती है । 
इसका उत्तर यहुदी-ईमाई-इस्छामी सदल्पना के एवं तथ्य को याद करने पर मिलेगा, 
जिसवा वर्णव हमने अभी नही किया । हमने सर्वव्यापक्ता और एक अद्वितीयता के गुणों पर 
विचार किया है | किन्तु इनकी अलौक्किता के बावजूद ईश्वरीय प्रद्नति के ये गुण मानव की 
बुद्धि के ही परिणाम हूँ, ये मानव हृदय की अनुभूतियाँ नहीं है । वयोकि जन-समुदाय के लिए 
ईइवर वा मूछ तत्त्व यह है कि वह सजीव ईश्वर है, जिरासे जीवित मनुष्य अपना सम्बन्ध जोड 
सकता है और वह ऐसा है जिससे मनुष्य वही आध्यात्मिक सम्बन्ध स्थापित वर सकता है जो वह 
अपने साथी मनुष्यों के साथ स्थापित कर सकता है । जो ईश्वर के साथ सम्बन्ध स्थापित 
करना चाहता है, उसके लिए ईश्वर का जीवित रूप में होना आवश्यक है । आज जिस प्रकार 
यहूदी, ईसाई और मुसलिम ईश्वर की उपासना करते हैं उसका मूल ईश्वर को व्यवित के रूप में 
मात कर है । यह येहोवा का भी मूछ है जैसा पुरानी बाइविल में लिखा है । येहोवा के विशिष्ट 
छोगो की गर्वोकित है--'कौन माँस का शरीर बाला है जिसने आग में से सजीव ईश्वर की वाणी 
सुनी है, जैसी हमलोगो मे, और जीवित है ४! जब इसरायल के इस सजीव ईएवर की अनेक 
दार्शनिको के विचारो से भेंट होती है, तब स्पष्ट है कि ओडेसी के शब्दों में 'वही जीवित है और 
सब छाया है // येहोवा के इस प्रारम्भिक व्यक्तित्व ने दाशतिकों के चौद्धिक गुण बिता उनका 
ऋण स्वीकार किये छे लिया और उनका नाम लेने की भी ईमानदारी नही दिखायी और वह 
ईसाइयो की सकलल्‍्पता का ईश्वर बन गया । 
जीवित रहने वाला गुण यदि येहोवा की आदिम भान्तीयता का प्रतिवर्तन (आवबर्स) है तो 
हमें यह भी पता चलेगा कि बहिष्कारिता भी, येहोवा के चरित्र का स्थायी और आदिम गुण है 
और यह गुण उस ऐतिहासिक भूमिका में महत्त्व का है जो इसरायल के ईश्वर मे मनुष्य को 
अपनी ईश्वरीय प्रकृति के अभिव्यक्त बरने में अदा की है । 
यह गुण तब और भी स्पष्ट हो जाता है जब हम ईर्ष्यालु देवता' की अन्तिम विजय की 
तुलना दो पडोस के भहान्‌ देवताओ की पूर्ण पराजय से करते है, जिन्होने आपस के सघर्ष से 
सीरियाई ससार को टुकडे-टुक्डे कर डाला । तब हमें उसकी विद्विष्टता मालूम होती है । 
चूँकि ये घरती से बंधे हुए थे और जीवन के रस से परिपूर्ण थे । अमोब-रे और मारदुक-बेल दोनो 
येहोवा से छडाई में वराबर होते । उन्हें यह भी राभ था कि थीवीज़ और बैबिकोत पर सासारिक 
सफजछता के कारण उन्होने अपने उपासको के हृदय में घर कर लिया था। और येहोवा उनका 
अपमान॑जनक बन्दी बनकर पडा रहा और जहाँ तक बन पडा, उस कदीली देवता के गुणों के 
प्रतिष्ठापत की चेप्टा करता रहा जिससे, ऐसा जान पडता था, आवश्यकता के समय अपने 
कबीछे के लोगो को छोड दिया था । उनके पक्ष में इस बात के होते हुए यदि 'दिवताओ के युद्ध' 
में अमोस-रें और मारदुक-बेल अन्त में बेतरह हार गये तो उनकी पराजय का कारण हम यहाँ 
कह सकते है कि वह ग्रेहोवा की ईर्ष्यालु प्रवृत्ति की निर्दोषता ही थी ! भला हो या बुरा इन नामो 
के बौच के डैश में, जो दो सहिलष्ट देवताओ को जोडता है, बहिष्कारिता से स्वतम्त्र होने को 
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भावना सन्निहित है। इसमें आश्चर्य नहीं कि अमोन-रे तथा मारदुक-वेल उसी प्रकार अपने 
ढीले वन्धन की सीमा के बाहर बहु देवतावाद (पोलीथीइज्म) के प्रति उदार थे, जिस प्रकार 
अपनी परिवर्तनशील अनेकता से । दोनों का जन्म इस प्रकार हुआ धा--या अधिक ठीक यह 
होगा कि एक साथ छाये गये थे--कि वे अनेक जीवों पर, जो उनसे शवितशाली- भले ही न रहे 
हों किन्तु जिनमें देवत्व तो उतना था ही, आदिम ढंग के शासन से सन्तुष्ट रहें । इस आवांक्षा के 
जन्मजात अभाव के कारण उन्हें ईदवरत्व के एकाधिकार की प्रतियोगता से हट जाना पड़ा । 
येहोवा की घोर ईर्प्या ने उसे उस दौड़ में सबसे आगे बढ़ जाने को प्रेरित किया जिसमें सभी सम्मि- 
लित थे। | 
प्रतियोगियों के प्रति यही निर्देय अनुदारता उस समय भी प्रकट हुई जब इसरायलू का 
ईंदवर ईसाई धर्मतन्त्र का भी ईइवर हुआ और उसने बाद के देवताओं के युद्ध में जो रोमन 
साम्राज्य के भीतर हुआ था, सब प्रतियोगियों को मार भगाया । उसके प्रतिहन्द्वी---सीरियाई 
मिश्रा, मिन्नी आइसिस और हत्ती साइवील--एक-दूसरे से, तथा और जो मत उनके सम्मुख 
आये उनसे, समझौता करने के लिए तैयार-थे । यही आलस्यपूर्ण समझौते वाली भावना 'टरटू- 
लियन के ईइवर' के प्रतियोगियों के छिए घातक थी, जब उन्हें ऐसे बैरियों का सामना करना 
पड़ा जो 'पूर्ण' विजय से कुछ भी कम से सन्तुष्ट नहीं थे । क्योंकि यदि कम होता तो ईदवर 
के लिए उसके मूल को ही अस्वीकार करना होता । 


येहोवा की इस ईर्ष्यालु प्रकृति का सबसे महत्त्वपूर्ण प्रमाण भारतीय संसार से नकारात्मक 
ढंग से मिलता है। और देशों की भाँति यहाँ भी सामाजिक विघटन के साथ-साथ घामिक 
धरातल पर एकता की भावना का विकास हुआ । भारतीय आत्माओं में ईश्वर के एकत्व 
को अनुभव करने की भावना तीज्र थी, और आन्तरिक सर्वहारा के करोड़ों देवता धीरे-धीरे 
शिव या विष्णु में सम्मिलित हो गये । ईइवर की एकता के वोध की राह की यह उपान्तिम 
मंजिल पर कम-से-कम डेढ़ हजार वर्ष पहले हिन्दू पहुँच गये थे । परन्तु इतना समय बीतने पर भी 
हिन्दू धर्म ने वह अन्तिम कदम नहीं उठाया जो सीरियाई धर्म ने उठाया था कि एक भी प्रतिहन्द्दी 
को येहोवा ने सहन नहीं किया और अहूरमज़दा को सम्पूर्ण रूप से निगल गया-। हिन्दू-धर्म 
में सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर की संकल्पना में देवता एक नहीं किये गये । दो वराबर शवितवाले 
विरोधी, किन्तु पूरक देवताओं को हिन्दू धर्म ने एक-दूसरे के प्रति सहनशीछ बना दिया है । 
इस विचित्र परिस्थिति में हम यह पूछेंगे कि हिन्दू धर्म ने ईईवर की एकता की समस्या को 
क्यों इस प्रकार सुलझाया । यह समझौता कोई समाधान नहीं है । क्योंकि ऐसी संकल्पना 
असम्भव जान पड़ती है कि कोई देवता सर्वव्यापक और सर्वेशव्ितमान्‌ हो--जैसे शिव तथा 
विष्णु माने जाते हूँ और फिर भी वह एक न हो-। इसका उत्तर यह है कि शिव, और विष्णु एक 
वर्तमान हैं,जव कि उनके ही समान हेलेनी संसार के मिश्र, आइसिस और साइबील समाप्त हो गये । 
इसका कारण यह है कि हिन्दू धर्म में उनसे लड़ने के लिए येहोवा नहीं था । हम इस परिणाम 
पर पहुँचते हूँ कि जब उपासकों का देवता ऐसा हुआ है कि उसमें अनदार वहिष्कात है के न 
हुई है तभी उसके माध्यम द्वारा ईइवर के एक होने की भावना मानव के हृदय से २.५. । की भावना 
न के हृदय में स्थापित हुई है । 
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(७) पुरातनवाद (आरकेइज्म) 
हमने इस वात पर विचार कर लिया कि सामाजिक विघटनोन्मुख ससार में जो आत्माएँ 
जन्म लेतो हैँ उनकी भावनाएं और व्यवहार क्या होते हैं और उनका विकल्प वया होता है । 
अब हम जीवन के उन वैकल्पिक ढगा पर विचार करेगे जो वैसी ही चुनौती वाली परिस्थिति 
में उपस्थित होते हैं । हम उस विकल्प से आपम्म बरेंगे जिसे प्रारम्भिक सर्वेक्षण में हमने 'पुरातन' 
कहा था और इसकी परिभाषा की थी । यह वह अवस्था है कि लाग पुराने आनन्द के युग में 
लौट जाता चाहते है । सक्टकाल में उस युग के लिए घोर सन्ताप होता है और जितने ही पीछे 
होते जाने हैँ उतना ही अनैतिहासिक ढग से उन पर भक्ति बढती जाती है । 
ओह ' कितनी इच्छा होती है कि पीछे लौट चलूँ 
और फिर पुरानी राह को स्पर्श कहूँ। 
कि फ्रि एक बार उस मैंदान में पहुँचूँ 
जहाँ मैंने अपने महान्‌ साथिया को छोडा था 
जहाँ से प्रवुद्ध आत्माएँ देख रहो हैँ 
पाम के पेडो को छाया वाला नगर 
कुछ छोग आगे बढ़ना चाहते हूँ 
किन्तु मैं पीछे मुडकर पीछे चलना पसन्द करता हूं 
इन पक्तियों से सत्रहवो दती के कवि हेनरी वान ने प्रौड व्यक्ति की अपनी वाल्यावस्था की 
स्मृति को व्यक्त किया है । यही भाव वल्लिट्यूड भी व्यक्त करते है जो नयी पीढ़ी से कहा 
करते है तुम्हारे स्कूल के दिन जीवन के सबसे सुखमय दिन हूँ ऊपर की पवितयाँ पुरातन पिया 
के मनीभावा को व्यक्त करते के लिए भी उपयुक्त हैं जो समाज की प्राचीन अवस्था फिर से 
लाना चाहते हूँ । 
पुरातनवाद के उदाहरणा का सर्वेक्षण करने के लिए इस क्षेत्र को भी चार भागो में बाँटेंगे, 
जैसे सकीर्णता की भावना पर विचार करते समय हमने किया था ॥ अर्थात्‌ आचार, कछा, 
भाषा और धर्म । सकीर्णता की भावना स्वत और अचेतन भावता से उत्पन होती है ) और 
पुराततवाद जीवन की घाय के विरुद्ध तैरने के प्रथत्त के लिए आयोजित ओर जानी-बूझी मीति 
होती है। वास्तव में वह एक असाधारण शक्ति होती है। इस कारण हम देखेंगे कि आचार 
के क्षेत्र में पुरातनवाद स्वाभाविक आवारब्यवहार न होकर ओपचारिक सस्थाओ और 
झूडिदादी विचारो में अभिव्यक्त होता है और भाषा के क्षेत्र में शैली और विपयवस्तु के रूप में 
प्रकट होता है ॥ 
यदि हम सस्‍्ष्याआ और विचारो का सर्वेक्षण करे तो सबसे अच्छी यौजना यह होगी कि 
सस्याओ के पुरातनवाद के उदाहरणा को ब्योरेदार देखें और तब पुरातनवादी मानसिक स्थिति 
का विस्तृत क्षेत्र में विस्तार करे और आइशवादी पुरावतवाद तक पहुंचे जो बहुत व्यापक होता 
है क्योकि यह आदर्श सिद्धान्त पर बना होता है ॥ 
उदाहरण के लिए ध्लूटार्क के समय, जो हेलेनी सार्वभौम का उत्कर्ष गाछ था, आदेमिस 
ओरणिआ के सामने स्पार्टी बाल्को को कोडा लगाया जाता था । स्पार्टा के यौवन काल में यह 
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दण्ड एक आदिम प्रसवन-उपासना-पद्धति से छिया गया था और लाइकरजियन खेल-कूद में 
सम्मिलित कर लिया गया था। उसे पुनः विक्वत अत्युक्ति के साथ आरम्भ किया गया । इस 
प्रकार की अत्युक्ति पुरातनवाद का लक्षण है । इसी प्रकार २४८ ई० में जब एक अराजकता के 
बाद, जिससे उसका क्षय हो रहा था, कुछ क्षण के लिए रोमन साम्राज्य को साँस लेने का अवसर 
मिला सम्राद फिलिप ने धर्म निरपेक्ष खेलों का उत्सव मनाया जिसे आगस्टस ने स्थापित किया 
था। दो साहू थाद सेंसर की प्रथा फिर स्थापित की गयी । अपने ही समय में इटालियन 
फासिस्टों ने 'समवेत राज्य” (कारपोरेट स्टेट) की स्थापना की और बताया गया, यह इटली 
के मध्ययुगीन नगर-राज्यों का ही प्रत्यावर्तन है । उसी देक्ष में ई० पू० दूसरी शती में ग्राची 
जनता का रक्षक वन बैठा । यह पद दो सौ साल पूर्व आरम्भ हुआ था । वैधानिक पुरातनवाद 
का एक सफल उदाहरण और है । रोमन साम्राज्य के संस्थापक आगस्टस ने अपने साक्षीदार 
सिनेट के प्रति सम्मान की भावना प्रदर्शित की । यह साझीदारी नाम की थी, सिनेट रोमन 
शासन में सम्राट्‌ के पहले की संस्था थी । इसकी तुलना हम ग्रेट-ब्रिटेन के सम्राद्‌ के पालिमेंट 
के प्रति व्यवहार से कर सकते हैं, जो विजयी थी । दोनों उदाहरणों में शवित का हस्तान्तरण 
धा । रोमन उदाहरण में अल्पतन्त्र ( ओलियार्की ) से राजा को और ब्रिटेन में राजा से 
अल्पतन्त्र को | दोनों उदाहरणों में परिवर्तन प्राचीन उपचारों के आवरण से ढका था । 
यदि हम विघटनोन्मुख चीनी संसार में देखें तो वहाँ व्यापक उद्देश्य का वैधानिक पुरातनवाद 
प्रकट होता दिखाई देगा, जो सार्वजनिक से निजी जीवन तक फैछा हुआ था । चीनी संकटकारू 
की चुनौती के समय चीनियों के मन में आत्तमिक विक्षोभ उत्पन्न हुआ, जो पाँचवीं शती ई० पु० 
कनपफ्युशियस के मानवतावाद में भी प्रकट हुआ और बाद के और क्रान्तिकारी “राजनीतिज्ञों,, 
सोफिस्टों' और वकीलों' में प्रकट हुआ । किन्तु यह उद्देंग अस्थायी था । इसके बाद पुरातन 
के प्रति जुगुप्सा हो गयी । इसे हम स्पष्ट रूप से उस स्थिति में देख सकते हैं, जिसने कनफ्युशियस 
के मानवतावाद पर विजय पायी । मानव-प्रकृति के अध्ययन के स्थान पर उसका पतन औप- 
चारिक शिष्टाचार में हो गया । शासन के क्षेत्र में परम्परा यह हो गयी कि प्रत्येक शासन के 
कार्य के लिए ऐतिहासिक नजीर आवश्यक हो गयी । | 
सैद्धान्तिक पुरातनवाद का एक उदाहरण और दूसरे क्षेत्र में मिलता है। यह अधिकार 
काल्मनिक घुटनवाद का सम्प्रदाय है । यह आधुनिक पश्चिमी समाज के साधारण पुरातन 
रोमांटिकवाद के आन्दोलन का प्रदेशीय फल है । उन्नीसवीं शती के कुछ अंग्रेज इतिहासकारों 
को सन्तोष प्रदान कर और कुछ अमरीकी मानव-जाति-विज्ञानियों को जातीय आत्माभिमान 
प्रदान कर, आदिम घुटन के काल्पनिक गुणों की पूजा जरमन देश के राष्ट्रीय समाजवादी 
आन्दोलन का धर्म वन गयी । हमें यहाँ ऐसा पुरातनवाद मिलता है जो बड़ा दुखदायी होता, 
यदि वह इतना कुटिल न होता । एक महान्‌ पश्चिमी राष्ट्र, आधुनिक युग के आत्मिक रोग के 
कारण, प्राय: असाध्य राष्ट्रीय मृत्यु के समीप आ गया था और वतंमान इतिहास की गति ने 
बहुका कर उसे जिस जाल में डाल दिया था उससे बचने के जी-तोड़ प्रयत्न में वह उस काल्पनिक 
ऐतिहासिक अतीत के वैभवपूर्ण वर्वरता की ओर लौट गया । 
बर्बेरता की ओर लोटने के और पहले का एक रूप है । रूसो का प्रकृति की ओर छौटने' 
का और भद्र वर्बर का श्रतिष्ठापत । अठारहवीं शती के पुरातनवादी उस रवत-प्रियता के 
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(७) पुरातंनवाद (आरकेइज्म) 
हमने इस बात पर विचार कर ल्या कि सामाजिक विधटनोन्मुख ससार में जो आत्माएँ 
जन्म लेती हैं उनकी भावनाएँ और व्यवहार क्‍या होते हैं और उनका विकल्प क्या होता है । 
अब हम जीवन के उन वैकल्पिक ढगो पर विचार करेगे जो वैसी ही चुनौती वाली परिस्थिति 
में उपस्थित होते है । हम उम्र विकल्प से आरम्भ करेगे जिसे प्रारम्प्रिक सर्वेक्षण में हमने पुरातन/ 
कहा था और इसकी परिभाषा की थी । यह वह अवस्था है कि छोग पुराने आनन्द के युग में 
कोट जाता चाहते है । सक्टकाल में उस युग के लिए घोर सन्ताप होता है और जितने ही पीछे 
हाते जाते हैं उतना ही अनैतिहासिक ढग से उन पर भक्ति बढती जाती है ३ 
ओह ! कितनी इच्छा होती है कि पीछे छोट चलूँ 
ओर फिर पुरानी राह को स्पर्श करें। 
कि फिर एक वार उम मैदान में पहुँचूँ 
जहाँ मैंने अपने महान्‌ साथिया को छोडा था 
जहाँ से प्रबुद्ध आत्माएँ देख रही है 
परम के पेडो की छाया वाला वगर 
कुछ लोग आगे बढ़ना चाहते हूँ 
किन्तु मे पीछे मुडकर पीछे चलना पस्तद बरता हूँ 
इन पक्तितयों से सब्रद्वी शती के कवि हेनदी वान मे प्रौड व्यक्षित की अपनी वाह्यावस्था की 
स्मृति को व्यक्त किया है । यही भाव बल्टिट्यूड भी श्यवत करते है जो नयी पौढ़ी से बहा 
करने है तुम्हारे स्ूल के दिन जीवन के सदसे सुखमय दिन है” ऊपर की पकितरयाँ बुरातन पथियों 
के मनोभावा को व्यक्त करने दे लिए भी उपयुक्त हैं जो समाज की भ्राचीम अवस्था फिर से 
श्वता चाहते है । 
पुराठतवाद बे उदाहरणा का सर्वेशण बरने के लिए इस क्षेत्र को भी चार भागो में बाँरटंगे, 
जैसे सक्रीर्णता को भावता पर विचार करते ग्रमय हमने किया था । अर्थात्‌ आचार, का, 
भाषा और धर्म । सवीर्णता की भावना रवत और अचेतन भावना से उत्पन्न होती है । और 
पुराततवाद जीवने की धारा के विदद्ध तैरते के प्रयत्न के लिए आयोजित और जाती-बूषी नीति 
होती है। वास्तव में वह एक असाधारण दाक्ति होती है। इस कारण हम देखेंगे कि आधार 
के होत में पुरावनदाद स्वाभाविर आद्यार8्यवहार मे होकर औपचारिक सरथाओं और 
झविवादी विचारा में अभिव्ययत होता है और भाषा के छोत्र में चली और विषयवरतु वे रुप में 
प्ररट होता है । 
यह दम सस्पाज और विधारो कर सर्वेक्षण करें तो सबसे अकटी योजना यह होगी दि 
म॑त्याओं गे पुरातनवाद दे उदाहरणा हो स्योरेयार देखें और तर पुरातनंवारी मानसिक रियीि 
बा दिएपुत क्षेत्र में बिस्शार कहें और आदवादी पुरायनबाद तह पहुंचे जा बदुत स्यापक्र होता 
है बयांदि यह मादय सिडाठ पर बम होता है ! 
पशदस्ग वे लिए व्यूथर गे समय, नो हेलेनी सापमोम का उत्वर्ष काल या, आरेमिय 
मोरविा वे सामने शया्ी बार) को कोष शराया जाता था | रघार्दा श यौजत बयार में सह 
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दण्ड एक आदिम प्रसवन-उपासना-पद्धति से छिया गया था और छाइकरजियन खेल-कूद में 
सम्मिलित कर लिया गया था । उसे पुनः विक्ृत अत्युवित के साथ आरम्भ किया गया । इस 
प्रकार की अत्युक्ति पुरातनवाद का छक्षण है । इसी प्रकार २४८ ई० में जे पु थे पेज बता के 
बाद, जिससे उसका क्षय हो रहा था, कुछ क्षण के छिए रोमन साम्राज्य को साँस लेने का अवसर 
मिला सम्राद फिलिप ने धर्म निरपेक्ष खेलों का उत्सव मनाया जिसे आगस्टस ने स्थापित किया 
था। दो सारू बाद सेंसर की प्रथा फिर स्थापित की गयी । अपने ही समय में इटालियन 
फासिस्टों ने 'समवेत राज्य” (कारपोरेट स्टेट) की स्थापना की और बताया गया, यह इंटछी 
के मध्ययुगीन नगर-राज्यों का ही प्रत्यावतन है । उसी देश में ई० पू० दूसरी शती में ग्राची 
जनता का रक्षक वन बैठा । यह पद दो सौ साल पूर्वे आरम्भ हुआ था । वैधानिक पुरातनवाद 
का एक सफल उदाहरण ओर है । रोमन साम्राज्य के संस्थापक आगस्टस ने अपने साक्ीदार 
सिनेट के प्रति सम्मान की भावना प्रदर्शित की । यह साझीदारी नाम की थी, सिनेट रोमन 
शासन में सम्राद के पहले की संस्था थी । इसकी तुलना हम ग्रेट-ब्रिटेन के सम्राट के पालिमेंट 
के प्रति व्यवहार से कर सकते हैं, जो विजयी थी । दोनों उदाहरणों में शक्ति का ह॒स्तान्तरण 
था । रोमन उदाहरण में अल्पतन्त्र ( ओलछियार्की ) से राजा को और ब्रिटेन में राजा से 
अल्पतन्त्र को । दोनों उदाहरणों में परिवर्तन प्राचीन उपचारों के आवरण से ढका था। 
यदि हम विघटनोन्मुख चीनी संसार में देखें तो वहाँ व्यापक उद्देश्य का वैधानिक पुरातनवाद 
प्रकट होता दिखाई देगा, जो सार्वजनिक से निजी जीवन तक फैला हुआ था । चीनी संकटकाल 
की चुनौती के समय चीनियों के मन में आत्मिक विक्षोभ उत्पन्न हुआ, जो पाँचवीं शती ई० पू० 
कसफ्युशियस के मानवतावाद में भी प्रकट हुआ और बाद के और क्रान्तिकारी 'राजनीतित्ञों, 
'सोफिस्टों' और 'वकीलों' में प्रकट हुआ । किन्तु यह उद्देग अस्थायी था। इसके बाद पुरातन 
के प्रति जुगुप्सा हो गयी । इसे हम स्पष्ट रूप से उस स्थिति में देख सकते हैं, जिसने कनफ्युशियस 
के मानवतावाद पर विजय पायी । मानव-प्रकृृति के अध्ययन के स्थान पर उसका पतन औप- 
चारिक शिष्टाचार में हो गया । शासन के क्षेत्र में परम्परा यह ही गयी कि प्रत्येक शासन के 
कार्य के लिए ऐतिहासिक नजीर आवश्यक हो गयी । ; 
सैद्धान्तिक पुरातनवाद का एक उदाहरण और दूसरे क्षेत्र में मिलता है । यह अधिकार 
काल्पनिक घुटनवाद का सम्प्रदाय है । यह आधुनिक पश्चिमी समाज के साधारण पुरातन 
सेमांटिकबाद के आन्दोलन का भ्रदेशीय फल है । उन्नीसवीं शती के कुछ अंग्रेज इतिहासकारों 
को सस्तोष प्रदान कर और कुछ अमरीकी मानव-जाति-विज्ञानियों को जातीय आत्माभिमान 
प्रदान कर, आदिम घुटन के काल्पनिक गुणों की पूजा जरमन देश के राष्ट्रीय समाजवादी 
आन्दोलन का धर्म वत गयी । हमें यहाँ ऐसा पुरातनवाद मिलता है जो बड़ा दुखदायी होता, 
यदि वह इतना कुटिल न होता । एक महान्‌ पश्चिमी राष्ट्र, आधुनिक युग के आत्मिक रोग के 
कारण, प्राय: असाध्य राष्ट्रीय मृत्यु के समीप आ गया था और वत्ंमान इतिहास की गति ते 
वह॒का कर उसे जिस जाल में डाछ दिया था उससे बचने के जी-तोड़ प्रयत्न में वह उस काल्पनिक 
ऐतिहासिक अतीत के बैभवपूर्ण वबेरता की ओर लौट गया । 
वरवरता की और छोटने के और पहले का एक रुप है। रुसो का 'प्रकृति की ओर लौटने! 
का और 'भद्ग वर्बेर' का प्रतिष्ठापन । अठारहवीं शती के पुरातनवादी उस रबत-प्रियता के 
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उद्देश्य से अनभिज्ञ थे जो 'माइन कैन्फ' में निर्लज्जता से वाणित है । जहाँ तक खूसो फ्रास की 
क्रान्ति का कारण' था, और उन युद्धो का कारण जो इस क्रान्ति से हुए, इस सन्दर्भ, इन पुरातन- 
वादियों की अनभिज्ञता के कारण वे अहिंसक नही बने । 
पश्चिम के आधुनिक लोग कला में पुरातनवाद से इतने परिचित हैं दि उसकी अनिवायंता 
दे स्वीकार कर लेते है । कलछाओ में सदसे प्रत्यक्ष वास्तुकला है और हमारी उन्नीसवी दइती की 
वास्तुकला को “गोथिक पुनरुद्धार' ने दप्ट कर दिया । यह आन्दोलन जमीदारो की सनक से 
आरम्भ हुआ, जिन्होने अपने वागा में बदावटी खंडहर' वतवाये और घड़े-बड़े घर ऐसी शैली में 
बनवाये, जिससे मध्ययुगीन गिरजाघरो का प्रभाव दिखाई पडे | यह आन्दोलन ग्रिरजाघरो 
तक पहुँचा और घामिक पुत्र स्थापन आरम्भ हुआ । जहाँ उसे पुरातनवादी 'आवसफोर्ड आन्दोलन 
से वल प्राप्त हुआ और अन्त में होटछा, कारखानो, अस्पतालो और स्कूलो में भी इसी वारतुकला 
का प्रचछत होने लगा । किन्तु वास्तुकला में पुरातनवाद पश्चिम के आधुनिक मानव की खोज 
नहीं है । यदि कोई लन्दन वाला कुसतुनतुनिया की यात्रा करे और इस्तम्वूछ की पहाडियो पर 
सूर्पास्त की शोभा देखने लगेतो उसे मसजिदो के गुवदके बाद गुबद दिखाई पडेंगे जो उसमानिया शासन 
में बने हैं और जो बडी तथा छोटी हैगिया सोफिया के नमूने के अन्धानुकरण है । ये दो वैजन्तीनी 
गिरजाघर है जिनमें क्लासिकी हेलेवी वास्तुकला के सिद्धात्तो की साहस के साथ अवहेलना की 
गयी है और जिनके निर्माण मे पत्थरो द्वारा घोषणा की थी कि मृत हेलेनी ससार के ध्वसावशेप 
से परम्परावादी ईसाई सभ्यता के शिशु का आगमन हो रहा है । और अन्त में यदि हम हेलेनी 
समाज के “भारतीय ग्रीष्म काल” की ओर देखे तो हमें पता चलेगा कि सअआदू हैड्रियन ने अपने 
गाँव के मकान में पुरातन काल की उत्दृष्ट हेलेती मूर्तियों के प्रतिर्प गढ़वाकर सजाया था-- 
यह बात सातवी तथा छठी ई० पु० की है क्योकि उस काल के पारखी 'पूर्व रफाइली' वे जो 
फीडियास और प्रैक्साइटिली वी उच्च क्लाओ का मूल्याकन नही कर सकते थे ! 
जब पुरातनवाद की आत्मा भाषा और साहित्य के क्षेत्र में पहुँचती है, तब उसकी असाधारण 
शक्ति मरी हुई भाषा को सजीव करने की चेष्टा में छग्ती है, उसे वह जीवित जनभापा बनाकर 
चछाती है $ यही प्रयत्त आज हमारे पश्चिमी ससार में अवेक स्थानों पर हो रहा है । इस 
पतनोन्‍्मुख कार्य की प्रेरणा, अलग रहने के राष्ट्रीयता के उन्‍्माद से मिली है, जो सास्ट्तिक 
समर्थता का इच्छुक है । जो राष्ट्र स्वय सब प्रकार समर्थ होना चाहते हैं और जियके पास 
आपा वी साधनाओ का अभाव है, वे पुरातनवाद वी राह पक्रडते है, क्योकि इस धकार बडी 
सरलता से दे भाषा को पा जाते है जिसकी खोज में वे छगे रहते है । इस समय कम-से-क्म पाँच 
ऐसे राष्ट्र हैं जो अपनी विश्येप राष्ट्रीय भाषा को निर्मित करने में लगे है । वे किसी ऐसी भाषा 
को चलाना चाहते हैं, जिसका बहुत समय हुआ प्रयोग बन्द हो चुका है और जिनका प्रयोग केवल 
शास्त्रीय क्षेत्रों में होता है । ये है नारवीजियन, आयरिश, उसमाविया तु, यूनानी और जायनी 
यहूदी, और यह प्रकट है कि इतमें से एक भी सौलिक परिचिमी ईसाई समाज का अश्य नहीं है 
मसारवीजियन और आयरिशध क्रम से अकाल प्रसूत स्व डिनवियाई और अक्लप्रसूत सुद्रर पद्चिमी 
ईसाई सभ्यता के अवशेष हैं ॥ उसमानिया तुर्क यूतावी अभी हाल में परिचिमी हुए हैं और ईरानी 
और परम्परावादी ईसाई समाज के टुकड हैं । जायतिस्ट यहूदी अश्मित सीरियाई समाज के 
टुकड़े हैं ॥ यह समाज अपने ग्सवकाछ से ही वरिचिमी ईसाई समाज में सम्मिल्ति हो चुका था । 


ही 
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नारवीजियन राष्ट्र भाषा-निर्माण करने की इसलिए आवश्यकता समझते हैं क्योंकि यह 
राजनीतिक घटना का परिणाम है । सन्‌ १३९७ में नारबे के राजा मन्द पड़ गये, क्योंकि उसी 
साहू भारबे डेनमार्के में मिल गया और १९०५ ई० तक उनकी सत्ता क्षीण रही । इस साल 
वह स्वीडेन से अलग होकर स्वतन्त्र राज बना । नारवे का अपना राजा हुआ जिसने आधुनिक 
वपतिस्मा किया, नाम चार्ल्स त्याग दिया और प्राचीन नाम हआकत रख लिया । जो नाम ईसा 
की दसवीं से लेकर तेरहवीं शती तक अकालप्रसूत नारवीजियन समाज के चार राजाओं ने रखा 
था। उन पाँच झर्तियों में जब नारवे का राज्य डेनमार्क से मिला था, नासे साहित्य के स्थान' 
पर पश्चिमी साहित्य का एक रूप चला, जो डैनिश में लिखा जाता था, हाँ, उसका उच्चारण 
नारबे की जनपदीय भाषा के अनुकूल कर दिया गया था । जब सन्‌ १८१४ में नारवे स्वीडेन 
के पास आया, तव वह अपनी निजी संस्कृति के निर्माण में लगा, किन्तु उसकी अभिव्यक्ति के लिए 
एक विदेशी भाषा को छोड़कर कोई माध्यम नहीं मिला । पेटोइस' के अतिरिक्त कोई मातृभाषा 
भी नहीं थी, और उसमें साहित्य का निर्माण नहीं हो सकता था । राष्ट्रीय जागरण में भाषा 
का इस प्रकार का अभाव देखकर उन्होंने एक स्थानीय भाषा का निर्माण करने का प्रयत्त आरम्भ 
कर दिया है जो ग्रामीण तथा वायरिक, देशी तथा संस्कृत सभी लोगों के व्यवहार में आ सकेगी । 
आयरिश राष्ट्रवादियों के सामने समस्या और भी कठिन है । आयरलैंड में ज्ञिटिश राज 
मे वही किया जो डैनिश राज ने भारवे में किया । और भापा सम्बन्धी परिणाम भी वैसा ही 
हुआ । आयरिश साहित्य की भाषा अंग्रेजी हो गयी । चूँकि अंग्रेजी और आयरिश भाषा 
का अन्तर दूर नहीं हो सकता, सास तथा डेनिश भाषाओं का अन्तर उतना अधिक नहीं है । 
आयरिशक्ष भाषा प्राय: समाप्त हो गयी है । आयरिश लोग पेटोइस' की भाँति किसी चलती हुई 
भाषा का संस्कार नहीं कर रहे थे, वल्कि एक समाप्त हुईं भाषा को पुनर्जीवित कर रहे थे जो 
आयरलैंड के पश्चिम की और फैले हुए किसानों की समझ में वहीं आती, क्योंकि वे गैलिक भाषा 
ही भाता की गोद से बोलते आये । 
भाषा के जिस पुरातनवाद में, उसमानिया तुर्क राष्ट्रपति मुस्तफा कमाऊ अतातुर्क के 
शासन में पड़े हुए थे, वह दूसरे प्रकार का है । आधुनिक तुर्को के पूर्वज, आधुनिक अंग्रेजों के 
पूर्वजों की भाँति बबेर थे । जो विधघटित सभ्यता के त्यागे हुए ध्वंसावशेप में पहुँच कर जम गये । 
बर्बरों के ये दोनों वंशजों ने भाषा के निर्माण में वही किया जो सभ्यता ग्रहण करने में उन्होंने 
किया । जिस प्रकार अंग्रेजों ने अपनी क्षीण ट्यूटनी भाषा को फ्रेंच, छेटित और ग्रीक शब्दों और 
शब्दावलियों से समुद्ध किया है, उसी प्रकार उसमानलियों ने अपनी साधारण तुर्कों को फारसी 
ओर अरबी भाषा के रत्नों से साजा है । तुर्की राष्ट्रवादियों ने भाषा के पुरातनवचादी आन्दीलन 
को इस प्रकार चलाया है कि इन रत्तों को निकारू वाहर करें, किन्तु जब वे देखेंगे कि जो विदेशी 
शब्द उनकी भाषा में आये हैं, थे इतने अधिक हैं जितने हमारी भाषा में (अंग्रेजी में )॥ तब वे 
समझेंगे कि यह साधारण काम नहीं है । जी भी हो भाषा के सम्बन्ध में भी इस तुर्की बीर ने 
चही ढंग अपनाया, जो उसने पहले अपने देश के सम्बन्ध मैं अपनाया था । सभी विदेणी तत्त्वों 
को अपने देश से निकाऊू बाहर करना । इस विकट संकटपूर्ण अवस्था में कमाल ने तुर्की से 
यूतानी और आरमीनियाई उच्च मध्यम वर्ग के छोगों को निकाला, जो पुराने थे और स्पप्टत्: 
देश के छिए आवश्यक थे । उसने यह सोचा कि इन छोगों के निकल जाने से समाज में जो 
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उद्देश्य से अनभिज्ञ थे जो 'माइन कैन्फ! में निलंज्जता से वथित है । जहाँ तक रसो फ्रास की 
खान्ति का कारण था, और उन युद्धो का कारण जो इस कान्ति से हुए, इस सन्दर्भ, इन पुरातन- 
वादियों की अनभिन्ञता के कारण वे अहिसक नही बने | 
पश्चिम के आधुनिक लोग कला में पुरादनवाद से इतने परिचित हैं कि उसकी अनिवार्यता 
वे स्वीकार कर लेते है । कलाओ में सबसे प्रत्यक्ष वास्तुकला है और हमारी उन्नीसदी शती की 
वास्तुक्छा को 'गोथिक पुनझद्धार' ने नप्ट कर दिया । यह आन्दोलन जमीदारों की सनक से 
आरम्भ हुआ, जिन्‍्होने अपने बागो में बनावटी 'छंडहर' वनवाये और घड़े-बड़े घर ऐसी शैली में 
बनवाये, जिससे मध्ययुगीन ग्रिरजाघरो का प्रभाव दिखाई पड़े ॥ यह आन्दोलन ग्रिरजाधरो 
तक पहुँचा और घामिक पुन स्थापन आरम्भ हुआ । जहाँ उसे पुरातनवादी 'आवसफोर्ड आन्दोलन 
से बल प्राप्त हुआ और अन्त में होटलो, कारघानो, अस्पतालो और स्कूलो में भी इसी वास्तुकला 
का प्रचलन होने लूगा । किन्तु वास्तुकला में पुरातनवाद पश्चिम के आधुनिक मानद की खोज 
नहीं है । यदि कोई लन्दन वाला कुसवुनतुनिया की यात्रा करे और इस्तम्बूछ की पहाडियो पर 
सूर्यास्त की शोभा देखने छगेतो उसे मसजिदो के गुबदके बाद गुबद दिखाई पडेंगे जो उसमानिया शासन 
में बने हैँ और जो बडी तथा छोटी हैगिया सोफिया के नमूने के अन्घानुकरण है । ये दो वैजन्तीनी 
गिरजाघर है जिनमें क्छासिकी हेलेनी वास्तुकला के सिद्धान्तों की साहस के साथ अवहेल्ना की 
गयी है और जिनके निर्माण ने पत्थरो द्वारा घोषणा की थी कि मृत हेलेवी ससार के घ्वसावशेप 
से परम्परावादी ईसाई सभ्यता के शिशु का आगमन हो रहा है । और अन्त में यदि हम हेलेती 
समाज के 'भारतीय प्रीष्म काल! की ओर देखें तो हमें पता चलेगा कि सम्नाद हैड्ियन ने अपने 
गाँव के मकान में पुरातत काछ की उल्हृष्ट हेलेनी भूतियों के प्रतिरुप गढवाकर सजाया घा-- 
यह बात सातवी तथा छठी ई० पू० की है । वयोकि उस काल के पारणी “पूर्व-रफाइली' वे जो 
फीडियास और प्रैक्साइटिली की उच्च क्लाओ का मूल्यावन नही वर सकते थे । 


जब पुरातनवाद को आत्मा भाषा और साहित्य के क्षेत्र में पहुँचती है, दब उसकी अत्लाघारण 
शक्ति मरी हुई भाषा को सजीव करने की चेष्टा में लगती है, उसे वह जीवित जनभापा बनाकर 
चलाती है। यद्दी प्रयत्त आज हमारे पद्चिचमी ससार में अनेक स्थानों पर हो रहा है। इस 
पतनोन्‍्मुथ्ध वार्य को प्रेरणा, अलय रहते के राष्ट्रीयता के उन्माद से मिली है, जो सास्ट्रतिक 
सम्थंता का इच्छुक है। जो राष्ट्र स्वय सब प्रकार समर्य होता चाहते है और जितके पास 
भाषा वी साधनाओं का अभाव है, वे पुरातनवाद की राह पवडहते हैं, गयोकि इस प्रकार बडी 
सरलता से वे भाषा को पा जाते है जिसकी खोज में वे लगे रहते हैं । इस समय कम-से-वम पाँच 
ऐसे राष्ट्र है जो अपनी विशेष राष्ट्रीय भाषा को निमित करने में छगे है । वे किसी ऐसी भाषा 
क्यो चलाना चाहते है, जिसका बहुत समय हुआ प्रयोग बन्द हो चुदा है और जिनका प्रमोग मेवल 
शास्त्रीय क्षेत्रों में होता है + ये हैं नारवीजियत, आयरिश, उसमानिया हुक, यूनानी और छायती 
यहूदी, और यद्द प्रदट है कि इनमें से एक भी सौलिक पश्चिमी ईसाई समाज वा अंध नहीं है । 
सारवीजियतन और आयरिय कम से अशार प्रयूत स्पै डितेवियाई और अहास्प्रयूत सुदर परिचमी 
ईसाई सम्यता वे अदशप है ॥ उतममानिया सुर यूनावी अभी हाछ में पर्िचिमो हुए दूँ सौर ईराजी 
और परम्परावादी ईमाई समाज बे टुकड़े हैं। शायतिस्ट यटदी अश्विमत सीरियाई ध्माज के 
दुबड़ें हैं ॥ यह समाज अपने प्रशदकाऊ से ही परिचमी ईसाई समाज में सम्मिलित हो चुरा घा 7 
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हमारा पाँचवाँ उदाहरण हिलत्नू भाषा का नित्य की बोलचाछ की भापा में प्रयोग का है । 
यह उन जायनिस्ट यहूदियों की भाषा है जो फिल्स्तीन में बस गये हैं । इसमें सबसे अधिक 
विशेषता है । क्योंकि नारवीजियनों तथा आयरिकों में उनकी जनवोली मृत नहीं हुई थी, वोछी 
जाती थी । फिल्स्तीन में हिन्रू तेईस शतियों से मृत भापा थी । उस समय उसका स्थान नेही- 
मिया के पहले अरामाई भाषा ने ले लिया था । इतने समय तक और आज तक हित्रू केवल 
यहूदी धर्म में पूजा में प्रयोग होती रही है और वे विद्वानू इसका प्रयोग करते रहे हैं, जिनका 
सम्बन्ध यहुदी कानून से है । और तब एक ही पीढ़ी में यह्‌ मृत भाषा” यहूदियों के उपासना 
धर से निकल कर परदिचमी संस्कृति के संचारण का माध्यम बन गयी । पहले इसका प्रयोग 
पूर्वी यूरोप में यहूदियों के विनाश में समाचार-पत्रों में हुआ, फिर फिलस्तीन में घरों और स्कूलों 
में । यहाँ यूरोप के यिड्डिश बोलने वाले आगन्तुक, अमरीका के अंग्रेजी बोलने वाले आगन्तुक, 
यमन के अरबी बोलने वाले आगन्तुक, बोखारा के फारसी बोलने वाले आगन्तुकू, अपनी सामान्य 
भाषा समझकर इसका एक साथ प्रयोग करते हैं । वह भाषा ईसा की पीढ़ी के पाँच सौ साल 
पहले मर' चुकी थी । 
यदि हम हेकेनी संसार की ओर दृष्टि डालें तो हम देखेंगे कि यहाँ भापा का पुरातनवाद 
केवल संकीर्ण राष्ट्रीयतावाद का सहायक नहीं था, वल्कि अधिक व्यापक था । 
यदि इन पुस्तकों की ऐसी सन्दूक देखें जिनमें सातवीं ईसवी शती तक की सारी पुस्तकें 
यूनानी भाषा में लिखी गयी रखी हों, और आज तक सुरक्षित हों, तो हमें दो बातें देखने को 
मिलेंगी । पहली बात तो यह कि इस संग्रह में अधिकांश पुस्तकें एटिक (एकीनियनों द्वारा 
बोली जाने वाली) भापा में लिखी हैं, कि यदि तिथिवार इन पुस्तकों का वर्गीकरण किया जाय 
तो ये दो विभिन्न वर्गो में विभाजित की जा सकती हैं । पहला वह जिसमें मौलिक एटिक साहित्य 
है जो पाँचवीं और चौथी शती ई० पू० में एथेन्स में अथीनियनों द्वारा रचा गया, जो अपनी स्वा- 
भाविक भापा में लिख रहे थे । दूसरा वर्ग उन पुस्तकों का होगा पुराने ऐटिक साहित्य का, 
जिसकी रचना ई० पू० अन्तिम शती से ऊँकर ईसा की छठीं शती तक---छ या सात सौ वर्षो में 
हुई | ये उन लेखकों की रचनाएँ हैं जो न एथेन्स में रहते थे, न जिनकी भाषा एटिक थी । इन 
नव-लेखकों का विस्तार उतना ही बड़ा है जितना हेलेनी सार्वभौम राज्य । क्‍योंकि उनमें यरूद- 
'लेम के जोजेफस, प्रेनेसटे के एलियन, रोम के मारकस आरीलियस, सोमोसाटा के लूशियन और 
सिजारिया के प्रोकोपियस हैं । किन्तु यद्यपि इन छेखकों का उद्गम भिन्न है, उनकी शब्दावली, 
उनकी पद-योजना, उनकी शैली आइचर्यंजनक रूप से एक ढंग की है, क्योंकि ये सब मिर्ंज्जता 
तथा दासतापूर्वक ऐटिक साहित्य के सर्वोच्चकाल के अनुगामी हैं । पु 
उनके पुरातनवाद ने उनकी रक्षा निश्चित कर दी । क्‍योंकि हेलेनी समाज के विधेटन के 
समय प्रत्येक यूनानी लेखक का अस्तित्व उस युग के साहित्य की रुचि के अनुसार निर्णीत हो रहा 
था। लिपिकों के सामने यह प्रश्न नहीं था कि यह महान्‌ साहित्य है ।” वे यह देखते कि यह 
'विशुद्ध एटिक है कि नहीं । परिणामस्वरूप हमें बहुत-सी पुस्तकें नव-एटिक साहित्य की मिलती 
हैं, जिन्हें हम बड़ी प्रसन्नता से केवल थोड़े-से उन खोये हुए अन-एटिक साहित्य से बदलने के 
लिए तैयार हैं, जो तीसरी तथा दूसरी शती ई० पु० में रचे गये । 
हेलेनी साहित्य के पुरातन काल में केवछ एटिकवाद के साहित्य की ही विजय नहीं हुई । 


डर्द इतिहास : एक अध्ययन 


रिक्‍्तता उत्पन्न होगी उसे पूर्ण करने के लिए तुर्क विवश्ध होगे और स्वयं वे सव कार्य करने लगेंगे 
जो अभी तक प्रमादवश उन्होने दूसरो के कन्धो पर छोड दिया था । उसी सिद्धान्त पर गाडी ने 
बाद में फारसी-अरबी शब्दों को उसमानिया तुर्की झब्द भण्डार से निकाछा । इस उप्र कार्य ने 
भरमाणित कर दिया कि सातसिक आलस्य वालो को भी कितनी आपइचर्यजनक बौद्धिक प्रेरणा 
मिलती है, जब वे देखते है कि हमारी जीवन की नित्य-प्रति आवश्यकताओं के लिए हमारे मुँह 
और कान बन्द है ॥ इस विषम परिस्थिति में तुर्क छोग वयूमन शब्दावली, ओरयोन के अभिलेख, 
युइ्यूर के सूत्र, तथा चीनी वशावलली के इतिहास में ऐसे शब्दों को दूँढ रहे है, जो फारसी ओर 
अरबी के शब्द निकाल दिये गये हैं, उनका वास्तविक तुर्की पर्याय प्राप्त करे । 


अग्रेजी पर्यवेक्षक के लिए इस प्रकार का शब्दों के चुनने का पागल प्रयत्व डरावना मालूम 
होता है । वयोकि वे डरते हैं कि यदि इस प्रकार की चेप्टा कमी हुई और 'हमारे समाज के रक्षकी 
को! शुद्ध अग्रेजी' बनाने की सनक हुई तो कसा भयकर भविष्य होगा ! सच पूछिए तो इस 
प्रकार का प्रयत्न एक दूरदर्शी शोकीन ने किया भी है । तीस वर्ष के लगभग हुआ एक सज्जन ने 
जो अपने को सी० एछ० डी० कहते है, एक पुस्तक प्रकाशित को जिसका नाम है'वल्डे बुढ़ आव 
इगलिश ठग! । यह उन छोगो के प्रथ-प्रदर्शत के छिए है जो नारमन जूए को अपने कन्धे से 
हटाना चाहते है,' क्योकि वह बहुत भारी लग रहा है । उनका कहना है--आज बहुत-से लेखक 
और वक्ता जिसे अग्रेजी कहते है, वह बिल्कुल अग्रेजी नही है, वह फ्रेंच है । सी० एल० डी० के 
अनुसार हम 'पराम्बुलेटर' को “घाइल्डवेन” और 'आम्निबस” को 'फोकवेन' पहेंगे । किन्तु जब 
यह ऐसे विदेशी शब्दो को निवालने की बात बहते है जो बहुत पुराने हैं, तब बहुत अनुपयुक्त जान 
पढ़ता है। उनका प्रस्ताव है कि 'डिस अप्रूब' के स्थान पर 'हिस', 'बू” या 'हुट' रखा जाय तो 
बह ठीक नद्गी जचता और स्वीवार करने को मन नहीं करता । और 'छाजिक' वी जगह 'रीडी- 
अ्रष्ट' टिटार्ट',की जगह “वैकजा' और “एमिग्राट' की जगह 'आउटगैगर' तो भद्दा और बेहदा मालूम 
पड़ता है । 

यूनानियों वी स्थिति उसमानिया तुर्वी साम्राज्य के साय बैसी ही थी जैसी नारवीजियनों 
की डेनो के शासन में और आयरिशो की ब्रिटिश शासन में । जब यूनानियो में राष्ट्रीय चेतना 
आयी, तब मारवीजियनों के समान उसके पास भी ग्रामीण जनबोली के अतिरिक्त दुछ नहीं 
चा और सो साठ बाद आयरिशों गे समात अपनी जत-बोली को अपनी पुरानी भाषा के दाम्दों 
को मिला-भिछारर गडनने छगें। किस्तु इस प्रमोग में उनको ऐसी कठिताई बा सामना करता पडा 
जो आयरिशो को नहीं मिली । पुराने गैलिक घब्ों का मांडार कम था, और क्छासिकी मूनाती 
भाषा का भाष्टार बहुत अधिर । राच पूछिए तो यूनानियों के सामने यह छाझच था वि अधिक- 
से-अधिर छम्दों वो ये लें और एमी छाछच ब॑ जाछ में ये फेस गये । और उन्होने पुरानी भाषा 
से बड़ी उद्रता से दस्दो का चयन विया । इगती प्रतिक्रिया आधुनितर जन-माधारण में हुई । 
आपूर्तिर यूतानी घाषा शुद्ध वाइादियों की भाषा और लोक भाषा बा युद्ध है 


॥, हे» पो० ह्शवापर : दृरण इस जेरस में शी० एछ* डी० दी पुरतर शी पु० २४६ 
में मालोचता है? 


सभ्यताओं फा विघटन ड२६ 


हमारा पाँचरवाँ उदाहरण हिल्नू भापा का नित्य की वोलचालऊ की भाषा में प्रयोग का है । 
पह उन जायनिस्ट यहूदियों की भाषा है जो फिल्स्तीन में वस गये हैं । इसमें सबसे अधिक 
विद्यपता है । क्योंकि नारवीजियनों तथा आयरिश्ञों में उनकी जनबोली मृत नहीं हुई थी, बोली 
जाती थी। फिल्स्तीन में हिन्नू तेईस शतियों से मृत भापा थी । उस समय उसका स्थान नेही- 
मिया के पहले अरामाई भाषा ने ले लिया था । इतने समय तक और आज तक हिलत्रू केवल 
यहुदी प्र में पूजा में प्रयोग होती रही है और वे विद्यान्‌ इसका प्रयोग करते रहे हैं, जिनका 
सम्बन्ध यहूदी कानून से है । और तब एक ही पीढ़ी में यह 'मृत भाषा” यहूदियों के उपासना 
घर से निकल कर परदिचमी संस्कृति के संचारण का माध्यम वन गयी । पहले इसका प्रयोग 
पूर्वी यूरोप में यहूदियों के विनाश में समाचार-पत्रों में हुआ, फिर फिलस्तीन में घरों और स्कूलों 
में । यहाँ यूरोप के यिड्डिश्व वोलने वाले आगन्तुक, अमरीका के अंग्रेजी बोलने वाले आगन्तुक, 
यमन के अरबी बोलने वाले आगस्तुक, बोखारा के फारसी बोलने वाले आगन्तुक्‌, अपनी सामान्य 
भाषा समझकर इसका एक साथ प्रयोग करते हैं । वह भाषा ईसा की पीढ़ी के पाँच सौ साहू 
पहले मर चुकी थी | 
यदि हम हेलेनी संसार की ओर दृष्टि डालें तो हम देखेंगे कि यहाँ भाषा का पुरातनवाद 
केवल संकीर्ण राष्ट्रीयवावाद का सहायक नहीं था, वल्कि अधिक व्यापक था | 
यदि इन पुस्तकों की ऐसी सन्दूक देखें जिनमें सातवीं ईसवी शती तक की सारी पुस्तकें 
यूतानी भाषा में छिखी गयी रखी हों, और जाज तक सुरक्षित हों, तो हमें दो बातें देखने को 
मिलेंगी । पहली वात तो यह कि इस संग्रह में अधिकांश पुस्तकें एटिक (एकीनियनों द्वारा 
बोली जाने वाली) भाषा में लिखी हैं, कि यदि तिथिवार इन पुस्तकों का वर्गीकरण किया जाय 
तो ये दो विभिन्न वर्गों में विभाजित की जा सकती हैं । पहला वह जिसमें मौलिक एटिक साहित्य 
है जो पाँचवीं और चौथी शती ई० पू० में एथेन्स में अथीनियनों द्वारा रचा गया, जो अपनी स्वा- 
भाविक भाषा में छिख रहे थे । दूसरा वर्ग उन पुस्तकों का होगा पुराने ऐटिक साहित्य का, 
जिसकी रचना ई० पू० अन्तिम शती से लेकर ईसा की छठीं शती तक---छ या सात सौ वर्षों में 
हुईं । ये उन लेखकों की रचनाएँ हैं जो न एथेन्स में रहते थे, न जिनकी भाषा एटिक थी । इन 
नव-लेखकों का विस्तार उतना ही बड़ा है जितना हेलेनी सावंभौम राज्य | क्योंकि उनमें यरूश- 
लेम के जोजेफस, प्रेनेसटें के एलियन, रोम के मारकस आरीलियस, सोमोसाटा के लूशियन और 
सिजारिया के प्रोकोपियस हैं । किन्तु यद्यपि इन लेखकों का उद्गम भिन्न है, उनकी शब्दावली, 
उनकी पद-ब्ोजना, उनकी शैली आइचर्यजनक रूप से एक ढंग की है, क्योंकि ये सब निर्लज्जता 
तथा दासतापूर्वक ऐंटिक साहित्य के सर्वोच्चकाल के अनुगामी हैं । 
उनके पुरातनवाद ने उनकी रक्षा निश्चित कर दी । क्योंकि हेलेनी समाज के विघटन के 
समय प्रत्येक यूनानी लेखक का अस्तित्व उस युग के साहित्य की रुचि के अनुसार निर्णीत हो रहा 
था । छिपिकों के सामने यह प्रश्न नहीं था कि यह महान्‌ साहित्य है ।” वे यह देखते कि यह 
'विशुद्ध एटिक है कि नहीं ।! परिणामस्वरूप हमें बहुत-सी पुस्तकें नव-एटिक साहित्य की मिलती 
हैं, जिन्हें हम बड़ी प्रसन्नता से केवल थोड़े-से उन खोये हुए अन-एटिक साहित्य से बदलने के 
लिए तैयार हैं, जो तीसरी तथा दूसरी शत्ती ई० पू० में रचे गये । 
हेलेती साहित्य के पुरातन काल में केवछ एटिकवाद के साहित्य की ही विजय नहीं हुई । 


शरद इतिहास : एक अध्ययन 


रिक्‍्तता उत्पन्न होगी उसे पूर्ण करने के ल्ए तुर्क विवद्य होगे और स्वय वे सब कार्य करने लगेंगे 
जो अभी तक प्रमादवश् उन्होने दूसरो के कधघो पर छोड दिया था 4 उसी सिद्धान्त पर गाजी ने 
बाद में फारती-अरवी घब्दों को उसमानिया तुर्की झब्द भण्डार से निकट । इस उं्र कार्य ने 
प्रमाणित कर दिया कि मानसिक आलस्य वाला को भी क्तिनी आश्चर्यजनक बौद्धिक प्रेरणा 
मिलती है, जव वे देखते है कि हमारी जीवन की तित्य प्रति आवश्यकताओं के लिए हमारे मुँह 
ओर कान बन्द है । इस विषम परिस्थिति में तुर्के लोग वयूमन शब्दावली, ओरखोन के अभिलेख, 
युइगूर के सूत्र, तथा चीनी वशावली के इतिहास्त में ऐसे शब्दों को ढूँढ रहे हैं, जो फारसी और 
अरबी के शब्द निकाल दिये गये हैं, उनका वास्तविक तुर्की पर्याय प्राप्त करे । 


अग्रेजी पर्येवेक्षक के लिए इस प्रकार का शब्दों के चुनने का पागल प्रयत्न डरावना मालूम 
होता है ) क्योकि वे डरते है कि यदि इस प्रकार की चेप्टा कमी हुई और हमारे समाज के रक्को 
को! शुद्ध अग्रेजी” बताने की सनक हुई तो कसा भयकर भविष्य होगा ॥ सच पूछिए तो इस 
प्रकार का प्रयत्न एक दूरदर्शी शोकीन ने क्या भी है । तीस वर्ष के ल्गभग हुआ एक सज्जन ने 
जो अपने को सी० एल० डी० कहते है, एक पुस्तक प्रकाशित वी जिसका नाम है बल्ड बुक आव 
इगलिय टग! । यह उन लोगो के पय प्रदर्शत के लिए है जो 'नारमन जूएं को अपने कन्ये से 
हटाना चाहते है, क्योकि वह बहुत भारी रूग रहा है। उनका कहता है---भाज बहुत-से लेखक 
और वक्ता जिसे अग्रेजी कहते हैं, वह्‌ बिल्कुल अग्रेजी नही है, वह फ्रेंच है । सी० एल० डी० के 
अनुसार हम 'पराम्बुलेटर' को 'चाइल्डवेन” और 'आम्निवस! को फोकवेन कहेंगे । किन्तु जब 
बह ऐसे विदेशी शब्दों को निकालने की बात कहते हैं जो बहुत पुराने है, तब बहुत अनुपयुक्त जान 
पड़ता है । उनका भ्रस्ताव है कि 'डिस अग्रूव” के स्थान पर हिस', दू' या 'हुट” रखा जाय॑ तो 
वह ठीक नही जेंचता और स्वीकार करने को मन नही करता ॥ और “लाजिक' की जगह “रीडी- 
क्रफ्ट' ररिटार्ट ,को जगह 'बैक्जा' और एमिग्राट' वी जगह “भाउटगैगर' तो भद्दा और बेहूदा माटूम 
पडता है ॥ 

यूनानियों की स्थिति उसमानिया तुर्की साम्राज्य के साथ बैसी ही थी जैसी नारवीजिमनो 
की डेनो के शासन में और आयरिशो की ब्रिटिश्व शासन में । जब खूतानियों में राष्ट्रीय चेतना 
आयी, तब नारवीजियना के सम्रान उनके पास भी ग्रामीण जनवोली के अतिरिवत कुछ नहीं 
था और सौ साछ बाद आयरिशो के समावत अपनी जन-बोली को अपनी पुरानी भाषा के शब्दों 
को मिला मिलाकर गढने लूगे। किन्तु इस प्रयोग में उनको एसी कठिताई का सामना करना पडा 
जो आयरिशा को नहीं मिली । पुराने गैल्क झब्दों का भाडार कम था, और वछासिकी यूनानी 
भाषा का साण्डार बहुत अधिक । सच पूष्ठिए तो यूतानियो के सामने यह छाहूच था कि अधिक- 
से-अधिक शब्दा वो वे लें और इसी लाएच के जाल में दे फंस गये । और उहोन पुरानी भाषा 
से बहो उदारता से झब्दो बा चयन किया । इसकी प्रतिक्रिया आधुतिक जन-साधारण में हुई । 
आधुनिक यूनानी भाषा 'घुद्धतनावादियों की भाषा” और 'लोक भाषा गा युद्ध हैं । 


4 जें० पी० स्ददायर : थुक्‍्स इन जेनरछ में सो० एल० डो० को पुस्तक को पूृ० २४६ 
में आलोचना है। 


सध्यताओं छो विधवन ४३१ 


भौर देवता इाश पारित सौर एहिबर फी उपस्यिति एक दार फिर धवितयाली शब्द हो गये । 
पुराना धर्म याम-मे-्कस सीन सो सारों संप्र चजसा रष्टा कौर छुछ सोमा तक उस पर छोगों 
ये पविश्यात्न भी था । 
मद्ि हम हेदेनी संसार के सुदूर पूर्पी मसाज की जापानी शाय्ा की और ध्यान दें तो हम 
उसे कि बर्तमान कायल में जापानियों मे आदिम मृत्ति-पूजा के एक रघानीय रबरप को पुनर्जाग्रत 
फटने का प्रथत्व किया है झिसे शिस्तों पते है । सह धामिक पुरातनवाद को चलाने का प्रयास 
हैं जो क्ागस्दस फी धर्ममक नोदि से थौर जरमनों को दयूदनी मृतिपुजा को फिर से स्थापित 
करने के प्रयत्तों से मिद्ानजुदता है । यहू कार्य रोमन असाधारण गबित की अपेदा जरमन 
प्रवत्त के अधिक समान है । समोकि ज्ागर्द्स ने जो रोमन मूर्तिपजा चछायी वह यद्यपि बहुत 
कुछ सप्ट ही गयी थी, फिर भी चालू भी । जापान में तथा जरमनी में पुरावी मूत्तिपूजा का 
धर्म ट्रजार साख हुए समाप्त हो चुका था । जापान में उस स्थान महायानी बौद्ध धर्म ने छे 
छिया था। इस आत्योट्स का पहुछा रुप शास्त्रीय था। फ्योंकि स्िस्तो के पुर्जीवन का 
प्रयत्त पहले-पहुरे एक बौद्ध भिदु मेनू (१६४०-१७०१) से किया था । उसकी छवि फेवल 
शब्दन्यास्त्र की दृष्टि से इसमें थी। किन्तु दूसरों से उसके काम को उठा छिया। हिराता 
आस्तुताने (१७७६-१८४३) ने महायान तथा कनफूशियस के धर्मों का विरोध यह कह कर 
किया कि ये दोनों मिदेशी हू । 
जात रहें कि शिन्तो फा पुनर्जीवन आगस्टी पुनर्नीवन फे समान उसी समय आरम्भ हुआ, जब 
जापान में संकटकाऊ समाप्त हुआ और यहां सार्वभोस राज्य बन गया । नव-शिग्तों आन्दोछन 
संघर्पात्मक रूप तक पहुँच चुका था, जब जापानी सार्वभीम राज पश्चिमी सभ्यता के आपात से 
समय से पहले चकनाचूर हो गया । सन्‌ १८६७-६८ की कऋार्ति के समय जब जापान ने नयी 
नीति अपनायी कि पद्िचमी राष्ट्रीय ढंग पर अपने को आधुनिक बनाकर अर्धपश्चिमीकृत महान्‌ 
समाज में अपनी स्थिति बह ढूंढ रखे, तब नव-शिक्षा आन्दोलन उपस्थित छुआ और अस्तर्राष्ट्रीय 
परिस्यिति में उसका निजत्व स्थापित करने की आवश्यकता की इसने पूर्ति की । नये शासन ने 
धर्म के सम्बन्ध में पहछा काम यह किया कि धर्म को राज्य-धर्म बचाया । और एक समय ऐसा 
आन पढ़ा कि वीद्ध धर्म जबरदस्ती समाप्त कर दिया जायगा । किन्तु सदा की भाँति इतिहास 
में 'ऊंचे धर्म' के वैरियों ने देखा कि कितनी जबरदस्त शवित उसमें है । बौद्ध धर्म और शिन्तो 
धर्म को एक-दूसरे को सहन करना पड़ा । - 
यदि पूर्ण असफलता नहीं तो असफलता का वातावरण या निरर्थकता पुरातनवाद के चारों 
ओर व्याप्त रहती है । यह ऊपर के उदाहरणों में हमने देखा । इसका कारण ढूंढने के लिए दूर 
जाने की आवद्यकता नहीं है । पुरातनवादी के रू्य का ढंग ही ऐसा है कि उसे प्राचीन और 
नवीन के साथ समन्वय करने की चेष्टा करनी पड़ती है । और दोनों के अपने-अपने अधिकारों 
में असंगति होती है यही जीवन में पुरातनवाद की दुर्बलता है । पुरातनवादी दुविधा के सीगों 
के बीच होता है, जिस ओर वह घूमा सींग उसमें घुसा । यदि वह वर्तमान को घ्यान में रखे बिना 
पभाचीन की स्थापना करना चाहता है तो जीवन की, जो सदा अग्रगामी है, शवित उसकी भंगुर 


१. डब्ल्यू-चार्ड-फाउलर : द रिलिजस एक्सपीरिएन्सेज़ आव द रोमन पीपुछ, पु० ४२८-२६। 


ड३० इतिहास : एक अध्ययन 


एक प्रकार की नव-होमरी कविता भी कुछ पुराठत्त्ववादियों ने ल्खी | दूसरी झती ई० पू० 
में अपोल्ोनियस रोडियस से छेकर ईसवी सन्‌ की पाँचवी छठी शती में नोन्नस पेनोपोल्टिनस 
तक यह सिलसिला चलता रहा । अलेक्जेन्ड्राइन में यूनानी साहित्य के दाद की भ पुरातनवादी 
रचनाएँ केवल दो प्रकार वी हैं । तीसरी और दूसरी शती ई० पू० के ग्राम्यगीत, जो पुरानी मूल्यवान्‌ 
यूनानी भाषा के लिए सुरक्षित हैं, और ईसाई तथा यहूदी धर्मग्रन्य । 
यूनानी एटिक के पुनर्जीवित करने को पुरातनवाद के समान भारतीय इतिहास में सस्द्ृत 
के पुनर्नीवन का उदाहरण है । मूल सस्दृत उन यूरशियाई खानाब्दोश बार्यों के गिराह की 
बोली थी जो स्टेप को छोडकर उत्तरी भारत, दक्षिण पश्चिम एशिया ओर उत्तरी मिन्न में दो 
हजार साल ई० पू० फैल गये । भारत में यह भाषा बेदा में सुरक्षित है, जो भारतीय सरइति के 
मूलाघार हूँ । किन्तु जब भारतीय सभ्यता पतनोन्मुख होकर विधटित होने लगी, सरशृत 
प्रचलित भाषा नहीं रह गयी और वछासिको भाषा हो गयी, जिसका अध्ययन इसलिए होता 
है कि उसमे शाइवत साहित्य भरा है ॥ इस समय सस्ह्ृत का स्थान अनेक स्थानीय बोल चाल 
की भाषाओआ ने ले लिया । इन सवका स्रोत सस्डृत है, किन्तु उनमें प्रत्येक में इतना अतर है कि 
प्रत्यक स्वतन्त्र भाषा हो गणी है । इनमे से एक का ध्राकृत लका की पाली--हीनयानी बौद्धधर्मे- 
भ्रन्था में व्यवहार किया गया, कइया का अशोक ने (२७२-२३२ ई० पू०) अपनी घोषणाओ 
में प्रयोग किया । अशोक की मृत्यु के पश्चात्‌ या कुछ पहले सस्ट्टत क पुनरुद्धार का कृत्रिम 
अयतन आरम्भ हुआ बौर उसका विस्तार होता रहा । ईसा की छठी शती तक नव-सस्दृत भाषा 
मै प्राइवा। पर विजय पायी और सारे देश में फैली । पाली केवल साहित्यिक कौतुकता के रूप में 
छका में रह गयी । इस प्रकार हमारा प्रचलित सस्दृत वाह्ममय प्रचल्ति यूनानी वाहुमय वे' 
समान दो भागा में है। एक पुराना भाग जो मौलिक है, एक नवीन जो अनुकरण किया गया 
है मौर पुरातनवादी है ॥! 
भाषा ओर कला की भाँति धर्म के क्षेत्र में भी आधुनिक पश्चिमी सर्वेक्षक को पुरातनवाद 
मिलेगा जो अपने सामाजिक वातावरण में चल रहा है । उदाहरण के लिए ब्रिटिय एग्लो- 
कैयोलिक आदोलन इस विश्वास पर आधारित है कि सोलहवी दती का सुधार (रिफर्मेशन) 
बदले हुए अग्रेजो रूप में भी, बहुत अधिक था । और इस आन्दालन का उद्देश्य यह है कि भध्य- 
युगोव विचार और घामिक रीतियाँ पुन स्थापित की जायें, जो चार सौ साछ हुए, (इनके 
द्विसाव स बिता विचारे) रामाप्त कर दी गयी थी । 
हेलेनो इतिहास में आयस्टस की घामित्र नीति में हमें एक उदाहरण मिएता है 
राजपधर्म का आगस्तस द्वारा पुन स्थापित करना रोमन इतिहास में विशिष्ट घटना है, 
सम्भवत सारे घामिर इतिहास में विशिष्ट है ॥ शिशक वर्ष में पुरानी पूजा की उपयागिता 
पर विश्दांस हट गया था ।_'सकर नागरिक पुराने देवताओं वी खिलली उद्यते थे और 
धरम शा बाहरे आवार नष्ट हो गया था + इसलिए हस सोयार हो यह अयस्भक मात एश्डा पा 
कि ऐसे आचार और विसी सौमा तक, ऐसे विचार, केवल एक ध्यजित की इच्छा से पुरर्जीबवित 
डिये जायें । इस बात को अस्वीकार सही दिया जा सकता जि यद्द पुन्जोवन वास्तविक था 


4. अलेकजेस्पाइल एक प्रश्यार का पुराना यूतानों छम्द है ।+--भवुदादरक 


धध्यताओं का विधटन ४३१ 


रा 


5 घा हारा तप गज मम अम्ल रः रि एह गाए जद पि दा गये 
यार रण हारा खारि सौ प्यर की उपस्यिति एड दाश फिर बा शाला मब्द हा गन । 
दराना हे ५ डक. हः ८ ५| कस ३ अर न दब गे ०० 
उंपाना धम कस ले जम सीन को सा ग्रका भल्सा रह मोर मरछ से पाया उस पर ऊागा 


यदि हम इूसेसी संसार के मुद्र पर्णी समाज की जापानी शाप थी मोर ध्यान दें त्तो हम 
ऐपेंगे कि बदमान काल में कापरानियों मे ज्ादिम मूति-्पूजा फ एक रपानीय रवरूप को पुनर्जाग्रत 
फरने का पपलल दिया है जशिने शिलतरों मदरो है । गह घामिक पुरातनवाद को चलाने फा प्रयास 
है जो आगरदस थी धामिक नीति से थीर जरमनो की दयूटनी मूतिपुणा को फिर से रघापित 
फरने दि प्रयत्वों से मिसता-जुरता है । सहू फये रोमन असाधारण श्व्रित की अपेक्षा जरमर 
प्रयतत मी अधिक समान है । बयोकि भागरटस में झो रोमन मूत्तियूजा भछायी बहू यद्यपि बहुत्त 
डुध नप्द हो गयी थी, फिर भी भाझू थी । जापान में तथा जरमयी में पुरानी मूत्तिपूजा का 
घर्म टुजार मार एुए समाप्त हो चुझा था । जापान में उसका स्थान महायाती बौद्ध धर्म ने छे 
डिया था । इस पारोद्स मा पहछा रूप शास्तीय था । पयोकि धिम्ती की पुनर्नीवन का 
मयरन पहुदे-पहुडे एन बी भिक्ष केपनू (१६४०-१७०१) ने किया था । उसकी रुचि केवझ 
पखद-गास्ष मी दृष्टि से इसमें थी । किन्तु दूसरों ने उसके काम गत उठा लिया । हिराता 
आस्तुताने (१७७६-१८४३) में महायान तथा कनफ्शियस के घ्मों का विरोध महू कह कर 
किया कि ये दोनों विदेशी हू । 
ज्ञात रहे कि शिन्तो का पुनर्जा विन आगस्टी पुनर्जाॉविन के समान उसी समय आरम्भ हुआ, जब 
जापान में संफटकार समाप्त हुआ और यहां सार्वभौम राज्य बस गया । नव-शिन्तों आन्दोलन 
संघर्पात्मक रूप तक पहुँच चुका था, जब जापानी सार्व भीम राज पर्तिचमी सभ्यता के आधात से 
समय से पहले चकनाचूर हो। गया । सन्‌ १८६७-६८ की फान्ति के समय जब जापान ने तयी 
नीति अपनायी कि पश्चिचमी राष्ट्रीय ढंग पर अपने को आधुनिक बनाकर अर्धपशिचिमीकृत महान्‌ 
समाज में अपनी स्थिति बह इंढ़ रखे, तव नव-शिक्षा आन्दोलन उपस्वित हुआ और अन्तर्राष्ट्रीय 
परिस्थिति में उसका निजत्य स्थापित करने की आवश्यकता की इसने पूर्ति की । नये शासन ने 
धर्म के सम्बन्ध में पहुला काम यह किया कि घम्मं को राज्य-प्र्म बचाया । और एक समय ऐसा 
आन पड़ा कि बौद्ध धर्म जबरदस्ती समाप्त कर दिया जायगा । किन्तु सदा की भाँति इतिहास 
में 'ऊँचे धर्म' के बैरियों ने देया कि फितनी जबरदस्त शक्ति उसमें है । वीद्ध धर्म भौर शिन्तो 
धर्म को एक-दूसरे को सहन करना पड़ा । * 
यदि पूर्ण असफलता नहीं तो असफलता का वातावरण या निरर्थकता पुरातनवाद के चारों 
ओर व्याप्त रहती है । यह ऊपर के उदाहरणों में हमने देखा । इसका कारण दूँढने के लिए टूर 
जाने की आवश्यकता नहीं है | पुरातनवादी के लरूक्ष्य का ढंग ही ऐसा है कि उसे प्राचीन और 
नवीन के साय समन्वय करने की चेष्टा करनी पड़ती है । और दोनों के अपने-अपने अधिकारों 
में असंगति होती है यही जीवन में पुरात्तनवाद की दु्वेछता है । पुरातनवादी दुविधा के सीयगों 
के बीच होता है, जिस ओर बह घूमा सींग उसमें घुसा । यदि वह वर्तमान को ध्यान मे रखे बिना 
प्राचीन की स्थापना करना चाहता है तो जीवन की, जो सदा अग्रगामी है, शवित्त उसकी भंगुर 
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सरचना को चकनाचूर कर देगी । और यदि दह्‌ वर्तमान को कार्य रूप में छाना चाहता है और 
प्राचीन के पुनर्जावन को वर्तेमान के अधोतस्थ रखता है, तब उसका पुरातनवाद झूठा हो जाता है। 
दोनों परिस्थितियों में, अपने कार्य के अन्त में पुरातनवादी को पता चलेगा कि मै भविप्यवाद 
(फ्युचरिज्म) का खेल खेल रहा हें । समय के विपरीत वस्तु को स्थायी बनाने की चेप्टा में 
वास्तव में वह किसो ऐसी ऋर तवीनता के लिए दरवाजा खोल रहा है, जो घुसने वा अवसर पाने 
केल्ए ताक में बैठी है। 


(८) भविष्यवाद 


भविष्यवाद ओर पुरातनवाद दोनो दुखदायी वर्तमान से अल्ग होने की चेप्ठाएँ है । 
प्थ्वी पर के सासारिक जीवन को छोडे बिना दूसरी समय की सरिता में उछल कर कूदने वी ये 
चेष्टाएँ हूँ । ये दोनो प्रयत्न वर्तमान से बचने के हैँ, किन्तु समय के आयाम से बच नही सकते । 
इन दोना वी असाधारण झवितर्याँ समान हूँ, किन्तु परीक्षा के पश्चात्‌ दोनो टूटी हुई आशाएँ ही है । 
इन दोनो का अच्तर केवल दिश्लाओ का है। नदी के बहाव की ओर या उसके विपरीत ! ये 
दोनो वर्तमान वलेश से ऊबकर समय की सरिता में निराश होकर समान रूप से गोता लगाते हैं 
साथ ही भविष्यवाद पुरातववाद से अधिक मानव-श्रकृति के विदद्ध है। यह तो मनुध्य का 
स्वभाव है कि जब वह वर्तेमान से ऊबे, तो प्राचीन की ओर शरण ले । किन्तु वह अप्रिय वर्तमान 
से चिप्का रहना अधिक पसन्द करेगा, क्योकि वह ज्ञात है इसबे बजाय कि अज्ञात भविष्य की 
ओर जाय ॥ इसलिए परुरातनवाद की अपेक्षा भविष्यवाद की मनोवैज्ञानिक शबित का स्वर 
अधिक ऊंचा होता है ॥ और जिन छोगा ने पुरातनवाद छाने की चेप्टा की और विफल रहे 
उनकी आत्मा पर भविध्यवाद की घडकन की प्रतिक्रिया होती है । भविष्यवाद से इसी प्रबल 
तर्क के अनुसार निराद्या भी उत्पन होती है । कभी-कभी भविष्यवाद का कुछ परिणाम दूसरा 
होता है । भविष्यवाद कभी-कभी अपने से ऊपर उठकर किसी दूसरे रूप में परिवर्तित हो 
जाता है। 
पुरातनवाद की दुर्घटना की उपम्रा यदि हम उस मोटरकार से दें जो सडक पर अपनी राह 
पर फिसल कर पीछे मुड जाती है और विपरीत दिद्या में जाकर टकरा जाती है तो भविष्यवाद 
के आतन्ददायी अवुभव की उपमा उस यात्री से दी जा सकती है जो मोटर से चाल्ति गाड़ी पर 
सवार है और समझता है कि धरती पर गाडी चठी जा रही है, किन्तु यह देखकर भयभीत 
हो जाता है कि जिस धरतो पर गाडी जा रही है वह अधिकाधिक ऊवड-खावड होती जा रही 
है और जब वह समझता है कि अब दुर्घटना अवश्यम्भावी है, गाडी एकाएक ऊपर उठ जाती है 
और खोह-कन्दराओ से उठकर अपने हवा में चली झातो है । 
पुरातनवाद की भाँति भविष्यवाद भी वर्तमान से अलय होना चाहता है। इसका हम 
अनेक सामाजिक क्षेत्रों के कार्यों में अध्ययन कर सकते हूँ । सामाजिव आचार कै क्षेत्र भें 
भविष्यव दी वा बहुघा वैद्य के सम्बन्ध में परिवर्तन होता है । परम्परागत पोशाक की छोडकर 
विदेशों पहलावा धारण करते हैं और यद्यपि सतही ढग से, फिर भी पश्चिमी समाज में व्यापक 
रूप से हम देखते है कि बटुत-से अ-पश्चिमी रामाजो ने अपने पुइतैनी और विशविष्द पहनावे को 
छोड़कर अनावर्षक विदेशी पश्चिमी वेश भूषा को अपना लिया है। जो इस बात का बाहरी 
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चिह्न है कि उन्होंने जान में या अनजान में पश्चिमी आन्तरिक सर्वहारा के साथ अपने को कर 
लिया है। 
जबरदस्ती वाहरी पश्चिमीकरण का सबसे विख्यात और सम्भवतः सबसे पुराना उदाहरण 
वह है जब पीटर महान्‌ की आज्ञा से रूसियों की दाढ़ी मूढ़ दी गयी और उन्हें कफतान (जामा) 
पहनने को मना कर दिया गया । वेद-भूपा की इस रूसी क्रान्ति का अनुगमन उन्नीसवीं शती के 
अन्तिम चतुर्थाश में जापान ने किया और ऐसी ही अवस्था में इसी प्रकार की जबरदस्ती 
१९१४-१८ ई० पू० के युद्ध के वाद अनेक अपदिचमी देशों ने की है। उदाहरण के लिए 
१९२५ का तुर्की का कानून है जिसमें यह आवश्यक कर दिया गया कि तुर्की का प्रत्येक पुरुष किनारे- 
दार (ब्रिमवाली) हैट पहने और इसी प्रकार की आज्ञा ईराव के रजाशाह पहलवी ने निकाली 
ओर सन्‌ १९२८ में अफगानिस्तान के बादशाह अमानुल्ला थे । 
केवल बीसची शती के इस्लामी देश ही नहीं है जिन्होंने किनारेदार हैट को संघर्षवादी 
भविष्यवाद का विशिष्ट चिह्न बनाया । १७०--१६० ई० पु० के सीरियाई संसार में यहूदियों 
के हेलेनीकरण के दल के नेता उच्च पुरोहित जेशुआ ने अपना नाम बदल कर जेसन रख दिया 
जो उसके कार्यक्रम का झाव्दिक संकेत था । किन्तु इसी से उसे सन्‍्तोष नहीं हुआ । जिस विशेष 
कार्य की मक्‍्कावियों में प्रतिक्रिया हुई वह यह था कि युवक पुरोहितों ने चौड़े किनारे की फेल्ट 
हैट अपने पहनने के लिए चुना । अकामीनियाई साम्राज्य के हेलेनी उत्तराधिकारियों के 
मूर्तिपूजक शक्तिशाली अल्पसंख्यकों का सिर का विशेष पहनावा था। भविष्यवाद के इस यहुदी 
प्रयास का अन्तिम परिणाम पीटर महान्‌ की विजय के समान नहीं था, वल्कि अमानुल्ला की भाँति 
हास्यास्पद विफलता हुई । क्योंकि यहूदी घ॒र्में पर सिलियूसिड शाक्तियों के स्पष्ट आक्रमण के 
कारण यहूदियों में हिसात्मक प्रतिक्रिया हुई जिसका सामना एन्टिओकस एफिफेनीज़ और उसके 
उत्तराधिकारी नहीं कर सके । किन्तु भविष्यवाद का यह विद्येष प्रयास विफल रहा, इसका 
अर्थ यह नही है कि यह उदाहरण शिक्षाप्रद नही है। भविष्यवाद की विशेष प्रकृति अधिनायक 
वाद है । जो यहुदी यूनानी चौड़ी हैट पहनता है वह यूनानी व्यायामशाला में शीघ्र ही जाना 
आरम्भ करेगा और अपने धर्म के नियमों को पोंगापन्धी, पुरातन और मूर्खतापूर्ण समझेगा । 
राजनीतिक क्षेत्र में भविप्यवाद अपने को भौगोलिक क्षेत्र मे इस प्रकार व्यक्त कर सकता 
है कि जो सीमाएँ और भू-चिह्ध है उन्हें जान-बूझकर समाप्त कर दे, सामाजिक क्षेत्र में वर्तमान 
निगमों, दलों, धामिक सम्प्रदायों को विघटित कर देता है या सारे समाज को समाप्त कर 
देता है। भूचित्ली और सीमाओं को व्यवस्थित ढंय से मिठाने का क्छासिकी उदाहरण यूनान 
का है, जब जान-वूझकर राजनीतिक अविच्छिन्नता को समाप्त करने के लिए सफल क्रान्तिकारी 
क्लेइसथिनीज़ ने ५०७ ई० पू० में अटिका का एक नया नकशा बनाया । क्लेइसथिनीज का 
उद्देश्य था कि ढीली-ढाली राजनीतिक व्यवस्था को जिसमें समुदाय के स्वत्व के ऊपर वंश का 
स्वत्व था, समाप्त कर दे और एकात्मक (युनिटरी) राज्य स्थापित हो, जिसमें सब प्रकार की 
भक्तियाँ गौण हों, नागरिकता का दायित्व सवके ऊपर हो । 
उसकी उम्र नीति विशेष रूप से सफल हुई और इस हेलेनी दृष्टान्‍्त का अनुसरण पदिचमी 
जगत में फ्रांस की क्रान्ति के नेताओं ने किया । चाहे जान-वूझकर इस हेलेनी पद्धति का अनुसरण 
किया अथवा स्वृतन्त्र रूप से वैसे ही माध्यम को उन्होंने अपनाया और परिणाम भी वैसा ही हुआ । 
र्‌८ट 
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सरचता को चक्जाचूर कर देगी । और यदि वह वर्तमान को कार्य रूप में छाना चाहता है ओर 
प्राचीन के पुनर्जीवन को वर्तमान के अधीनस्थ रखता है, तब उसका पुरातनवाद झूठा हो जाता है। 
दोनों परिस्थितियो में, अपने कार्य के अन्त में पुयतनवादी को प्रा चलेगा कि मे भविष्यवाद 
(फ्युचरिज्म) का खेल खेल रहा हें । समय के विपरीत वस्तु वो स्थायी बनाने की चेप्टा में 
वास्तव में बह किसी ऐसी ऋूर नवीनता के लिए दरवाजा खोल रहा है, जो घुसने का अवसर पाने 
के लिए ताक में बैठी है। 


(८) भविष्यवाद 


मविष्यवाद और पुरातनवाद दोनो दुखदायी वर्तमान से अलग होने की चेष्टाएँ है । 
पृथ्वी पर के सासारिक जीवन को छोडे बिना दूसरी समय की सरिता में उछल कर कूदने की ये 
चंष्टाएं है । थे दोनो प्रयत्न वर्तमान से बचने के है, कितु समय के आयाम से बच मही सकते । 
इन दोना की असाधारण शवितर्यां समान है, किन्तु परीक्षा के पश्चात्‌ दोनो टूटी हुई आशाएँ ही है । 
इन दोना का अन्तर कैवठ दिशाओ का है । नदी के बहाव की और या उसके विपरीत । ये 
दोना वर्तमान कलश से ऊबवर समय की सरिता में निराश होकर समान रूप से गोता लगाते हूँ । 
साथ ही भविष्यवाद पुरातनवाद से अधिक मानव प्रद्ृति के विदद है । यह तो मनुष्य वा 
स्वभाव है कि जब वह वर्तमान से ऊबे, तो प्राचीन वी ओर श्वरण ले किन्तु वह अप्रिय बतमान 
से चिपका रहना अधिक पसद करेगा, कयाबि वहू क्वात है इसबे बगाय कि अज्ञात भविष्य वी 
ओर जाय । इसलिए परुरातनवाद की अपेक्षा भविष्यवाद की मनोवैज्ञानिक शवित का स्वर 
अधिक ऊँचा होता है । और जिन छोया ने पुरातनवाद लाने की चेप्टा बी और विफछ रहे 
उनकी आत्मा पर भविष्यवाद वी घड़कन की प्रतिक्रिया होती है । भविष्यवाद रो इसी प्रबल 
तर्क बे अनुसार निराया भी उत्पन्न हाती है । कभी-वभी भविष्यवाद का कुछ परिणाम दूसरा 
होता है । भविष्यवाद कभी-कभी अपने स ऊपर उठकर किसी दूसरे रुप में परिवर्तित हो 
जाता है। 
पुरातनवाद की दुघटता की उपमा सदि हम उस मोटरकार स्‌ दें जो सडक पर अपनी राह 
पर फिसिल् बर पीछे मुंह जातो है और विपरोत दिशा में जाकर टव रा जाती है तो भविष्यवाद 
का आतन्ददासी अनुभव की उपमा उस यात्रो से दी जा सकती है जो माटर से घालित गाड़ी पर 
सवार है और समसता है कि घरतो पर गाड़ो चड़ी जा रही है, विन्‍तु यह देयवर भयभीत 
हा जाता है वि जिस धरती पर गाडी छा रही है वह अधिराधित्र ऊवड-खाबड़ होतो जा रही 
है और जय यह समझता है हि अ्व दुर्घटना अवश्यम्भावी है, गाड़ी एवाएक ऊपर उठ जाती है 
और थाहू-कन्दराआ। से उठकर अपने हवा में चली जाती है । 
पुरावनवाद की भाँति झविष्यवाद भो वर्समान से अछग हाता घाहता है । इसजा हम 
अनेक सामाजिक होत्रा में गायों में अध्ययन कर सउते हैं । घामाजिक आचार के क्षेत्र में 
भरिष्यत्र दी का बहुधा वेट के सम्ब ध में परिवर्तन हाता है । परम्पशयत्र पोषक वा छाटुशर 
(रिदेयों पहनावा पारण करते है और यथवि शाही ढग से, पिर भी पश्षिमी शमाज में स्यापक 
झूप से हम देपत है कि बहुत-गे अ-पस्िमी सनाजा से अपडरे परतैनी सौर विविष्ट पहुनावे को 
छोटरर अनारेपेक बिदेगी पश्चिमी देश भूपा को अपता टिया हैं ॥ जो इस माव का बाहरी 
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देना चाहिए ।” कथा के अनुसार उस पुस्तकालय की पुस्तकें जो नौ सो वर्षों से एकत्र हो रही थीं 
सार्वजनिक स्वानागारों में पानी गर्म करने के लिए प्रयोग में लायी गयीं । 
हमारे युग में पुस्तकें जलाने में हिटलर ने भी, जो वह कर सकता था, किया । यद्यपि मुद्रण- 
करा के आविष्कार हो जाने से इस प्रकार के नृशंस कार्य पूर्ण रूप से सफर नहीं हो पाते । 
हिटलर के समकालीन मुस्तफा कमाल अतातुर्क ने दूसरी सूक्ष्म पद्धति से कार्य किया । तुर्की 
अधिनायक का उद्देश्य था कि ईरानी संस्कृति, जो उत्तराधिकार में मिली है, लोगों के मन से 
जवरदस्ती हटा के और परिचमी संस्कृति के साँचे में वह ढाछी जाय । उससे पुस्तकें जलाने के 
स्थान पर वर्णमाला बदकू दी । सन्‌ १९२९ से सारी पुस्तकों और समाचार-पत्रों को तथा 
कानूनी दस्तावेजों को ढैटिन लिपि में छापना आवश्यक हो गया । इस कानून के पास होने से 
तथा बलपूर्वक उसका प्रयोग होने के कारण तुर्की गाजी को चीनी सम्राटु या अरब के खलीफा 
का अनुकरण नहीं करना पड़ा । फारसी, अरबी तथा तुर्की के वलासिक नयी पीढ़ी की पहुँच के 
बाहर कर दिये गये । पुस्तकों के जलाने की समस्या नहीं रह गयी, जब उनकी लिपि बदल दी 
गयी जो उनकी कुंजी थी । वे पुस्तकें अलमारियों में सड़ने के लिए रख दी गयीं, इस विश्वास के 
साथ कि मुठठी भर पुरातत्त्ववेत्ताओं को छोड़कर उन्हें कोई स्पश भी न करेगा । 
घर्मेतर संस्कृति में साहित्य और विचार ही ऐसे क्षेत्र हैं जहाँ वर्तमान में भविष्यत्‌ ने प्राचीन 
की विरासत पर आक्रमण किया है । दृष्टिपरक तथा श्रवणपरक और भी कलछाओं के संसार हैं 
जिन्हें भविष्यवाद पराजित करना चाहता है । वास्तव में दुप्टिपरक कलाकारों ने ही. 'भविष्य- 
वाद' शब्द गढ़ा है जिससे वे अपनी क्रान्तिकारी उच्च कलाओं को पुकारते हैं । किन्तु भविष्यवाद 
का एक कुख्यात रूप है जो दृष्टिपरक कलाओं के क्षेत्र में व्याप्त है और धर्म में तथा धर्मेतर 
संस्कृति में समान रूप से पाया जाता है | वह है मूरतिभंजन (आइकोनोक्लाज्म ) । मूर्तिभंजन' 
आधुनिक क्यूविस्ट चित्रकारी के समर्थकों के समान है, ज़ो परम्परागत कला की शैली को अग्राह्म 
मानते हैं । उसमें यह विशिष्टता है कि कला के विरोध का सम्बन्ध, धर्म से भी लगा देता है 
ओर उसके विरोध की भावना कला विपयक नहीं है, धार्मिक है । ईश्वर के दृश्यमान प्रतिनिधि 
का विरोध मूर्तिभंजक इसलिए करता है कि ईदवर का या ईदवर से नीचे के भी किसी प्राणी की 
मू्ि नहीं बननी चाहिए जो मूर्ति-पूजा को प्रोत्साहित कर सके, इस सिद्धान्त को छाम्रू करने में 
केवल मात्रा का ही अन्तर रहा है | मूर्तिभंजन का सबसे विख्यात समुदाय एकात्मवाद' का 
है जिसका प्रतिनिधि यहुदी धर्म है और उसके अनुकरण में इस्लाम । मूसा की दूसरी आज्ञा में 
यह कहा गया है: 
तू कोई ऐसी मूर्ति न वनायेगा या उसके समान कोई चीज न बनायेगा जो स्वर्ग में है या 
जो घरती के नीचे पाताल में है या जो धरती के अन्दर पानी में है ।” 
इसके विपरीत ईसाई धर्म में जो मूतिभञ्जक आन्दोलन चले वे अन्य इसी प्रकार के आन्दो- 


१. प्रकृति की वस्तुओं फा अनुकरण करने फे इस निर्षेध के फारण कलाफारों ने इस प्रकार 
की कला उपस्थित की जिसमें किसी का प्रतिनिधित्व नहीं है । इसी के लिए अराबेस्फ शब्द 
का प्रयोग हुआ है ।--भनुवादक 


डेरे४ड इतिहास ४ एक अध्ययन 


जिस प्रकार वठेइसधिनीज्ष का उद्देश्य अटिका को एक बनाने वा था, उसी श्रकार फ्रेंच 
ऋान्तिकारियों ने पुराने सामन्ती प्रदेशों को समाप्त कर दिया और चुगी की सीमाओं को हृटा 
दिया, जिससे देशभर एक आधिक क्षेत्र बन जाय और उन्हें शासन वी सुविधा वे लिए देश को 
तिरासी डिपार्टमेन्टो (प्रदेशों) में विभाजित कर दिया । से सव विछकुछ एक ढंग वे थे और 
केद् के कठोर रूप से अधीन बना दिये गये थे, जिससे पुरानी स्थानीय विभिष्तताएँ और भवितयों 
की स्मृति मिट जाय । जिन बाहर के प्रदेशों को नेपोलियन ने ले लिया था और अस्‍्थायी रूप 
से नैपोलियती साम्राज्य में मिलता छिया था, उनकी सीमाओ को नये नकझे में मिटा दिया गया । 
इससे इटली तथा जरमनी के एकात्मकता के राज्य वे तिर्माण में बहुत सहायता मिली । 


हमारे समय में यही अभिव्यक्वित बोल्शेविक प्रवृत्ति के भौगोलिक क्षेत्र में दिखाई देती है । 
इसमें सोवियत सघ के आन्तरिव भागो को फिर से नये रूप में परिवर्तित विया गया है । यदि 
हम नये शासकीय नकरे वो पुराने रूसी साझ्राज्य के नक्शे के ऊपर रखकर देखें तो इसका पता 
चल जायगा । एक ही प्रकार वे उद्देश्य के अनुसार कार्य करने में स्टाछिन ने जिस चालाकी से 
कार्य किया उममें वह अग्रगामी है । उसके पहले के लोगो से अपने उद्देदय को श्राप्त करने के 
हिए अपने यहाँ के लोगो की स्थानीय राजनिप्ठा को दुर्वल किया, स्टालिन में इसके विपरीत 
नीति का प्रयोग किया कि स्थानीय निष्ठा को सन्तुष्ट किया । उसने इस बात को पहले से सोच 
लिया था कि भूख पेट भर जाते से मर जाती है, भूख रखने से नहीं भरती । इस सम्बन्ध में 
याद रखने की बात है कि स्टालिन स्वय जाजियन है । जब १९१९ में मेनशेविंक जाजियनो 
का एक शिष्ट मण्डल पेरिस के शान्ति कानफरेन्स में गया और उसने अपने को अरूसी जाति 
बनाये जाने की माँग की, उन्हाने अपना दावा इस तक पर उपस्थित किया कि हमारी भाषा 
भिन है और साथ एक दुभाषिया छाये जिसका काम था कि इस विदेशी स्थानीय भाषा का फ्रेंच 
में अनुवाद करे। एक अग्रेजी पत्रकार जिसे जाजियन नही जानते थे, वहाँ उपस्यित था । 
उसने बताया कि एक अवसर पर जाजियन और उनका दुभाषिया रुसी में बात कर रहे थे । 
इससे परिणाम यह निकलता है कि आज वा रूसी अपने से और अनजाने अपना राजतीतिक 
कामकाज छूसी में करेगा, जद तके रूसी जबरदस्ती उत पर छादी न जायगी । 


धर्म के अतिरिक्त और सास्क्ृतिक क्षेत्रा में भविष्यवाद की अभिव्यक्रित का प्रतीक पुस्तकों 
का जलाता है । ऐसा कहा जाता है चीवी ससार के सम्रांद्‌ क्रान्तिकारी त्सिन दो ह्वाग-ठी ने, 
जी चीनी सार्वेभोम राज्य का सस्थापक था, उत दार्शनिको की पुस्तकें जब्त करके जलवा डाली, 
जो चीनी सकट काल में हुए थे । उसे भय था कि उनके भयकर विचारों से उसके धये समाज 
के निर्माण का कार्य रुक जायगा ) सीरियाई समाज में, खलीफा ऊमर ने, जिसने उस सीरियाई 
समाज का प्रुनतिर्माण किया, जो हेलेनी आक्रमण के बाद एक हजार साल तक सुपुप्त था, 
एक सेतापति के पत्र का, कहा जाता है, इस प्रकार का उत्तर दिया । सिक्‍न्‍्दरिया का संगर जब 
पराजित हो गया, इस सेनापति ने लिखा कि पुस्तकालय का क्या किया जाय । खलीफा ने 
उत्तर दिया 
यदि यूनानियो की पुस्तका के विचार ईव्वर की पुस्तक के विचारों से सहमत हैं तो उनकी 
रक्षा की कोई आवश्यकता नही है । ओर यदि असहमत है तो घातक हूँ और उन्हें नष्ट कर 
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सकते थे कि इस दुरवस्या से हम निकाल जायेंगे । ये निर्वासित यहूदी यह कल्पना करने छगे कि 
भविष्य में ऐसा दाऊदी (यहूदी) राज्य स्थापित होगा जैसा यहूदियों को राजनीतिक प्राचीन 
इतिहास में कोई उदाहरण नहीं था । और ऐसे राज्य की कल्पना साम्राज्यों के युग में ही की 
जा सकती हैं। यदि नया दाऊद अपने भासमन में सब यहूदियों को संयोजित कर ले---भौर 
इसके अतिरिक्त उसका क्या मिशन हो सकता है--तो सम्प्रति शासक से साम्राज्य की प्रभुता 
छीन कर वह कल जेरुसलेम को संसार का केन्द्र बनाये जैसे वैविछोन या सूसा उस समय था । 
जेरुव-यब्रेल को भी विश्व पर शासन करने का वैसा ही अवसर क्‍यों न मिले जो दारा को था, 
या जूडास मवकाबियस भी एंटिओकस के समान और वार-कोकावा हैड्रियन के समान क्‍यों ने 
राज करे । 

इसी प्रकार का सपना किसी समय रूस के प्राचीन पंथियों' ने देखा था । इन रासकोल- 
निकियों की दृष्टि में जार पीटर का परम्परावाद हेय था। साथ-ही-साथ यह कल्पना भी 
असम्भव थी कि धर्मेतर व्यवस्था के सामने, जो इस समय सर्वश्ववित्शाली हो रही थी, और 
(पुरातन पंथियों की दृष्टि में) शैतानी की, पुरानी घामिक व्यवस्था विजयी हो सके । इस 
कारण रासकोलनिकियों ने ऐसी बात पर आशा छगायी जो कभी हुई ही नहीं थी । वे सोचते 
थे कि किसी ऐसे जार-मसीहा का अवतरण हो जो परम्परावादी धर्म को प्राचीन पविन्नता के 
साथ प्रतिष्ठापित करे । 


विशुद्ध भविष्यवाद के इन उदाहरणों में एक समान गूण यह है कि जिन आश्षाओं का 
आश्रय इनके आन्दोलनकारियों ने छिया है वे सब वास्तविक तथा साधारण लौकिक रूप में 
हो सकते हैं । यह बात यहूदियों के भविष्यवाद में स्पष्ट है जिसका पर्याप्त लिखित प्रमाण 
इतिहास में मिलता है । नेवुकदनजार के राज्य के विनाश के थाद जब-जव उन्होंने देखा कि 
सार्वभीम राजनीतिक परिस्थिति के कारण ऐसा अवसर है कि नया यहुदी राज्य स्थापित हो सके, 
बार-बार उन्होंने अपनी सम्पत्ति का उपयोग किया । कैम्बाइसिस की मृत्यु और दारा के आगमन 
के बीच अकामीनियाई साम्राज्य में थोड़े काछ के लिए अराजकता थी । उस बीच (सम्भवत्त: 
५२२ ई० पू०) में जेस्व वबेलने यहूदी राज्य स्थापित करने की चेष्टा की । इतिहास के वाद के 
अध्याय में जव सेल्युकिड शक्तियों के छ्वास और लेवांट में रोमन सेनाओं के आगमन के बीच 
का अन्तःकाछ था, यहूदियों ने समझा कि मेकाबियों की विजय है, फिलस्तीन के यहुदी इस 
लौकिक विजय की मृगतृष्णा से इतने प्रभावित ही गये कि वे इस पवित्र परम्परा को त्याग देने 
के लिए तैयार हो गये थे कि नये राज्य का संस्थापक कोई दाऊद का वंशज ही होगा, जैसा डि्युटेरो- 
साया ने चार सौ सार पहले सोचा था । 
दुर्वेछ सिल्युकिडों के विरुद्ध जो भी चाहे हो सकता था, किन्तु यहुदी रोम का सामना कैसे कर 
सकते जब वह अपनी यौवनावस्था में था । इसका उत्तर इड्युमिया के अधिनायक हेरोर को 
दिन के समान स्पष्ट था । वह यह नहीं भूला था कि रोम की कृपा से फिलस्तीन का शासक 
हूँ और जब तक वह राज करता था, उसने अपनी प्रजाओं को उनकी मूर्खता के प्रतिशोध, से रक्षा 
करने की तरकीव निकाल ली थी । परन्तु इसके विपरीत कि प्रजा कल्याणप्रद राजनीतिक 
शिक्षा देंने के लिए अनुगृहीत होती, उन्होंने उसे क्षमा नहीं किया और ज्योंही उसका' बलशाली 
हाथ हटा, वे अपनी विपत्ति की ओर दौड़ पड़े । फिर भी रोम का केवल एक प्रदशेन पर्याप्त नहीं 
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नो से भिन्न थे और वे ईसाई धर्म वे अनुकूछ बत गये $ यद्यपि आठवी छाती में परम्परावादी 
ईसाई धम्मेतन्त्र में मूतिमजक आन्दोलन चछा और सोलहवी शी में पश्चिमी ईसाई समाज में 
भी यह आन्दोलन चर, ऐसा जान पडता है कि आठवी शती में इस्लाम के उदाहरण ने प्रभावित 
किया और सोलहवी झती में यहूदियों के उदाहरण ने, फिर भी दृश्यपरक कलाओ को पृर्णत 
इन्होने नही त्यागा । ईसाइयों ने यह आक्रमण धर्मेतर क्षेत्रो पर मही किया । धामिक क्षेत्र में 
भी कट्टर मूतरिभजक विचित्र समझौते पर राजी हो गये । तीन आयामों के प्रतिसुपों का 
उन्होने इस स्पष्ट शर्ते पर निषेध किया कि दो आयामो के प्रतिरूप स्वीकार किये जायेंगे । 


(९) भविष्यवाद की निजी अनुभवातीतता (द सेल्फट्रान्सेन्डेग्स आव मयूचरिज्म ) 


सम्भव है कि राजनीतिक क्षेत्र में भविष्यवाद को कभी सफ्छता भिंल जाय, जो छोग इसे 
जीवत का मार्ग बताना चाहते हैं उनके लिए यह ऐसा ऊसर है जहाँ जीवन के लष्ष्य की प्राप्ति 
नहीं हो सकती । यद्यपि खोज व्यर्थ और दुखदाई होगी फिर भी कुछ उसकी उपयोगिता होगी । 
बयोकि वह खोज बने वालो के निराशापूर्ण चरणों को द्ान्ति की राह पर छे जा सकता है । 
भविष्यवाद अपने स्वाभाविक रुप में निराशा की योजना है, इस पर भी कोई राह न मिछते 
घर भह एक राह है । वयोकि जव आत्मा वर्तमान से निराश हो चुकी है और स्ताशाीएक जीवन 
वी उसकी भू नही मिदी है, तव वह पुरातत की समय-सरिता में गोता छगाती है । और जब 
पुरातन में पछायत बी चेष्टा बेकार या असम्भव हो जाती है, तव आत्मा भविष्यत्‌ के कम 
स्वाभाविक राह को पकडती है । 
इस पवित्र--और उसी प्रतीक से पवित्र सासारिक--भ्विष्यवाद को कुछ उदाहरणों 
द्वारा व्यवत किया जा सकता है। 
उदाहरण के लिए दूगरी शती ई० पू० के हेलेनी ससार में हजारो सीरियाइयों और सरइत 
पूर्द वासिया की स्वाधीनता छीन छी गयी, वे देश से निकाल दिये गये, परिवार से अंग कर 
दिये गये और सिसली तथा इटली में दास के रूप में उन खेतो और चरागाहो में भेज दिये गये जो 
हैनिबली युद्धां में उजाड हो गये थे । इन निर्वासित दामों को, जिन्हें वर्तमान से पछायत की 
अवीव आवश्यकता थी, प्राचीन में जाने वी कोई सम्भावना नहीं थी । इतना ही सही कि थे 
सदशरीर अपने देश को नही छौट राजते थे, जो कुछ उन्होने अपने घरो को सुखी बनाने वे लिए 
जिया पा, नप्ट हो गया । बह पीछे नही जा सकते थे, आगे नही जा सबते थे, इसलिए जब उने पर 
अयाचार अगष्ठ हो गया, वे विद्रोह मरने के लिए विवश हो गये । इन दासो ने बडे-बड़े विद्रोह 
उल्श रोमन राष्ट्रमण्डल स्थापित मरने के हताश प्रयत्न थे, जिनमें सम्प्रति दास स्वामी हो जायें 
और स्वामी दास हो जाये । 
गोरियाई इतिहास के और पहले के अध्याय में इसी प्रशयर यहूदियों वी प्रतिक्रिया हुई थी, जब 
जूडा बा स्वृतन्त्र राज्य मष्ड दी गया था । जब नव-्वैविलोनी और अवेमीतियाई साम्राज्यों ने 
उस्हें नियत लिया और अवधिप। (अपहृदियों) में वे तिवर-विवर हो गये, उन्हें यह आशा औौर 
विश्वास नही था हि हम फिर उस पुराती अडस्था में पहुँचेंगे जिस स्थानीय स्वाधीनता में हम 
रहे पे । उन्हें ऐसो विश्वासजनक आशा नही हो सरती थी वि जो अवस्था बीत गनौ वह छोट 
आयेगी, और ऐसी परिरियति भी उतने अनुरूछ नदी थी, फिर भी वे इस आधा को नहीं ध्याग 
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सकते थे कि इस दुखवस्था से हम निकल जायेंगे । ये निर्वासित यहूदी यह कल्पना करने लगे कि 
भविष्य में ऐसा दाऊदी (यहुदी) राज्य स्थापित होगा जैसा यहूदियों के राजनीतिक प्राचीन 
इतिहास में कोई उदाहरण नहीं था । और ऐसे राज्य की कल्पना साम्राज्यों के युग में ही की 
जा सकती है | यदि नया दाऊद अपने शासन में सब यहूदियों को संयोजित कर छे--और 
इसके अतिरिक्त उसका क्या मिशन हो सकता है--तो सम्प्रति शासक से साम्राज्य की प्रभुता 
छीन कर वह कल जैरूसलेम को संसार का केन्द्र बनाये जैसे वैविलोन या सूसा उस समय था । 
जेरुव-वबेल को भी विश्व पर शासन करने का वैसा ही अवसर क्यों न मिले जो दारा को था, 
या जूडास मक्‍्कावियस भी एंटिओकस के समान और बार-कोकावा हैड्ियन के समान क्‍यों न 
राज करे । 
इसी प्रकार का सपना किसी समय रूस के प्राचीन पंथियों' ने देखा था । इन रासकोल- 
निकियों की दृष्टि में जार पीटर का परम्परावाद हेय था। साथ-ही-साथ यह कल्पना भी 
असम्भव थी कि धर्मेतर व्यवस्था के सामने, जो इस समय सर्वशवितशाली हो रही थी, और 
(पुरातन पंथियों की दृष्टि में) शैतानी की, पुरानी धामिक व्यवस्था विजयी हो सके । इस 
कारण रासकोलनिकियों ने ऐसी वात पर आशा लगायी जो कभी हुई ही नहीं थी । वे सोचते 
थे कि किसी ऐसे जार-मसीहा का अवतरण हो जो परम्परावादी धर्म की प्राचीन पवित्रता के 
साथ प्रतिष्ठापित करे । 


विशुद्ध भविष्यवाद के इन उदाहरणों में एक समान गुण यह है कि जिन आश्ञाओं का 
आश्रय इनके आन्दोलनकारियों ने लिया है वे सब वास्तविक तथा साधारण लौकिक रूप में 
हो सकते हैं। यह बात यहूदियों के भविष्यवाद में स्पष्ट है जिसका पर्याप्त लिखित प्रमाण 
इतिहास में मिलता है । नेबुकदनजार के राज्य के विनाश के बाद जब-जब उन्होंने देखा कि 
सावेभीम राजनीतिक परिस्थिति के कारण ऐसा अवसर है कि नया यहूदी राज्य स्थापित हो सके, 
बार-बार उन्होंने अपनी सम्पत्ति का उपयोग किया । कैम्वाइसिस की मृत्यु और दारा के आगमन 
के बीच अकामीनियाई साम्राज्य में थोड़े काल के लिए अराजकता थी । उस बीच (सम्भवतः 
५२२ ई० पू०) में जेरुव बवेलने यहुदी राज्य स्थापित करने की चेष्टा की । इतिहास के वाद के 
अध्याय में जब सेल्युकिड शक्तियों के ह्वास और लेवांट में रोमन सेनाओं के आगमन के बीच 
का अन्तःकाल था, यहूदियों ने समझा कि मेकाबियों की विजय है, फिलस्तीन के यहूदी इस 
लीौकिक विजय की मृगतृष्णा से इतने प्रभावित हो गये कि वे इस पवित्र परम्परा को त्याग देने 
के लिए तैयार हो गये थे कि नये राज्य का संस्थापक कोई दाऊद का वंशज ही होगा, जैसा डि्यूटेरो- 
साया ने चार सो साहू पहले सोचा था । 
दुरवेछ सिल्युकिडों के विरुद्ध जो भी चाहे हो सकता था, किन्तु यहूदी रोम का सामना कैसे कर 
सकते जव वह अपनी यौवनावस्था में था। इसका उत्तर इड्युमिया के अधिनायक हेरोर को 
दिन के समान स्पप्ट था । वह यह नहीं भूछा था कि रोम की कृपा से फिल्स्तीन का शासक 
हूँ भौर जब तक वह राज करता था, उसने अपनी प्रजाओं को उनकी मूर्खता के प्रतिद्योध से रक्षा 
करने की तरकीव निकाह ली थी | परन्तु इसके विपरीत कि प्रजा कल्याणप्रद राजनीतिक 
शिक्षा देने के लिए अनुगृहीत होती, उन्होंने उसे क्षमा नहीं किया और ज्योंही उसका वलग्ाली 
हाथ हठा, वे अपनी विपत्ति की ओर दौड़ पड़े । फिर भी रोम का केवल एक प्रदर्शन पर्याप्त नहीं 


ड३८ इतिहास : एक अध्ययन 


हुआ । सन्‌ ६६-६७ के भीषण अनुभव से फिर विषत्ति को बुलाने में ११५-१७ में वे नहीं 
चूके ओर फिर १३२-५ ई० में विनाश वा आवाहन क्या । छ सौ वर्षों में यहूदियों ने सीजा 
कि इस प्रकार का भविष्यवाद सफल नही हो सकता | 
यदि यहूदिया की केवल इतनी क्या होती तो इसमें कोई रस नही था ॥ यह केवल आधी 
बहानी है और भी कम महत्त्व वाली आधी १ पूरी क्या यह है कि जहाँ कुछ यगहूदियो ने न कुछ 
सीखा, न बुछ भूले, दूसरे यहूदिया ने बूरवोना की भाँति, और कुछ पहले वाले यहूदियो की भाँति 
मनोवृत्ति बदल जाने के कारण अथवा कुछ आत्मिक ज्ञान के कारण जो उन्हें क्टु अनुमव के कारण 
हुआ था, अपनी सम्पत्ति को दूसरे स्थानों में रखा । भविष्यवाद के खोजलेपन की अनुभूति 
ने साथ-साथ उन्हें महान्‌ ज्ञान यह भी हुआ कि ईश्वर के राज्य वा अस्तित्व है । और शतियो 
से उनको यह दोनो अनुभव साथ-साथ हो रहे हैं--एक नकारात्मक और दूसरा स्वीकारात्मक । 
उन्हाने कल्पना की थी कि नये छौकिक राष्ट्र का सस्थापव शरीरी राजा होगा और वह ऐसा 
होगा जिसका वश चलेगा। परन्तु इस राज्य सस्थापव के लिए जिस पदवी थी भविष्यवाणी 
की गयी थी, और जेरूव-बबेल से लेकर बार-कोकाबा तक प्रत्येक दावेदार फो जिस पदवी से 
घोषित किया गया वह मालिक (राजा) नही था, मसीहा था-अर्थात्‌ 'ईश्वर से देवी अधिकार 
प्राप्त ।/ इस प्रकार यहूदियों का देवता आरम्भ से यहूदियो की आघ्या से सबद्ध था, चाहे यह 
आशा परोक्ष में ही बयो ने रही हो । और छौकिक रूप निर्दयतापूर्वद' छोप हो गया और सारे 
अम्तरिद्षा में ईएवरी रूप व्याप्त हो गया। 
कसी देवता को अपनी सहायता बे लिए बुलाना कोई असाधारण थात नहीं है। यह धर्म 
मे ही समान पुरानी प्रथा है कि विसी दुर्जेय बार्य बे आरम्भ करने के पहले रक्षर देवता 
गा आवाहन किया जाता है । नया मोड “मसीहा' बी पदरी के अर्य में जो ध्यवत होता है नहीं पा, 
कि जनता के मानती सद्यायर को देवता का बल प्राप्त है । जो नयी बात थी ओर महत्त्व री, 
यह संर"तर देवता ने कार्य और शक्ति की प्रति में थी । विशेष दृष्टि से यहोवा तो यहुदिया 
का अपना देवता था हो, एक-दूसरे और विस्तृत रूप में वह ईश्वर का अधिकारी चित्रित गिया 
गया । उत्तर-बरदी पुग के यहुरी भविष्यवादी साधारण राजनीतिर प्रयाग में नहीं छगे थे । 
छद्दाने ऐसा बार्य बरना टाता था जो मनुथ्य बे लिए सम्भव नहीं था, बयोबि ये अपनी छोटी 
स्पानीय स्ववजता को भी अशुष्ण नहीं रख राके, ये विश्व के स्वामी मंसे हो सकते थे ? इस 
महान्‌ कार्य में सफल होने के लिए को ई साधारण स्थातीय देवता उनका दंवो रक्षय नहीं हो समता 
था, ऐसा देवता चाहिए था कि जो उनकी आशंचाओं ने अनुरूएछ हो । 
एश बार इसरी मनुभूति हो गयी तो अभी तक जो पटक धर्मों बे इतिहाश में साधारण 
डग' डा था, आर्मि्र आपाप में उसवा उत्पर्े हो जाता है। मानवी सद्दायत्र बी भूमिवा 
गौण हा जाती है और दृश्य में ईश्वर का भ्रमु्य हो जाता है । सानवी भगीटा पर्याप्त नहीं 
हौका । ईयर को रयप_ रहार शी भूसिा में उतरता होगा ? उसड़े अत का गहावक धरती 
दर रृदय ईपशर बा पुष्र हाथा। 
यदि ढाई आपुलित पदिचिमो सतोदविदेेद्ह ऊपर की पं दियों को पड़ ता रहा होगा तो अपनी 
भौर्द को गिरे ३ेंगा और करटेटा--भापने झिगे उद्चण आध्रारियक आवेपण दवाया है बह और 
दछ मरी है, देश विश की शरापदिष्ता के पत्तादा करों बी इच्छा दे प्रति समगोच है जो 


सम्यताओं फा विघटन ४३१८ 


मनृष्य के मन का सदा से प्रलोभन रहा है । आपने यह बताया है कि किस प्रकार कुछ दुखी 
लोग, जो मूर्बतावश ऐसी वस्तुओं को पाने का लक्ष्य बनाते हैं जो उन्हें कभी मिछ नहीं सकती, 
अपने असम्भव कार्य के असद्य बोझ को दूसरे स्थानापन्न छोगों के कन्धे पर रख देते हैं । पहले 
वे किसी मानवी सहायक को चुनते हैं और जब उससे काम नहीं चढता, तव ऐसा कोई मानवी 
सहायक, जिसे काल्पनिक दैवी शक्ति का सहारा होता है और अन्त में ये मूर्ख हताश 
होकर अपनी रक्षा के लिए किसी काल्पनिक देवता का आवाहन करते हैं जो स्वयं इनका कार्य 
कर देगा । जो मनोविज्ञान से अभिन्न हैं उसके लिए ऐसी मूर्ख की पलायनवादी कंथा 
परिचित और दुखदायी है ।' 


इस आलोचना के उत्तर में हम इस बात से सहमत हैं कि उन सांसारिक कार्यो को करने 
के लिए, जिनको हमने चुना है और नहीं कर सके, देवी शक्ति का आवाहन करना बच्चों का- 
सा काम है । यह प्रार्थना कि मेरी इच्छा पूर्ण हो, स्वयं इसकी निरर्यकता का प्रमाण है । इस 
विपय में यहूदियों की जो बात है, ऐसे यहूदी भविष्यवादियों का दलू था, उन्हें यह विश्वास था 
कि येहोवा अपने उपासकों के स्वयं निर्धारित सांसारिक कार्यों को अपने ऊपर ले छेगा, और 
जैसा हमने देखा इन यहूदी भविष्यवादियों का दुखद अन्त हुआ । उन उत्साहियों की नाटकीय 
ढंग से आत्म-हत्या हो गयी जिन्होंने अपार सेना का सामना इस' भ्रम से किया कि युद्ध के दिन 
समूह का स्वामी स्वयं समूह के वरावर होगा । इसी के साथ विरागी दल था, जो इसी भ्रमएूर्ण 
आधार पर विरोध में तक कर रहा था । -उनका कहना था कि हमें किसी भी ऐसी बात में 
हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए जिसका वारा-न्यारा हमने ईश्वर के सुपुर्द कर दिया है कि यह उसका 
कार्य है । किन्तु दूसरी दिशाओं से दूसरे रूप में प्रतिक्रिया हुई । जोहन वेव एक्काई के दर की 
प्रतिक्रि] और ईसाई धर्म की प्रतिक्रिया । ये दोनों प्रतिक्रियाएँ नकारात्मक बात में तो विरा- 
गियों के समान थीं क्योंकि अहिंसावादी थीं, किन्तु विराग्रियों और उत्साहवादियों--दोनों से 
इनमें मेद था । महत्त्वपूर्ण निश्चयात्मक रूप में यह अन्तर था कि इन्होंने भविष्यवाद के पुराने 
सांसारिक स्वार्थों की ओर से मूंह मोड़ छिया था और अपनी संपदा को ऐसे ध्येय के लिए रखा 
जो मनुष्य नहीं ईश्वर के लिए है । और उसके लिए आत्तमिक क्षेत्र में ही कार्य किया जा सकता 
है जिसमें ईइवर सहायक नहीं, कार्यो का निदेशक होता है । 
यह बात महत्त्व की है । क्योंकि मनोविश्लेपक की उस आलोचना का उत्तर इसमें मिल 
जाता है जो उसने विरागियों और उत्साहियों दोनों के विरुद्ध की है | ईश्वर के आवाहनकी, 
बैदाव का पकायन कहकर भर्त्सेना नहीं की जा सकती यदि मानवी अभिनेता अपनी शवित को 
(लिविडो ) सांसारिक ध्येय से हटा छेता है । इसके विपरीत यदि आावाहन से इतना महान्‌ और 
इतना सुन्दर आध्यात्मिक परिणाम निकलता है जैसा कि वह आत्मा, जो आवाहन करती है, 
चाहती है, तो यह स्वयं सिद्ध हो जाता है कि जिस शबित को विश्वास करके पुकारा जाता है 
बह विश्वास केवछ कपोछ-कल्पना नहीं हैं । हम इस वात को मान छंगे कि यह आध्यात्मिक 
पुननिर्धारण एक सच्चे ईइवर का आविष्कार था । और मनुष्य ने सांसारिक भविष्य के सम्बन्ध 
की जो कल्पना की थी उसका स्थान दूसरे संसार की ईश्वरीय अभिव्यवित ने ले छी है । सांसा- 
रिक आशा जब भग्न हो गयी, तब हमे ऐसी वास्तविकता का ईश्वरीय ज्ञान प्राप्त हुआ जो मनुप्य 
के बनाये रंगमंच के दृश्यों के पीछे सदा से रहा । मन्दिर का पर्दा दो टुकड़ों में फट गया । 


हि इतिहास : एक अध्ययन 


हुआ | सन्‌ ६६-६७ के भोषण अनुभव से फिर विपत्ति को वुलाने में ११५-१७ में वे नहीं 
चूके और फिर १३२-५ ई० में विनाश दा आवाहन क्या । छ सौ वर्षों में यहूदियों ने सीझा 
कि इस प्रकार का भविष्यवाद सफल नही हो सकता । 
यदि यहूदियों की केवल इतनी क्या होती तो इसमें कोई रस नही था । यह केवल आधी 

कहानी है और भी कम महत्त्व वाली आधी ! पूरी कथा यह है कि जहाँ कुछ यहूदियों ने न कुछ 
सीखा, न कुछ भूले, दूमरे यहूदियो ने वूर्वोचो की भाँति, और कुछ पहले वाले यहूदियों की भाँति 
मनोवृत्ति बदल जाने के कारण अथवा कुछ आत्मिक ज्ञान के कारण जी उन्हें कटु अनुभव के कारण 
हुआ था, अपनी सम्पत्ति को दूसरे स्थानों में रखा | भविष्यवाद के खोखलेपन की अनुभूति 
के सायन्याथ उन्हें महान्‌ ज्ञान यह भी हुआ कि ईइवर के राज्य का अस्तित्व है । और झतियो 
से उनकी यह दोनो अनुभव साय-साथ हो रहे हैं--एक नकारात्मक और दूसरा स्वीकारात्मक । 

उन्होने कल्पना की थी कि नये लौकिक राष्ट्र का सस्थापक घरीरी राजा होगा और वह ऐसा 
होगा जिसका वश्ष चलेगा। परन्तु इस राज्य सस्थापक के लिए जिस पदवी की भविष्यवाणी 

की गयी थी, और जेरूव-बबेल से लेकर वार-कोकावा तक प्रत्येक दावेदार को जिस पदवी से 

घोषित किया गया वह माल्कि (राजा) नही या, मसीहा था-अर्थात्‌ “ईश्वर से दैवी अधिकार 

अफ्क ४ इस प्रकार महूदियो का देवता आरम्भ से महूदियो। की ऋप्ए से सदद्ध या, चाहे यह 

आशा परोक्ष में ही क्यो न रही हो ॥ और लौकिक रूप निर्दयतापूर्वक छोप हो गया और सारे 

अन्तरिक्ष में ईश्वरी रूप व्याप्त हो गया। 


किसी देवता को अपनी सहायता के लिए बुाना कोई असाधारण बात नही है । यह घ॒र्म 
के ही समान पुरानी प्रया है कि किसी दुर्जेय कार्य के आरम्भ करने वे पहले रक्षय' देवता 
का आवाहन किया जाता है । नया मोड 'मसोहा' की पदवी के अर्थ मैं जो ब्यवत होता है नही था, 
कि जनता के मानवी सहायक को देवता का बल प्राप्त है। जो मबी वात थी और महत्त्व वी, 
बह सरक्षक देवता के कार्य और शक्ति को प्रकृति में थी । विशेष दृष्टि से येहोवा तो यहूदियों 
का अपना देववा था ही, एक-दूसरे और विस्तृत रुप में दह ईश्वर का अधिकारी चित्रित विया 
गया । उत्तर-बन्दी युग के यहूदी भविष्यवादी साधारण राजनोतिक प्रयास में नही छगे थे । 
उन्होने ऐसा कार्य करना ठाता या जो मनुष्य के लिए सम्भव नही था, वयोकि वे अपनी छोटी 
स्पानोय स्वतन्त्रता को भी अछ्ुण्ण नहीं रख सके, वे विश्व के स्वामी बसे हो सकते थे ? इस 
भहान्‌ बाय में सफल होने के लिए कोई साधारण स्थानीय देवता उनबा दैवो रक्षक नहीं हो सकता 
था, ऐसा देवता चाहिए था कि जे उतकी आकाक्षाओ बे अनुकूछ हो + 
एक बार इसकी अनुभूति हो गयो तो अभी तक जो नाटक ध॒र्मों बे इतिहास में साधारण 
डग! का था, आत्मिक आयाम में उसका उत्कर्षे हो जाता है। मानवी सहायक की भूमिका 
गौण हो जाती है कोर दृश्य में ईश्वर का प्रभुत्व हो जाता है ॥ मानवी मसीहा परयाष्त नहीं 
होता । ईइवर को स्वय रष्यक वी भूमिका में उदरना हागा । उसके जन का भहायक घरतो 
पर स्वय ईइवर का पुत्र होगा । 
यदि कोई आधुनिक परिचिमो मनोविर्टेपक ऊपर की पक्तियो को पढ़ता रहा होगा तो अपनी 
मोंदों दो सिकाडेगा और कटेया--बापते जिसे उदात्त आध्यात्मिक अन्वेषण बताया है, वह मर 
कुछ नही है, केवठ शिशुओं को वास्तविकठा से पलायन करने की इच्छा के प्रति समर्पण है, जो 


सच्यताओं फा विघदन डे४पृ 


लावश्यवता के बोझ से ददी हुई थी, यह अछोकिक विश्वास, मसीहाई आशझाएँ जिनका पोषण 
फरीसी छोगों में हुआ था, नयी गब्ति से प्रसारित और प्रचारित हुईं । फरीसी धर्म की जी 
पुरत्तमों उपलब्ध हैं--ुमक, दे साम्त आब सालोगन, दि अजम्तशन आब मोजेज--हमें बताती 


६ 
के 
०2 


हूँ कि इसे ऊेयकों के मन में बया विचार थे । किन्तु थे उन बातों को नहीं बता सकती थीं जो 
हम अपने घधर्म-्न्यों में पाते हैं । अर्थात्‌ किस प्रकार ये बिचार छोगों में अच्छी तरह घुछ-मिल 
गये । फिस प्रकार आने वाले सम्राट, 'अभिषियत सम्रादू, दाऊद के पुत्र', किस प्रकार पुनर्जीवन 
की संवात्पना, दूसरा संसार, उन साधारण जातियों फी साधारण मानसिक फरनिचर के अंग 
थे जिन पर सम्राद के शब्य टेंगे हुए थे।*''किन्तु'“'जिस ईसा को ईसाई पूजते थे इनमें से किसी 
रूप का अंग नहीं पा जो इन भविष्यत्‌ के विचारों में उदय हुआ था । उसमें सारे पुराने आदर्श, 
सास पुरानी आशा मिलन्युद्कार एक हो गयी थीं ।* 


(१०) विराग और रुपान्तरण (डिट्चमेन्ट एण्ड ट्रास्सफिगरेशन ) 
भविष्यवाद और पुरातनवाद की समीक्षा से हम इस परिणाम पर पहुंचे है कि दोनों असफल 
हो जाते हूँ व्योंकि वे सांसारिक समय-सरिता के ऊपर उठे बिना वर्तमान से पछायन करने की 
पेप्टा करते हैं । हमने देखा है कि भविष्यवाद के दिवालियेपन से उस रहस्य का आभास मिल 
जाता है जिसे हम रुपान्तरण कहते हैं, एक महान्‌ ऐतिहासिक उदाहरण इस प्रकार का है भी । 
पुरातनवाद की विफलता द्वारा भी आध्यात्मिक आविष्कार सफलतापूर्वक हो सकता है | 
सम्भव है कि इस बात की सच्चाई का ज्ञान कि पुरातनवाद पर्याप्त नहीं है, ऐसी चुनौती हो सकती 
है कि बिफछ पुरातनवादी विपरीत दिल्ला में भविष्यवाद की ढाल पर फिसल जाय | इसके 
विकल्प में ऐसा भी हो सकता है कि किसी नयी आध्यात्मिक दिद्या में मुड़कर वह इस चुनौती 
का सामना स्वीकार करे । और उसकी सबसे कम श्षम-साध्य चेप्टा यह हो सकती है कि वह 
अपनी कुदान को, जो विनाश की ओर ले जा रही है, ऐसी दिशा में बदल दे कि धरती पर गिरने 
की समस्या ही समाप्त हो जाय और वह सदा के लिए धरती को त्याग ही दे । यही विराग 
का दर्शन है, जिसे हमने विशेष टिप्पणी के बिना यहूदी विरागियों के उदाहरण में बताया है । 
पश्चिमी अनुसन्धानकर्ताओं के लिए इस दर्शन की सबसे परिचित व्यास्या लीव्ज फ्राम 
एस्टोइक फिलासोफर्स नोट बुक! से प्राप्त होती है जो एपिविटटस तथा मारकस आरीलियस से 
हमें मिली है । किन्तु यदि हम विराग के सम्बन्ध में अधिक जानकारी प्राप्त करना चाहें तो हमें 
हेलेनी को छोड़कर भारतीय मार्गदर्शन की ओर जल्दी या देर में जाना पड़ेगा । जीनोकके शिष्य 
बहुत दूर तक इस बिपय में गये हैँ किन्तु गौतम के शिप्यों को यह साहस हुआ कि विराग॒ के अन्तिम 
तकंसम्मत परिणाम आत्मोत्त्स्गं तक ये पहुँचे । वौद्धिक उपरूब्धि की दृष्टि से यह प्रभावशाली 
है, नैतिक उपलब्धि की दृष्टि से यह दुर्देम्य है । किन्तु इसका नैतिक परिणाम विकल कर देने 
वाला है, क्‍योंकि पूर्ण विराग दया को समाप्त कर देता है और इस कारण प्रेम को भी, उसी 
निष्ठुरता से जिस प्रकार वह सब अदिव आवेगों को त्याग देता है । 


१. ई० बिवान ; जेर्सलेम अंडर हाई प्रीस्ट्स, पु० १५८ तथा १६४२ | 


डाई इतिहास : एक अध्ययन 


अब हम इस महात्‌ आध्यात्मिक पुननिर्धा रण की उपलब्धि में जो क्रम है उन पर कुछ विचार 
करेंगे । उसका सूछ यह है कि जो सासारिक दृश्य पहले मानवी अभिनेताओ का मच समझा 
जाता था, जिसमें ईश्वर सहायक या या नही, वह जब ईइदर के राज के क्रमश आत्मज्ञान का 
क्षेत्र हो गया । जता कि समया जा सकता है, पहले यह नया विचार पुरानी भविष्यवादी 
सवत्पना से प्राप्त आवरण से ढका रहता है | इस पृष्ठभूमि के विपरीत “ड्युटेरी इसाया 
ईश्वर के राज्य का चित्र बनाता है, जो स्वयिम तो है किन्तु उसके साथ लोक्क राज्य वी वल्पता 
भी है, एक अकेमीनियाई साम्राज्य वी कल्पना जिसमें उसके रक्षक-वायक ने मूसा को छोड़कर 
जरूशलेम को अपनी राजधानी बनाया है और जो परशियन यहूदी का राजजुल है । क्योकि 
बैहोवा ने उसे यह आत्मज्ञान दिया है कि (अहूर-मजदा नही) मैने घुसरा (साइरस) को संसार 
के विजय करने में सहायता दी है। इस दिवा-स्वप्न में 'ड्युटेरो-इसाया', मनोविश्लेषर वी 
आलोचना में सम्मुख उग्र रुप में उपस्थित होता है ॥ इस पैगम्दर वी सवल्पता सासारिव' भवि- 
ध्यवादी के विचारों से इस बात में आगे बड़ जाती है कि मनुष्य तया प्रद्गति दोनो चमत्वारी 
धरमानन्द बा अनुभव कर रहे हैं ॥ उसका ईश्वर का राज और कुष्ठ नहीं है लौशिक स्वर्ग है, 
एन उद्यान जो अद्यतन बना दिया गया है ॥ 


दूसरा क्रम आाता है जर यह लौजिंक स्वर्ग बैवठ अस्थायी दक्मा समझी जाती है, जो धायद 
एक हजार सा तक (मिलेनियम) रहे विन्तु निर्धारित समय के वाद ससार के साथ-साथ 
उसका बीत जाना निश्चित है । किन्तु यदि यह ससार रामाप्त होने वाला है और उसके स्पान 
पर आगे बा ससार आने बाला है, तय ईश्वर बा राज्य उसी दूसरे समार में होगा और जो राजा 
इस एवं हजार साल तने शासन वरेगा, बह ईश्वर नही होगा केवल उसका प्रतिनिधि या मसी हू 
होगा । यह भी स्पष्ट है रि दूसटे समार वे आविर्भूत द्ोने के पहले इस ससार में चमत्वारी मिले- 
नियम की सकत्पतां, उन विघारों में समझौता करने का असम्भव प्रयत्न है, जो एक दूसरे से 
भिन्न ही नही, एक दूसरे बे विराधी है । इनमें पहछा विचार ड्युटेरो इमाया गा है जी वहता 
है कि भविष्यवादी छोकिव राज्य में धत्मकारी 'सुधार' होये | दूसरा विचार यह है कि ईश्वर 
गए राज्य समय से परे है और विभिन्न आध्यात्मिक आयामा में है। बह हमारे लोविय जीवन 
में प्रदेश मरता है और उसमें परिवर्तत कर सत्ता है। भविष्यवाद की मृगतृप्णा से रूप- 
परिवर्भन ने दृश्य बी ओर गठोर आध्यात्मिक चढ़ाई करने वे रिए मिलेनियम की प्रल्य वाही 
योजना शावर्यकू मानसित सीड़ी हो सबतो है, किनु जब ऊँचाई पर पहुँच गये सब शीदी गिरा 
दी जा सपती है । 

फरीगी धर्मात्माआ ने हैसमोनिया बे शासन में इस ससार से स्व गौ ओर और भविष्य 

कौ आर देधता सोय टिया था, और हेरोइ बे शासन में, विगा पीड़िया में जो शुछ् राष्ट्रीय 
आशताओा की फाराएं पी हे रही शक्ति से अर्थ दीजार ये ट३य रही पी और जड़े जाते है लिए 
परीशिया को दिखारे हुए मार्ग के अतिरिक्त कोई राग्ता न घा । उसो जाति में शो गडेर 


॥ इंसो कारण साधथापशत मिलेसियर्सा शायर का प्रयोग रिया जाता है, गिसका 
अभिप्राय है हृशुभे घुग ९ 


सभ्यताओं पा घिघटन ४४१ 


आवश्यकता के घोल से दवी हुई थी, यहू क्षठोबकिक विदवास, मसीहाई आशाएँ जिनका पोपण 
फर्रीसी लोगों में हुआ था, गयी शमित से प्रसारित और प्रचारित हुई | फरीसी धर्म की जो 
पुस्तकों उपलब्ध है --इनक, द साम्स आाब सालोमन, दि अजम्तशन आब मोजेज--हमे बताती 
हूँ कि इनफरे छेयकों के मन में गया दिचार पे । किन्तु वे उन बातों को नहीं बता सकती थीं जो 
हम अपने धर्म-प्रस्यों में पाते हैँ। अर्थात्‌ किस प्रकार ये विचार छोगों में अच्छी तरह घुल-मिल 
गये । किस अकार आने वाछे सम्राट, '(अभिपिक्त सम्राद, दाऊद के पुत्र, किस प्रकार पुनर्जविन 
फी संफल्यना, दूसरा संनार, उन साधारण जातियों की साधारण मानस्तिक फरनिचर के अंग 
थे जि पर सन्नाद के घब्य टेंगे हुए थे*किस्तु-*“जिस ईसा को ईसाई पूजते थे इनमें से किसी 
रूप का अंग नदी था जो इन भविष्पत्‌ के विचारों में उदय हुआ था। उसमें सारे पुराने आदर्श, 
सारी पुरान रानी भाषा मिल-जुलफर एक हो गयी थीं। 


(१०) विराग और रुपान्तरण (डिटेचमेंन्ट एण्ड ट्रान्सफिगरेशन) 


भविष्यवाद भौर पुरातनवाद की समीक्षा से हम इस परिणाम पर पहुँचे है कि दोनों असफल 
हो जाते हूँ बयोंकि वे सांसारिक समय-सरिता के ऊपर उठे बिना वर्तमान से पलायन करने की 
चेप्टा करते हूँ । हमने देखा है कि भविष्यवाद के दिवालियेपन से उस रहस्य का आभास मिल 
जाता है जिसे हम रुपान्तरण कहते हैं, एक महान्‌ ऐतिहासिक उदाहरण इस प्रकार का है भी । 
पुरातनवाद की विफलता द्वारा भी आध्यात्मिक आविप्कार सफलतापूर्वक हो सकता है । 
सम्भव है कि इस घात की सच्चाई का ज्ञान कि पुरातनवाद पर्याप्त नहीं है, ऐसी चुनौती हो सकती 
है कि विफल पुरातनवादी विपरीत दिशा में भविष्यवाद की ढाल पर फिसल जाय । इसके 
विवल्प में ऐसा भी हो सकता है कि किसी नयी आध्यात्मिक दि्षा में मुड़कर वह इस चुनौती 
का सामना स्वीकार करे । और उसकी सबसे कम श्रम-साध्य चेप्टा यह हो सकती है कि वह 
अपनी कुदान को, जो विनाश की ओर ले जा रही है, ऐसी दिशा में वदल दे कि धरती पर गिरने 
की समस्या ही समाप्त हो जाय और वह सदा के लिए धरती को त्याग ही दे । यही विराग 
का दर्शन है, जिसे हमने विश्येप टिप्पणी के बिना यहूदी विरागियों के उदाहरण में बताया है । 
पदिचमी अनुसन्धानकर्ताओं के लिए इस दर्शन की सबसे परिचित व्याख्या लीव्ज फ्राम 
एस्टोइक फिलासोफर्स नोट बुक' से प्राप्त होती है जो एपिविटटस तथा मारकस आरीलियस से 
हमें मिली है । किन्तु यदि हम घिराग के सम्बन्ध में अधिक जानकारी प्राप्त करना चाहें तो हमें 
हेलेनी को छोड़कर भारतीय मार्गदर्गत की ओर जल्दी या देर में जाना पड़ेगा । जीनोकके शिष्य 
बहुत दूर तक इस विपय में गये है किन्तु गौतम के शिप्यों को यह साहस हुआ कि विराग के अन्तिम 
तर्कंसम्मत परिणाम आत्मोत्सर्ग तक ये पहुँचे । बीद्धिक उपलूब्धि की दृष्टि से यह प्रभावशाली 
है, नैतिक उपरूव्धि की दृष्टि से यह दुर्देम्य है । किन्तु इसका नैतिक परिणाम विकल कर देने 
वाला है, क्योंकि पूर्ण विराग दया को समाप्त कर देता है और इस कारण प्रेम को भी, उसी 
निष्ठुरता से जिस प्रकार वह सब अशिव आवेगों को त्याग देता है । 


१. ई० बिवान ; जेस्सऊँम अंडर हाई प्रीस्ट्स, पु० १५४८ तथा १६२ । 


डडर इतिहास ४ एक अध्यमत 


“उस मनुष्य को जिसकी गति भी प्रेम और इच्छा से रितत है, जिसके कर्म ज्ञान की अग्ति 
में भस्म हो गये है, उसी को बुद्धिमान्‌ छोग विद्वान्‌ कहते है ! विद्ान्‌ उनके लिए शोक नहीं 
करते जो मर गये हैं न उनके लिए जो जीवित है ॥7 
भारतीय ऋषियों के मन में हृदय की यही विरवित दर्शन का कठोर भर्म है। हेलेनी 
दाशंनिक भी स्वतत्त्र रूप से इसो परिणाम पर पहुँचे थे । एपिविट्टस अपने शिप्यो को चेतनावनी 
देता है. यदि तुम अपने बच्चे को चूमते हो तो इस कार्य में अपनी कल्पना को बिता 
प्रतिबन्ध के मत व्यवद्वार में लाओ और अपने आवेग को निरकुश मत छोड दो ! सच तो यह 
है कि इसमें कोई हानि मही है यदि जब चूमते हो ती बच्चे के कान में कह दो बछ तुम मर जाओगे” 
और सेनेका भी यह कहने में सकोच नहीं करता क्--'दया मावर्तिक बीमारी है जो दुसरो के 
ढुखो का दृश्य देखकर उमडदी है, दूसरे दब्दो में उसको परिभाषा यह वर सकते है कि यह निम्व- 
कोदि की आत्माओ का सक्ञामक रोग है जो दूसरा को दुख में देखकर पकड लेता है, जब रोगी 
यह समझता है कि यह दुख उसे नहीं होता चाहिए । बुद्धिमान्‌ छोग इस प्रकार के मानसिक 
रोगो से प्रसित नहीं होते ।* 
ताकिक दृष्टि से यह परिणाम अनिवार्य है किन्तु साथ-ही-साथ नैतिक दृष्टि से असहह्य हैं । 
बिराग का दर्शन अपने ही कारण पराजित हो जाता है क्योकि वह हममें जुगुप्सा उत्पन्न करता है ) 
जिस समस्या का समाधान करने वह चलता है, उसका समाधान वह कर नहीं पाता क्योकि 
वह केवल मस्तिष्क से परामर्श करता है और हृदय का त्याग कर देता है, इस भ्रकार इन दोनो 
को अलग कर देता है जिन्हें ईश्वर ने साथ रखा है । विराय का यह दर्शव रूपान्तरण वे रहस्य 
से ढाँकना होगा। 

जब हम विघटन की उन्मुकक्‍त राह के चौथे और आततिम मोड पर चलने को कमर कसते है, 
अस्थीक्षति और उपहास की चिल्लाहट हमारे बातो में आती है । किन्तु हमें भयभीत नही होता 
चाहिए । क्योकि ये ऐसे दाशनिक्रो तथा भविष्यवादियों की ओ< से आती हूँ जो विराग की 
“बौडिक दृष्टि! से विचार करने दाले है या राजनीतिक और आर्थिक भोतिक्वाद के उत्साही 
लोग हैं, और हम पहले ही देख चुके हैं कि जो कोई भी सत्य हो, ये मिथ्या है । 

'ईश्वर ने बुद्धिमानो को परम में डालने के लिए मूर्खतापूर्ण वस्तुएँ ससार में बनायी है, और 
ईश्वर ने शक्तिशाली वस्तुआ को भ्रान्तिजनक बनाने के लिए दुर्वेछ वरतुओ को बनाया है ।" 

जो सत्यता हम व्यावहारिक ज्ञान से प्राप्त कर सकते है, उसे अन्तर्जान से भी प्राप्त कर सकते 
है । और उसके प्रकाश में तथा उसको शक्ति से हम भविष्यवादियों तथा दाशेनिको की अस्वी- 
कृति का, ऐसे पय प्रदर्शको के चरण चिह्ना से हटकर, वीरतापूर्वक सामना कर सकते हैं जो न बार 
कोकादा है न, गौतम हैं । 


१ भगवद्गौता, ४.१६ तथा २,११--(बारनट का अनुवाद) 

२ एपिकिटिटस : डिस्तरटेशन्स, पुस्तक ह, अध्याय रे४, ८५-८॥ 
३ सेनेका : डी० बलेमेग्शिया, पुस्तक २, अध्याय ६, ४-५ । 

४. कोर--१, २७१ 


सम्यताओं फा विघटन ४४३ 


'हूदियों को एक चिह्न की आवश्यकता है और यूनानी वुद्धिवादी चाहते हैं, किन्तु हम 
छूली पर चढ़े ईसा का उपदेश करते हैं, जो यहूदियों के लिए रोड़ा है और यूनानियों के लिए 
मूखेता ।7 

शूली पर चढ़े हुए ईसा भविष्यवादियों के लिए क्यों उलझन है, जो अपने लौकिक कार्यों के 
लिए ईश्वरीय सहायता का कोई भी चिह्न प्राप्त करने में सफल नहीं हुए ? और क्यों वह उन 
दाशनिकों के लिए मूर्खता है, जिन्होंने कभी वह बुद्धिमत्ता नहीं पायी जिसे वे खोजते हैं ? 

शूली पर चढ़े ईसा दार्शनिक को इसलिए मूर्ख है क्योंकि दाशनिक का उद्देश्य विराग है 
और वे इस बात को नहीं समझते कि कोई समझदार आदमी जब एक वार उस अवरुद्ध लक्ष्य 
पर पहुँच गया, तव इतना पतित कैसे हो सकता है कि उसे छोड़ दे जिसे इतने कठोर परिश्रम से 
उसने प्राप्त किया था । इसमें कौन बुद्धिमानी है कि पुनरागमन के लिए अलग हो जाय । और 
प्रवलतर युक्ति से--ऐसे ईश्वर फी कल्पना से भ्रमित हो जायगा, जिसे इस असन्तोपजनक 
संसार से अलग हो जाने के लिए स्वयं कष्ट भी नहीं करना पड़ा क्योंकि वह अपने ईदवरत्व के गुण 

कारण उससे पूर्गतः स्वतन्त्र है फिर भी वह जान-वबूझकर संसार में आता है और उन लोगों के 
लिए, जो उसकी ईश्वरीय प्रकृति में बहुत निम्नकोटि के हैं, अधिक-से-अधिक उस यात॒ना को 
सहता है, जो ईश्वर या मनुष्य भोग सकता है। 'ईदवर संसार को इतना प्यार करता है कि उसने 
अपने पैदा किये एक ही लड़के को उसे दे दिया ।” विराग ढूँढने वाले के विचार से यह मूर्खता की 
पराकाष्ठा है। 
यदि पूर्ण अन्त में शान्ति है तो बुद्धिमान्‌ मनुष्य का हृदय भय और इच्छाओं से स्वतन्त्र 
करने से बया लाभ है, जिनके कारण वह बाहरी वातों पर निर्भर रहता है, यदि सैकड़ों रास्ते 
तुरत खोल दिये जायें जिनके द्वारा प्रेम और दया से उत्पन्न पीड़ा और अशान्ति उसके हृदय में 
प्रवाहित हो और इस प्रकार उसका हृदय चारों ओर के मनुष्यों के पीड़ित हृदयों से सम्बन्ध 
स्थापित कर ले तो क्या लाभ होगा । सैकड़ों रास्ते ? एक छेद सारी पीड़ा की धारा से हृदय को 
भर देने के लिए पर्याप्त है । किसी जहाज में एक छेद छोड़ दीजिए, सारा सागर उसमें भर 
जायगा | मैं समझता हूँ कि स्टोइक दाशनिक ने पूरी सत्यता का अनुभव किया था जब उन्होंने 
कहा कि यदि थोड़ा भी प्रेम और करुणा को हृदय में जाने दिया तो ऐसी वस्तु का प्रवेश कराते 
हो जिसकी मात्रा पर नियन्त्रण नहीं हो सकता और आन्तरिक शान्ति की आशा फिर छोड़ देनी 
होगी' * “ईसाइयों के आदर्श व्यक्ति को स्टोइक कभी बुद्धिमान्‌ मनुष्य का उदाहरण नहीं मानेंगे ।/* 
भविष्यवाद की राह में शूली की घटना बड़ी अड़चन है क्योकि शूली पर की मृत्यु ईसा के 
इस कथन की पुष्टि करती है कि मेरा राज्य इस संसार का नहीं है । भविष्यवादी को जिस 
चिहक्त की आवश्यकता है वह ऐसे राज्य की घोषणा है जिसमें सांसारिक सफलता होनी चाहिए, 
नहीं तो वह बेकार है । उसके हिसाब से मसीहा का काम वह होना चाहिए जो ड्युटेरो-इसाया 
ने खुसरों को सौंपा था और बाद के यहुदी भविष्यवादियों ने उस समय जूडास या थ्युडास को 


१. कोर--१, २२-४३ । 
२- ई० आर० बेवन : स्टोइक्स एण्ड स्फेपूटिवस, पृ० ६६-७० । 


ड्धर इतिहास + एक अध्यमत 


उप मनुष्य को जिसकी गति भी प्रेम और इच्छा से रिवरत है, जिसके वर्म ज्ञान की अग्नि 
में भस्म हो गये है, उस्ती को बुद्धिमानू छोग विद्वान्‌ कहते हूँ ॥ विद्यत्‌ उनके लिए धोक नहीं 
करते जो मर गये है न उनके लिए जो जीवित है ।" 
भारतीय ऋषियों के मन में हृदय की यही विरकित दर्शद का वढोर मर्म है। हेलेनी 
दार्शनिक भी स्वतन्त्र रूप से इसी परिणाम पर पहुँचे थे । एपिविटटस अपने ध्षिप्यो को चेतनावनी 
देता है ; 'यदि तुम अपने वच्चे को चूमते हो “तो इस कार्ये में अपनी वह्पना को बिना 
प्रतिवन्ध के मत ब्यवद्वार में छाओ और अपने आवेग वो निरकुश मत छोड़ दो १ सच तो यह 
है कि इसमें कोई हानि नही है यदि जव चूमते हो तो बच्चे के कान में कह दो (बल तुम मर जाओगे 
और सेनेका भी यह बहने में सत्तोच नही करता कि--दपा मानसिक बीमारी है जो दुसरो के 
दुखो का दृश्य देखकर उभडती है, दूसरे शब्दों में उसकी परिभाषा यह कर सबते है कि यह निम्न- 
कोटि की आत्माओ का सक्रामक रोग है जो दूसरा को दुख में देखकर पकड़ लेता है, जब रोगी 
यह समझता है कि यह दुख उसे नहीं होना चाहिए । बुद्धिमान्‌ छोग इस प्रकार के मादस्तिक 
रोगों से ग्रसित नहीं होते ९ 
ताकिके दृष्टि से यह परिणाम अनिवार्य है किन्तु साथ-ही-साय नैतिक दृष्टि से अस॒ह्य है । 
बिराग का दर्शन अपने ही कारण पराजित हो जाता है वयोकि वह हममें जुगुप्सा उत्पन्न करता है । 
जिस समस्या का समाधान करने वह चलता है, उसका समाधान वह कर नही पाता वयोकि 
वह केवल भब्तिप्क से प्ररामर्श करता है और हृदय का त्याग कर देता है, इस प्रकार इन दोनो 
को अछूग कर देता है जिन्हें ईश्वर ने साथ रखा है । विराग का यह दर्शन रूपान्तरण के रहस्य 
से ढाँकना होगा। 
जब हम विघटन की उन्मूक्‍त राह के चौथे ओर अन्तिम मोड पर चलने को कमर कसते है, 
अस्वीकृति और उपहास की चित्लाहट हमारे कानो में आती है । किन्तु हमें भयभीत नही होना 
चाहिए । क्योकि ये ऐसे दाशनिको तथा भविष्यवादियों की ओर से आती हूँ जो विराग की 
“बौद्धिक दृष्टि” से विचार करने वाले है या राजनीतिक और आधिक भौतिकयाद के उत्साही 
लोग है, और हम पहजे ही देख चुके है कि जो कोई भी सत्य हो, ये भिध्या है । 
ईश्वर ते बुद्धिादी को अ्रम में डालते के लिए मूर्खत्रापूर्ण वस्तुएँ ससार में बढ्ायी है; और 
ईइवर ने शक्तिशाली वस्तुओं को भ्रान्तिजनक बनाने के लिए दुर्वछ दस्ठुओ को बनाया है ।” 
जो सत्यता हम ध्यावहारिक ज्ञान से प्राप्त कर सकते है, उसे अन्तर्शान से भी प्राप्त कर सकते 
हैँ । और उसके प्रकाश में तथा उसकी शवित से हम भविष्यवादियों तथा दानिको की अस्वी* 
कृति का, ऐसे पय-ग्रदर्शको के चरण चिह्धो से हटकर, वीरतापूर्वक सामना कर सकते हैं जो न बार 
कोकाबा हैं न, गौतम हूँ । 


१. भगवदगीता, ४,१६ तथा २,११--(वारनट का अनुवाद) 

२. एपिश्टिटस : डिशरटेशन्स, पुस्तक ३, अध्याय २४, ८४५-८॥ 
३. सेनेका : डी० कल्लेमेन्शिया, पुस्तक २, अध्याय ५, ४-५ 

डे. कोर--१, २७॥ 


सभ्यताओं का विघटन डेप 


है, कुछ-कुंछ हमारी अपनी प्रकृति से मिलती हो । और यदि हम एक विशेष आध्यात्मिक 
दवित की ओर देखें, जिसे हम जानते हैं कि हममें है और जिसे हम विव्वास के साथ कह सकते 
हैं कि ईश्वर में भी है--क्योंकि यदि यह शक्ति ईइवर में न होती और हममें होती, तो ईश्वर 
हमसे हीन होता--तो वह पहली शक्ति जिसे हम मनुष्य और ईद्वर में समान रूप से पाते हैं, 
और जिसे दार्शनिक नष्ट करना चाहते हैं, प्रेम की शक्ति है। यह पत्थर जिसका जीनो और 
गौतम ने तिरस्कार कर दिया नयी वाइविल के मन्दिर की कोण-शिला का शीर्ष है । 


(११) पुनर्जेन्म--पुनरागमन 
हमने जीवन के चार प्रयोगात्मक ढंगों का सर्वेक्षण पूरा किया है जो ऐसे प्रयत्न हो सकते 
हैं जो किसी विकासोन्मुख सभ्यता को साधारण और सरल जीवन के व्यावहारिक विकल्प भी 
हो सकते हैं । जब सररू जीवन की यह राह निर्देयतापूर्वक सामाजिक पतन के उथरू-पुथल के 
कारण बन्द हो जाती है, तब इन राहों में इधर-उधर गलियाँ मिलती हैं जिनकी ओर समाज 
मुड़ सकता है । हमने यह भी देखा कि इनमें तीन बन्द गलियाँ हैं और केवल एक जिसे हमने 
रूपान्तरण कहा है और ईसाई धर्म के उदाहरण द्वारा बताया है, वही आगे के जा सकती है । 
अब हम उस संकल्पना की ओर लौटते हैं जिसका प्रयोग हमने इस अध्ययन के आरम्भ में किया 
था । उसके अनुसार हम कह सकते हैं कि भविष्यवाद और पुरातनवाद दोनों के विपरीत 
रूपान्तर और विराग दोनों कार्यक्षेत्र के स्थानान्तरण के उदाहरण हैं, श्म्पूर्ण से सक्षम की ओर 
जो 'अलौकिकता' (इथीरियलाइजेशन) के आध्यात्मिक स्वरूप में प्रकट होता है । यदि हमारा 
विश्वास ठीक है कि रूपान्तरता और अलौकिकता विकास के चिह्न हैं और मानवी विकास का 
प्रत्येक उदाहरण में सामाजिक और वैयक्तिक पक्ष होगा और यदि हमें यह मानने को भी वाध्य 
होना पड़े कि जिस समाज में विराग और रूपान्तर की क्रिया होती हैं वह उन समाजों में नहीं 
हैं जिन्हें हमने सभ्य समाज कहा है--यह विचार करके कि उस प्रकार का पतनोन्मुख समाज 
विनाश का नगर है, जहाँ ये दीनों क्रियाएँ पलायन के प्रयत्न हैं---हम इसी परिणाम पर पहुँच 
सकते हैं विराग और रूपान्तर के आन्दोलन---किसी दूसरे समाज या समाजों मैं पाये जाते हैं । 
उस समाज का वर्णन करने में जिसमें ये दोनों क्रियाएँ चलती हैं हम 'एक' का प्रयोग करें 
कि 'दो' का ? इस प्रइन का उत्तर पाने के लिए हम दूसरा प्रदन पूछेंगे । सामाजिक विकास के 
शब्दों में विराग और रूपान्तर में क्‍या अन्तर है ? इसका उत्तर स्पष्ट है कि विराग अरूग 
हो जाने की क्रिया है और रूपान्तर अरूगराव और पुनरागमन की संयुक्त क्रिया है । इस संयुक्त 
क्रिया का उदाहरण ईसा की जीवनी है जो गैलिली में धर्म प्रचार के पहले अन्तर्धान हो गये थे, 
सन्त पाल के जीवन का भी उदाहरण है, जो अपने महत्त्वपूर्ण यात्रा के पहले जिसमें वे प्रादेशिक 
सीरियाई जन्मभूमि से हेलेनी संसार के केन्द्र में नया धर्म लें गये, तीन साल तक अरब में रहे । 
यदि ईसाई धर्म के संस्थापक और उसके मिशनरी शिष्य विराग के दर्शन को मानने वाले होते 
तो इस संसार के अपने शेप जीवन को जंगल में ही बिताते । विराग के दर्शन की सीमा इस 
वात में है कि वह यह नहीं देखता कि निर्वाण आत्मा की यात्रा का अन्त नही है, बल्कि बह 
रास्ते का एक स्टेदन है । अन्त ईदवर का राज्य है और यह सर्वव्यापी चाहता है कि उसके 
नागरिक यहाँ इस संसार में उसकी सेवा करें । 
चीनी शब्दों में, जिनका प्रयोग हमने इस अध्ययन के आरम्भ में प्रयोग किया था, किसी 


डड४ड इतिहास ८ एक अध्ययन 


सौंपा था, कोई जेरूवबववेल या साइमन मकक्ादियक्ष या साइमनल दार-कोकावा को जो सौंपा 
गया था । 

“ईएवर खुसुरो से, जो उसका अभिषिवत सम्राट है और जिसका दाहिना हाथ उसने पकड़ा 
है, कहता है, मै तुम्हारे सामने जाऊंगा और टेढ़े स्थानो को सीधा करूँगा । में पीतछ के फाटको 
को तोड डालूँगा, और लोहे के छडा को वाद डालूँगा, अधकार में जो खजाने रखे हैं तुम्हें में उतको 
दूँगा और छिपी सम्पत्ति में तुम्हारे हवाले करूँगा 

भसीहा की यह प्रामाणिक भविष्यवादी सकतपता का, उस वन्दी के छब्दों से बसे मेल बैठ 
सकता है जिसने पाइल्‍ट से कहा था, तुम कहते हो कि मे सम्राट हैं' और तब अपने उस राजबीय 
मिशन का विल्क्षण विवरण बताया जिसके लिए उसका दावा था वि ईइवर ने भुझे भेजा है । 
“इसलिए पैदा हुआ था, और इस बात के लिए में ससार में आया कि सचाई की बात कहूँ । 

इन व्यग्र कर देने वाली वातो पर सम्भदत ध्यान न दिया जाय परन्तु अपराधी की मृत्यु का 
निराकरण नहीं हो सकता और न उसे सशोधित क्या जा सकता है और पीटर की कठोर 
परीक्षा से पता चलता है कि यह अडचन क्तिनी दारण थी । 


ईश्वर का राज्य, ईसा जिसका सआद है, कसी ऐसे राज्य से नही नापा जा सकता जिसे 
ऐसे मसीहा नें सस्थापित किया हो जिसकी कल्पना अकामीनियाई विश्व विजेता ने की हो जो 
यहूदी वत गया हो और भविष्य में जिसकी कल्पना वी हो । जहाँ तक मह भहानु देवता समय- 
आयाम के अन्दर आता है, वह भविष्य का स्वप्न नही है, आध्यात्मिक वास्तविकता है जो वर्तमान 
में व्याप्त है । यदि हम पूछें कि पृथ्वी पर क्सि प्रकार उसवी इच्छा की पूर्ति होती है, जैसे स्वर्ग 
में होती है, तो उत्तर धर्मझास्त्र की तकनीकी भाषा में दिया गया है वह यह है कि ईश्वर 
सर्वेव्यापक है, इसलिए इस समार में और उसमे रहने वाली प्रत्येक आत्मा में बह व्याप्त हो 
सकता है भौर स्वर्ग में भी उसका अतुभवातीत अस्तित्व है । ईसाई धर्म वी ईश्वर वी सकत्पना 
में उसका अनुभवातीत रूप ईश्वर पिता का है, और उसका व्याप्त रूप पवित्र आत्मा का है, किन्तु 
ईसाई धर्म का सबसे विश्विप्ट और श्रामाणिक ल्‍ूक्षण यह है कि ईश्वर द्वत नही है, तिगुट में एक 
है । और उसके ईइ्वर-पुत्र' के रूप में एक व्यक्ति में दोना रूप मिले हुए है । ओर इस रहस्य 
के कारण मनुष्य का हृदय उसके निकट पहुँच जाता है किन्तु मनुष्य की बुद्धि से वह परे है। 
ईसामसोह के व्यक्ति वे' रूप में---जो ईश्वर भी है और मानव भी, ईश्वरी समाज और सासारिक 
समाज मैं वह समान सदस्य है, जो इस ससार में सर्वहारा की कोटि में जन्म लेता है, अपराधी 
की मौत मरता है, जब कि दूसरे ससार में वह ईइवर के राज्य का सम्राद्‌ है, वह सम्नादू जो स्वयं 
इईंश्वर है। 
किन्तु थे दोनो प्रकृतियाँ--एक ईश्वरीय और दूसरी मानदी--एक व्यक्ति में रह सकती 
है ? ईसाई धर्म पिताओ न हेलनी दाशंनिका की तकनीकी भाषा में इसका उत्तर विभिन्न 
मतों की बताकर दिया हैं । किन्तु कैबछ यही दार्शनिक ढग इसका उत्तर पाने का नहीं हैं । 
हम दूसरी अभिधारणा से आरम्भ कर सकते हैं कि ईश्वरीय प्रकृति जहाँ तक बह हमारे लिए ग्राह्म 
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है, कुछ-कुछ हमारी अपनी प्रकृति से मिलती हो । और यदि हम एक विशेष आध्यात्मिक 
शविति की ओर देखें, जिसे हम जानते हैं कि हममें है और जिसे हम विश्वास के साथ कह सकते 
हैं कि ईइवर में भी है--क्योंकि यदि यह शक्ति ईश्वर में न होती और हममें होती, तो ईश्वर 
हमसे हीन होता--तो वह पहली शक्ति जिसे हम मनुष्य और ईइ्वर में समान रूप से पाते हैं, 
और जिसे दार्शनिक नष्ट करना चाहते हैं, प्रेम की शक्ति है । यह पत्थर जिसका जीनो और 
गौतम ने तिरस्कार कर दिया नयी वाइविल के मन्दिर की कोण-शिला का शीर्प है । 


(११) पुनर्जन्म--पुनरागमन 
हमने जीवन के चार प्रयोगात्मक ढंगों का सर्वेक्षण पूरा किया है जो ऐसे प्रयत्व हो सकते 
हैं जो किसी विकासोन्मुख सभ्यता को साधारण और सरल जीवन के व्यावहारिक विकल्प भी 
हो सकते हैं । जब सरलू जीवन की यह राह निर्देयतापूर्वक सामाजिक पतन के उथल-पुथल के 
कारण बन्द हो जाती है, तब इन राहों में इधर-उधर गलियाँ मिलती हैं जिनकी ओर समाज 
मुड़ सकता है । हमने यह भी देखा कि इनमें तीन बन्द गलियाँ हैं और केवल एक जिसे हमने 
रूपान्तरण कहा है और ईसाई धर्म के उदाहरण द्वारा बताया है, वही आगे ले जा सकती है। 
अब हम उस संकल्पना की ओर लौटते हैं जिसका प्रयोग हमने इस अध्ययन के आरम्भ में किया 
था। उसके अनुसार हम कह सकते हैं कि भविष्यवाद और पुरातनवाद दोनों के विपरीत 
रूपान्तर और विराग दोनों कार्यक्षेत्र के स्थानान्तरण के उदाहरण हैं, सम्पूर्ण से सक्षम की ओर 
जो 'अलौकिकता” (इथीरियलाइजेशन) के आध्यात्मिक स्वरूप में प्रकट होता है । यदि हमारा 
विद्वास ठीक है कि रूपान्तरता और अलौकिकता विकास के चिह्न हैं और मानवी विकास का 
प्रत्येक उदाहरण में सामाजिक और वैयक्तिक पक्ष होगा और यदि हमें यह मानने को भी वाध्य 
होना पड़े कि जिस समाज में विराग और रूपान्तर की क्रिया होती है वह उन समाजों में नहीं 
हैं जिन्हें हमने सभ्य समाज कहा है---यह्‌ विचार करके कि उस प्रकार का पतनोन्मुख समाज 
विनाश का नगर है, जहाँ ये दोनों क्रियाएँ पलायन के प्रयत्न हैं---हम इसी परिणाम पर पहुँच 
सकते हैँ विराग और रूपान्तर के आन्दोलन--किसी दूसरे समाज या समाजों में पाये जाते हैं । 
उस समाज का वर्णन करने में जिसमें ये दोनों क्रियाएँ चलती हैं हम 'एक' का प्रयोग करें 
कि दो' का ? इस प्रदन का उत्तर पाने के लिए हम दूसरा प्रश्न पूछेंगे । सामाजिक विकास के 
शब्दों में विराग और रूपान्तर में क्या अन्तर है ? इसका उत्तर स्पष्ट है कि विराग अरूग 
हो जाने की क्रिया है और रूपान्तर अऊगाव और पुनरागमन की संयुक्त क्रिया है । इस संयुक्त 
क्रिया का उदाहरण ईसा की जीवनी है जो गैलिली में धर्म प्रचार के पहले अन्तर्धान हो गये थे, 
सन्त पाल के जीवन का भी उदाहरण है, जो अपने महत्त्वपूर्ण यात्रा के पहले जिसमें वे प्रादेशिक 
सीरियाई जन्मभूमि से हेलेनी संसार के केन्द्र में नया धर्म ले गये, तीन साल तक अरब में रहे । 
यदि ईसाई धर्म के संस्थापक ओर उसके मिशनरी शिष्य विराग के दर्शन को मानने वाले होते 
तो इस संसार के अपने शेष जीवन को जंगल में ही बिताते । विराग के दर्शन की सीमा इस 
वात में है कि वह यह नहीं देखता कि निर्वाण आत्मा की यात्रा का अन्त नहीं है, वल्कि बह 
रास्ते का एक स्टेशन है । अन्त ईइवर का राज्य है और यह स्वेव्यापी चाहता है कि उसके 
नागरिक यहाँ इस संसार में उसकी सेवा करें । 
चीनी शब्दों में, जिनका प्रयोग हमने इस अध्ययन के आरम्भ में प्रयोग किया था, किसी 
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सम्पता के विघटन वा पूरा चक्र घित और यांग मे एक दूसरे बे बाद आवागमन से होगा है । 
पहुछी छय में विताशवार यांग क्रिया (विपटन) से बिन अवरपा (विराग) आती है । गिन्ठु 
एप यहां धान्त नदी हो जाती । वह फिर सर्जतात्मत यांग तिया (रुपान्तर) गी और घलती है । 
इस विशेष रूप में यिन और याग की यह दोहरी गति अएगाव और पुनरागमन पी साधारण 
क्रिया है जिसे हमने इस अध्ययन मे आरम्भ में प्रयोग विया था । और उस समय हमने इसे 
भेद और पुर्तेजन्म कहा पा । 
धुनर्जेन्म के लिए यूनानी दाब्द पैलिजेनेशिया' है | इसका अर्थ है 'दार-बार जन्म होना, 
और इस शब्द में अनेकार्यता है 4 या इसरउा अभिप्राय यह है कि ऐसी वरतु का फिर से जन्म 
जियवा पहले जन्म हो चुवा है. जैसे किसी असाध्य विनष्ट सभ्यता के स्थान पर उसी जाति 
की दूसरी सभ्यता वा आगमन ? हमारा यह अभिप्राय मही हो रागता बयोडि यह रुपान्तर 
का उद्देश्य नही है । यह उस क्रिया का उद्देश्य है जो समय-सरिता में सीमित है । बह न पुरातनवाद 
है मे भविष्यवाद, जिस रूप में हम इन धद्दा वा प्रयोग वरते आये है यह दिया एवं ही शपला 
वी है । इस अर्थ में पुतर्जौम अस्तित्व का चक्र द्वोगा, जिसे बौद्ध दर्शव रवीयार करता है और 
अलग हांकर निर्वाण को प्राप्त करने की चेप्टा गरता है ) परन्तु पुतर्जन्म का अर्थ तिर्वाण 
प्राप्त करना नद्दा हो सकता वयोबि जिस प्रक्रिया से यह नवारात्मक स्यिति आती है उसे हम 
“जन्म! नही कह सकते । 
किन्तु यदि पुतर्जन्म वा अर्थ निर्वाण नही है तो उराका यही अर हो सबता है वि' एक पार- 
लोकिक' स्थिति प्राप्त हो जिसे जन्म का रूपक दिया जा सकता है, क्योकि यह जीवन की निश्चित 
ल्थिति है, यद्यपि इस ससार के जीवत से उसका आध्यात्मिक आयाम ऊँचा है । गद्दी वह पुन्जन्म 
है जिसके बारे में ईमा ने निकोडेमस से कहा था 
“जबतक वि भनुष्य फिर से पैदा म हो, ईश्वर का राज्य वह नही देख सकता ।/ 
ओर जिसक सम्बन्ध में दूसरे स्थान पर अपने झारीरिक जन्म में कहता है--मै इसलिए 
आया हूँ कि लोगो को जीवन प्राप्त हो, और उन्हें प्रचुर मात्रा में मिले ।/ 
जिस देवगीत को एक बार बविता की देवी ने एसत्रा के चरवाह्दे हेसिओद को सुनाया या, 
जब हेलेती सभ्यता का फूल खिल रहा था, उसकी प्रतिध्वरनि दूसरे देवी गीत में सुतायी पडी जिसे 
देवदूतो ने बैतलहम के चरवाहो को सुनाया था जब पतनोन्‍्मुख हेलेनी सभ्यता अपने सकटकाल 
में अन्तिम पीड़ा झेल रही थी और जब उस पर सार्वेभौम राज्य की मूर्छा आ रही थी । जिस 
जन्म का गीत देवदूत उस समय गा रहे थे वह यूतात के पुर्ज मे का नही था, और न हेल्नी जाति 
के दूसरे समाजो के जम का । वह ईश्वर के राज्य के सम्राद्‌ के स घरीर जन्म का भीत॑ था । 


२०. विघटन होने वाले समाज और व्यक्तियों का सम्बन्ध 
(१) सर्जनात्मक प्रतिभा त्ञाता के रूप सें 


सभ्यताओं और व्यक्तियों के सम्बन्ध की समस्या पर हमने इस अध्ययन में पहले विचार 
किया है और हम इस परिणाम पर पहुँचे कि जिस संस्था को हम समाज कहते हैं वह अनेक . 
व्यक्तियों के समान कार्यों का क्षेत्र है, और यह भी, कि कार्य का स्रोत सदा व्यक्ति है जो एक 
दृष्टि से प्रतिभा-सम्पन्न अतिमानव है, कि प्रतिभा वाला व्यक्ति दूसरी जीवित आत्माओं की 
भाँति उन कार्यों द्वारा अपनी अभिव्यक्ति करता है जिसका प्रभाव उसके साथियों पर पड़ता है, 
कि किसी समाज में सर्जतात्मक व्यक्ति थोड़े अल्पसंख्यक होते हैं, प्रतिभाओं का कार्य साधारण 
आत्माओं को कभी-कभी प्रत्यक्ष रूप से प्रकाशित करता है किन्तु साधारणतः दूसरे प्रकार से 
जो सामाजिक अभ्यास होता है और जिसमें अनुकरण करने की शबित का प्रयोग होता है । 
ये असर्जनात्मक साधारण जन होते हैं और 'यन्त्रवत्‌” विकासोन्मुख होते हैं। यह विकास वे अपनी 
प्रेरणा से नहीं कर सकते थे । इन परिणामों पर हम विकास का विदलेपण करते हुए पहुँचे और 
साधारणतः किसी समाज की सब स्थितियों में समाज तथा व्यक्ति की यह क्रिया-प्रतिक्रिया 
ठीक-ठीक उतरती है । इन पारस्परिक क्रियाओं के व्योरे में क्या अन्तर हमें मिलेगा जब हम 
उस समाज पर विचार करेंगे जिसका पतन हो चुका है और विघटन हो रहा है ? 
वह सर्जनात्मक अल्पसंख्या जिसमें से विकास की स्थिति में सर्जनात्मक व्यक्तियों का 
आविर्भाव हुआ था, अब सर्जनात्मक नहीं रह जाती और सुपुप्त' हो जाती है किन्तु सर्वहारा 
का समाज-विच्छेद जो विघेटन का प्रमुख चित्त है, सर्जनात्मक व्यक्तियों द्वारा पुरा हो गया । 
इन सर्जनात्मक व्यक्तियों के लिए विरोध के संगठन को छोड़कर कोई कार्य करने की गुंजाइश 
नहीं रह जाती और यह असर्जनात्मक शक्तियों के लिए दुःस्वप्तन की भाँति डरावना होता है । 
इस प्रकार विकास से विघटन के काल में सर्जेनात्मक चिनगारी बुझ नहीं जाती । सर्जनात्मक 
व्यक्तियों का उदय होता रहता है और अपनी सर्जनात्मक शक्ति के गुणों से वे नेतृत्व ग्रहण 
किया करते हैं । किन्तु अब वे (विघटन के समय ) अपना पुराना कार्य नये विद्येपाधिकार से 
करते हैँ । विकासोन्मुख सभ्यता में सर्जक को विजयी की भूमिका अदा करनी पड़ती है जो 
चुनौती का सामना विजेता वनकर करती है, विधघटित होने वाली सभ्यता में उसे भ्राता की 
भूमिका सम्पन्न करनी पड़ती है, जो उस समाज की रक्षा के लिए आता है जो चुनौती का सामना 
करने में असमर्थ रहा, क्योंकि अल्पसंख्या सर्जनदील नहीं रह गयी, और चुनौती ने उसकी स्थिति 
और भी बदतर कर दी। 
ऐसे च्ाता उतने ढंग के होंगे जितने प्रकार के उपायों का वे सामाजिक रोग को दूर करने में 
प्रयोग करेंगे । कुछ विघटित होने वाले समाज के ऐसे बचाता होंगे जो वर्तमान से निराश नहीं 
होंगे और ऐसी चेष्टा करेंगे कि दीन निराशापूर्ण छोगों को आगे ले चलें और पराजय को विजय 
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सम्यवा के दिपदत गा पूरा घक दिन और यांगय गे एड दूसरे के दाद आयायमन से होता है । 
दहूती छप्र में बिताशबार याय झिया (विपदन) से दिन अवस्था (विराग) आठी है। किन्तु 
छाप यहाँ ध्यल्त नहीं हो जाती । बट िर सर्जनात्मर यांग किया (शपान्तर) गो ओर घल्ती है 
इस विशेष शप में दिन और याद भी यह दोहरी यदि बत्याव और पुनरागमन गी साधारण 
किया है जिसे हमने इस अप्यपत के आरस्म में प्रयोग विया दा । और उस रामय हमने इसे 
भेद और पुर्तेरन्स रहा था । हु 
चुनजेन्स के टिए यूनाती धब्द पैल्बेनेदिया' है! इसरा अप है बार-बार जन्म होना, 
और इस धम्द में मनेकार्षता है । बदा इसका अमिग्राय मह है हि ऐसी वरतु का प्रिर से जन्म 
जिरबा पते जम हो घुरा है. दैसे डिभी अयाध्य विनष्ट सभ्यता के स्पाए पर उसी जाति 
की दगही गस्यग़ों जा माणमत से हमारा यह अभिष्राय नहीं हो ग़रता क्योकि यह रृपालतर 
का दृग्य नही है । यह एस किया का उद्देपर है जो समए-्सरिता में सोमित है। बदू ने पुरावनवाद 
है गे भपिष्यशाई, डिय रुप में हम इत छब्दों का प्रयोग बरते आये है वहू दिया एज ही थ्रयला 
दी है। इस अंधे में पुतरें मे अश्तिस्प बा चक्र होए, जिसे बौद्ध दर्शत स्पीगार व रता है भोर 
पअशय हंहर विशेश मो श्रात गरने गो बेष्टा करजा है। परन्तु पुनर्ज-म बा अर्प तिर्बाण 
प्राव इग्ना नदी हों सरेणा गरोरि जिस प्रव्िया से पट मरारात्मक स्थिति आती है उसे हम 
शाम मरी बह सरते । 
हिस्तु दि पुपरेस वा अप विवि नहीं है टो उररा यद्दी अप हो रपता है हि एर पार- 
छोड़ रिएि प्राण हो जिम उस गा झपट दिया छा सड़णा है, करोडि यह जीव को निर्णय 
हित है पद एस गंधार ई जौदन से उसझा आप्पात्पिक आयाम ऊँचा है। झही वह पुरर्ज मं 
है रिगर दारे में ईगा ने निफोइमग में कटा दा * 
“शबपक हि मनुध्य हिए से पैद्य ने हो, ईरशर शा राग्य बद मही देख गकता 
मौत जिगर रग्दए में दूधों (पाठ दर आयने एरीएिक्त नाम में बहा है“ मै इगल्पि 
आप हूं हि? कोएे को नीरत द्त्ज है, औए उटें द्चुर माता में झिसे । 
विए देरटीज को एड शार करिए को देरी से एमशा के चरवाटे हेसिओई को खुपवरा था, 
अब हैतनी शष्दाशा का पूल दि ४ रहा दा, उगती व्तिष्शनि दूपरे देशी ढी। में गुरारी पढ़ी जिसे 
हाड्रता ने ४०८८ रे परपाएं को गुतादा दा बर परशागिुप है तो हम्दता आर सरटशाल 
में अर फय ब्द्रा प्रेक रही थी अपर बब उप घर गार्वभौम राउर ही मूर्फा भा पढ़ी पी । जिए 
आय बप शो ड़ इदप्रए उस गगर #7 रह थे बहू दूतात रे पुत्र सम का गह था, और मे है नी जाट 
है पुन ९ हपारों ढ़ जरए दब । बह एिइर हे राज्य के गाए दे गनाएर नाम का एव था । 


२०. विघटन होने वाले समाज और व्यक्तियों का सम्बन्ध 
(१) सर्जनात्मक प्रतिभा नाता के रूप में 


सभ्यतानों और व्यक्तितयों के सम्बन्ध घी समस्या पर हमने इस अध्ययन में पहले विचार 
किया है ओर हम इस परिणाम पर पहुँचे कि जिस संख्या को हम समाज कहते हैं वह अनेक . 
व्यक्षितयों फे समान कार्यों का क्षेत्र है, और यह भी, कि कार्य का ज्ञोत सदा व्यक्ति है जो एक 
दृष्टि से प्रतिभा-तम्पन्न क्षतिमानव है, कि प्रतिभा वाला व्यक्ति दूसरी जीवित आत्माओं की 
भाँति उन कार्यों हरा अपनी अभिव्यक्तित करता है जिसका प्रभाव उसके साथियों पर पड़ता है, 
कि क्रिसी समाज में सर्जनात्मक व्यक्ति थोड़े अल्पसंख्यक होते हैं, प्रतिभाओं का कार्य साधारण 
आत्माओं को कभी-कभी प्रत्यक्ष रुप से प्रकाशित करता है किन्तु चाधारणतः दूसरे प्रकार से 
जो सामाजिक अभ्यास होता है और जिसमें अनुकरण करने की शवित का प्रयोग होता है । 
ये असर्जनात्मक साधारण जन होते हैं और “यन्प्रवत्‌” विकासोन्मुख होते हैं ॥ यह विकास वे अपनी 
प्रेरणा से नहीं कर सकते थे । इन परिणामों पर हम विकास का विदछेषण करते हुए पहुँचे और 
साधारणत: किसी त्तमाज की सब स्थितियों में समाज तथा व्यक्ति की यह क्रिया-प्रतिक्रिया 
ठीक-ठीक उतरती है । इन पारस्परिक क्रियाओं के ज्यीरे में वया अन्तर हमें मिलेगा जब हम 
उस समाज पर विचार करेंगे जिसका पतन हो चुका है और विघटन हो रहा है ? 
बहू सर्जनात्मक अल्पसंख्या जिसमें से विकास की स्थिति में सर्जनात्मक व्यक्तियों का 
आविर्भाव हुआ था, अब सर्जनात्मक नहीं रह जाती और सुपुप्त' हो जाती है किन्तु सर्वेहारा 
का समाज-विच्छेद जो विघेटन का प्रमुख चिह्न है, सर्जनात्मक व्यक्तियों द्वारा पुरा हो गया । 
इन सर्जनात्मक व्यक्तियों के लिए विरोध के संगठन को छोड़कर कोई कारये करने की गुंजाइश 
नहीं रह जाती और यह असर्जनात्मक शक्तियों के लिए दुःस्वप्न की भाँति डरावना होता है ! 
इस प्रकार विकास से विघटन के काल में सर्जनात्मक चिनगारी बुझ नहीं जाती । सर्जनात्मक 
व्यक्तियों का उदय होता रहता है और अपनी सर्जनात्मक शवित के गुणों से वे नेतृत्व ग्रहण' 
किया करते हैं। किन्तु अब वे (विघटन के समय) अपना पुराना कार्य नये विशेषाधिकार से 
करते हैं । विकासोन्मुख सभ्यता में सर्जकज को विजयी की भूमिका अदा करनी पड़ती है जो 
चुनौती का सामना विजेता वनकर करती है, विघटित होने वाली सभ्यता में उसे च्राता की 
भूमिका सम्पन्न करनी पड़ती है, जो उस समाज की रक्षा के लिए आता है जो चुनौती का सामना 
करने में असमर्थ रहा, क्योंकि अल्पसंख्या सर्जनशील नहीं रह गयी, और चुनौती ने उसकी स्थिति 
और भी बदतर कर दी । े । 
ऐसे नाता उतने ढंग के होंगे जितने प्रकार के उपायों का वे सामाजिक रोग को दूर करने में 
प्रयोग करेंगे । कुछ विघटित होने वाले समाज के ऐसे ब्ाता होंगे जो वर्तमान से निराद्य नहीं 
होंगे और ऐसी चेष्ठा करेंगे कि दीन निराशापूर्ण छोगों को आगे ले चलें और पराजय को विजय 
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में बदलें । ये भावी भाता ध्ववितञाली अत्पस्यक लोग होगे और उतने सववी विश्येपता यह 
होगी कि अन्त में वे रक्षा करने में विफ्ठ होगे । ऐसे भी त्राता होगे जो विधटन वाले समाज 
में से' होगे जो उत चार सम्भावित राहो में पछायन करके, जिनेवा वर्णन हम पहले कर चुने 
है, रक्षा का मार्ग खोजेंगे । जो भ्ाता इन चार राही पर चलूवर समाज वी रदा वरने वा प्रयल 
बरेगे वे आपस में इस बात पर सहमत होगे वि वर्तमान परिस्थिति वी रक्षा नही हो सवती 
पुरातनवादी ज्ञाता वाल्पनिक प्राचीन वी फिर से रचना करेगा  भविष्यवादी,ब्राता बाल्पतिक 
भविष्य में कूदने का प्रमत्त करेगा । जो त्राता विराग वी राह बतायेगा राजा के आवरण में 
दाशनिक होकर आयेगा, और जो त्राता रुपान्तरवाद की राह दिषायेगा यह मनुष्य गे रुप में 
देवता का अवतार बनकर प्रकट होगा । 


(२) तलवार से सज्जित नाता 


विधदित होने वाले समाज 'बा/ भावी श्राता निइच्रय रूप से तलवार से सम्जित होगा । 
तलवार खीची हुई हो या म्यान में हो । वह अपने चारो ओर लोगो को तलवार के घाट उतारता 
रहा हो या उसने तलवार को स्यान में रखनर कही भीतर रप दिया हो, वह राज करता हो 
और उसने वैरिया का पूर्ण रूप से दमन कर दिया हो । वह कोई हरकुछीज हो, कोई शीयूस हो, 
कोई दाऊद हो था बोई सोलोमन हो । और मद्यपि कोई दाऊद या हरबुलीज, जो अपने श्रम को 
छोड़कर कभी आराम नही करता और कार्य में रत होता हुआ गत द्वोता है, वैभवपूर्ण सोलोमन 
और प्रतापी सीयूस से अधिक रोमान्टिक देख पडता हो, हरकुलीय के परिथम और दाऊद यो 
युद्ध बेकार के परिश्रम होगे यदि डीयूस वी शान्ति और सोलोमन की समृद्धि उनका उद्देश्य ने 
हो । तलवार का प्रयोग इस आद्या से किया जाता है कि उससे भछा होगा और भविष्य में इसकी 
आवश्यकता न होगी किन्तु यह आशा छलना है । जो लोग तलवार उठाते है, सब तलवार के 
साथ नष्ट हो जायेंगे” और उस बातदा के, जिसने उस राज्य की घोषणा वी जो इस ससार का 
नही है, मत का खेदजनक समयन उत्रीसवी शी के प्रश्चिमी राजमर्भनो में से एक बड़े मानव 
द्वेषी ययार्भवादी ने किया । बाइबिल को अपने समुय और देश की भाषा में अनुवाद करते हुए 
उसने कहा, सगीनों से एक काम आप नही कर सकते, उत पर बैठ नहीं सबते” अहिसावादी 
सच्चे दिल से अपनी हिंसा पर खेद भी प्रकट करे और उससे छाभ भी उठाये, दोनो नही 
सम्भव है । 
तल्वार द्वारा रक्षा करने वाले वे सैनिक या राजा रहे है जिन्होंने सावंभोम राज्यों वो 
सस्थापित करने की चेष्टा की है अथवा सस्थापरित करने में सफल हुए है था उन्हें पुन्॒ प्रतिष्ठित 
करने में सफल हुए है और चूंकि सकटकाल से सा्वभौम राज्य की स्थापना में जितना समय रूगता 
है उसमें इतनी अधिक तात्वालिक शाति मिल जाती है कि ऐसे राज्यों के सस्थापक देवता की 
आंत्ति पूजे गये है । किन्तु स्ा्दभौम राज, जो भी हो, अस्थायी हूँ और यदि असाधारण शक्ति 
से बे अपने स्वाभाविक समय से अधिक जीवित भो रहे तो इस अस्वाभाविक दीर्घ जीवत का 
बदला उन्हे इस प्रकार चुकाना पडता है कि वे सामानिक पाप बन जाते है और इस रूप में वे वैसे 
ही अनिष्टकारी हो जाते हैं जितना उनके पहले का सकट का काल या वह अन्त काल जो पतन के 


बाद होता है। 
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सच्ची वात यह है कि जिस तलवार ने एक बार रकतपात कर लिया है उसे पुनः रक्तपान 
पै रोका नहीं जा सकता, जिस प्रकार शेर जब एक बार मनुष्य का मांस चख लेता है वह मनुष्य- 
भक्षी हो जाता है । मनुष्य-भक्षी शोर एक दिन मरेगा, यदि गोली से वच गया तो खाल के रोग 
सै मरेगा। किन्तु यदि शेर अपने विनाश को पहले से जान भी ले तव भी वह अपनी ह॒त्याकारी 
भूख को रोक नहीं सकता । इसी प्रकार वह समाज है जो अपनी मुक्ति तलवार के माध्यम से 
खोजता है । उसके नेता अपने ह॒त्याकारी कार्यों के लिए दुख प्रकट कर सकते हैं, सीजर की 
भाँति अपने वैरियों पर दया दिखा सकते हैं, आगस्टस की भाँति अपनी सेना को विघटित कर 
प्कते हैं और ज़ब दुखपूर्वक अपनी तलवार को अलग छिपाकर रख देते हैं, पूरी नेकनीयती' से 
निरचय करते हैं कि फिर कभी हम उसे न उठायेंगे । केवल निरिचित कल्याण के लिए और उन 
अपराधियों को शमन करने के लिए हाथ में लेंगे जो अब भी सीमा पर स्वतन्त्रतापूर्वक घूम रहे 
है या उन वर्वरों के विरुद्ध जो वाहर अन्धकार में अनुशासनहीन बने बैठे हैं । यद्यपि यह देखने 
में सुन्दर सार्वजनिक शान्ति, गड़ी हुई तलवारों की कूर नींव । पर सौ-दो सौ सारू तक चले, 

कच्तु शीघ्र या विलम्ब से समय उनका विनाश कर देगा । 


क्या सार्वभौम राज्य का दैवी शासक अधिक-से-अधिक विजय की अतृप्त छालसा को 
शान्त कर सकता है, जो खुसरू के लिए घातक थी ? और यदि वह इस लारूच पर नियन्त्रण 
नहीं कर सकता तो क्या वह्‌ वरजिल के उपदेश के अनुसार कार्य कर सकता है ? जब हम इन 
दोनों प्रकारों से उसके कार्यो की परीक्षा करते है तब वह बहुत दिनों तक अपने निदचयों पर डे 
रहने में असफल हो जाता है । 

यदि पहले हम उस संघर्ष पर विचार करें जो सार्वभौम राज्य तथा उसकी सीमा के वाहर 
के लोगों के प्रति विस्तार की चीति और अनाक्रमण की नीति के विकल्प में होती है तो हमें चीनी 
उदाहरण से आरम्भ करना चाहिए । क्योंकि तलवार को म्यान में रखने का सबसे प्रभावकारी 
उदाहरण त्सिन शे हांग टी का है, जिसने यूरेशियन स्टेप की सीमा पर महान्‌ दीवार वनवायी । 
किन्तु उसका सुन्दर निश्चय कि यूरेशियन वर्रे के छत्ते को न छेड़ा जाय उसकी मृत्यु के सौ सालू 
के पहले ही टूट गया, जब उसके हैन उत्तराधिकारी वूती ने आगे बढ़ने वाली नीति” अपनायी । 
हेलेनी सावंभौम राज्य में आगस्टस की स्थापित नर्मी की नीति को ट्राजन ने तोड़ा, जब उसने 
पारथियन साम्राज्य को विजय करने की चेष्ठा की । फरात से लेकर जेगरोस पहाड़ तक और 
फारस की खाड़ी के सिरे तक के अस्थायी बढ़ाव का मूल्य यह हुआ कि रोमन साम्राज्य के 
साधनों पर बड़ा बोझ पड़ गया और ट्राजन की तलवार ने जो विरासत अपने उत्तराधिकारी 
हैड़ियन को छोड़ी थी उसे चुकाने में उसकी अपनी सारी बुद्धि और थोग्यता का प्रयोग करना 
पड़ा । हैड़ियन ने अपने पूर्वज के सारे विजयी प्रदेशों को खाली कर दिया, किन्तु बह केवल 
धरती को युद्ध के पहले की स्थिति में छा सका । राजनीतिक स्थिति वह न आ सकी । 

. उसमानिया साम्राज्य के इतिहास में मुहम्मद द कांकरर (१४५१-८१ ई० ) ने सार्वभौम 
इस्छामी राज्य की छिप्सा ऐतिहासिक परम्परावादी ईसाई राज्य की सीमा तक रखी, किन्तु 
रूस को उसमें नही मिलाया और पड़ोसी पदिचमी ईसाई राज्य को तथा ईरान को अपने राज्य में 
मिलाने के छालूच का संवरण किया । किन्तु उसके उत्तराधिकारी सलीम द ग्रिम (१५१२-२० 
ई०) ने मुहम्मद के एशिया के त्याग की नीति को छोड़ दिया और इसका उत्तराधिकारी सुलेमान 
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(१५२०-६६ ई०) और आगे वढ्य और उस नीति को तोडकर यूरोप की ओर बढकर उसने भयकर 
भूछ की । परिणाम यह हुआ कि इस समय से उसमानिया शक्ति दो सीमाओ पर युद्ध वी चक्की 
में पिसने लगी $ उसे ऐसे बैरिया का सामना करता पडा जिन्हें उसमानली के वशज रफक्षेत्र में 
तो हरा सकते थे, किन्तु श्वान्त नहीं कर सकते थे । यह विकृृति उसमानी राजनीति में इतनी 
गहरी घुस गयी यी कि सुलेमान की मृत्यु के वाद के पतन पर भी मुहम्मद की सयम की नीति वी 
ओर ये छोग नही घूमे । उसमानिया साम्राज्य की विखरी शक्ति को कोप्रोल्यूस़ ने एकत्र ही 
किया था कि कारा मुस्तफा ने उसे प्रैको से नया युद्ध करके तप्ट कर दिया । उम्रका उद्देश्य उस- 
मानिया साम्राज्य की सोमा को राइन तक वबड्ाना था । यद्यपि वह इस उद्देश्य को पूरा नहीं 
कर सका, कारा मुस्तफा ने वियना पर घे रा डाल्कर सुलेमान के असाधारण कार्य की नकल की । 
किन्तु सन्‌ १५२९ के समात सन्‌ १६८२-३ में भी पश्चिमी ईसाई समाज के डैन्यूवी कवच के 
स्वामी लोहे के चने हो गये जिन्हे उसमानिया सेना चबा नही सकी । इस दूसरी बार उसमानली 
के वशज वियना से सुरक्षित होकर नही छोटे । इस दूसरे आक्रमण के परिणामस्वरूप पदिचम 
से बदले म बरावर १६८३ से १९२२ तक आक्रमण होते रहे जिन्हें रोकने की कोई वास्तविक 
चेप्टा नही की गयी और इस अन्तिम तारीख तक उसमानल्यिो का सारा साम्राज्य छिन गया 
और एक बार फिर वे अपने निवास केवल अनातोलिया में रह गये । 
इस प्रकार पश्चिमी ईसाई जगतू के बरें के छत्ते को मूर्खता से छेडकर अपने पूर्वज सुलेमान 
के समान कारा मुस्तफा ने वही क्‍्लासिकी भूल की जो ज़रक्सीज्ञ मे की थी जब उसने यूरोपीय 
महाद्वीप में यूनान पर आक्रमण किया और इस प्रकार हेलेनिया को जवाबी आक्रमण के लिए 
उत्तेजित किया जिन्‍्होने अकामीनियाई साम्राज्य से एशिया के उसके यूनानी अश को छीन 
लिया और जिससे उस साम्राज्य का भी विनाञ्य हो गया। थेमिस्टोक्लीज के आरम्भ किये 
हुए इस विनाश के कार्य को सिकन्‍्दर महान्‌ ने पूरा क्या । हिन्दू ससार के इतिहास में औरगजेब 
के रूप में (१६५९-१७०७ ) जरक्सीड्ध उत्पन्न हुआ जिसने सेवा दे बल्‍्पर महाराष्ट्रो पर अपना 
अधिकार बढ़ाना चाहा, जिसने महाराष्ट्रो को जबावी आक्रमण करने के लिए विवश किया । 
उसके परिणामस्वरूप औरगजेव के उत्तराधिकारिया का अधिकार हिन्दुस्तान के मैदान में 
क्षीण हो गया । 
तलवार को म्यान में रखने की क्षमता को दो परीक्षाओ को हमने दंखा कि सारवशोम 
राज्य के शासक का काय-कौशल सुन्दर नही है । अब हम सीमा के बाहर के छोगो के प्रति 
अनात्रमण की नीति को छोड़कर दूसरी परीक्षा पर बिचार करे जो देश के अदर के लोगो पर 
उद्दास्ठा की नीति है । हप दर्खे कि इस दूसरी परीक्षा में भी एसे शासक सफल नही होते $ 
उदाहरण के लिए रामत साम्राज्य की सरकार न यहूदिया के प्रति उदारता दिखाने का 
विचार किया और यहूदी छेड छाड पर भी अपन निश्चय पर दूढ रहे, बिन्‍्तु यह उदारता उस 
आँधिक कठोर नैतिक कार्य क बराबर नही यो कि यहूदी अपधम (इहेरेस्री) के प्रति भो सहिष्णुता 
दिखायी जाय, जिस अपधम में वे हेलेनी ससार को परिवर्तित कर रहे थे । ईसाई समाज में 
जो बात रोमन शासन कौ असह्य थी वह यह कि वहू झासन के इस अधिकार को स्वीकार 
करने के लिए तैयार नही था कि वे अपनी प्रजा को अपनी आत्मा के विरुद्ध करने को भी विवश 
कर सकते हैं। ईसाई लाग तलवार की सत्ता को स्वीकार करने के ल्ए तैयार नही थे और 
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अन्त में ईसाई शहीदों की आत्मा ने रोमन तछवार पर विजय पायी जिस पर टरटूलियन ने विजयपूर्ण 
शर्व से कहा था कि ईसाई रक्त ईसाइयों का बीज है । 
रोमनों के समान आकेमीनियाइयों ने प्रजा के मतानुसार शासन करने का सिद्धान्त बनाया 
और अपनी चीति में केवल अंशतः सफल रहे । फोइनीशियनों और यहूदियों की आस्था भ्आप्त 
करने में तो वे सफल हुए किन्तु मित्नी या वैविलोनियों को वे सन्तुष्ट न कर सके | उसमानलियों 
को भी उनकी रिआया को सस्तुष्ट करने में सफलता नहीं प्राप्त हुई । यद्यपि उन्होंने मिल्लत 
प्रणाली में बहुत सांस्कृतिक तथा नागरिक स्वतन्बता भी दे रखी थी । इस सैद्धान्तिक स्वतन्त्रता 
को उस उदण्डता ने नष्ट कर दिया जिससे उसका प्रयोग होता था । ज्योंही उसमानिया साम्राज्य 
की कहों-कहों पराजय हुई, रिआया ने अपना विरोध आरम्भ कर दिया और यही कारण था कि 
सलोम द प्रिम के उत्तराधिकारियों ने कहा (यदि यह कहानी सच है) कि दुख है कि सलीम को 
उसके प्रधान मन्त्री तथा शेबुलइस्लाम ने प्रजा के बहुसंख्यक परम्परावादी ईसाइयों को नष्ट 
करने से रोक दिया, जैसा कि उसने इमामी शियाई समुदाय को सचमुच नष्ट कर दिया था । 
भारत में मुगल राज के इतिहास मे हिन्दू धर्म के प्रति अकबर ने जो उदारता की नीति सा म्राज्य- 
वाद के रहस्य के रूप में अपने वंशजों को दी थी उसे औरंगजेब ने त्याग दिया । इस प्रवृत्ति 
के कारण साम्राज्य का विनाश हुआ । 
इन उदाहरणों से हमारा परिणाम और दृढ़ होता है कि तलवार को साथ लिये भाता रक्षा 
नहीं कर सकता । 
(३) समय-सश्ीन के लिए त्ाता 
द टाइम मशीव' एच० जी० वेल्स' की एक अर्ध-वैज्ञानिक पुस्तक का नाम है । उस समय 
इस बात की जानकारी हो गयी थी कि काल चौथा आयाम है। श्री वेल्स के उपन्यास का 
नायक एक ऐसी मोटरकार---उन दिनों यह भी नयी चीज थी--का आविष्कार करता है जो 
इच्छानुसार देश-काछ मे आगे और पीछे जा सकती है । इस आविष्कृत याड़ी पर संसार के 
इतिहास के गत कई कालों मे वह्‌ क्रम से यात्रा करता है और सबसे अन्तिम को छोड़कर वह 
लौटकर आता है और यात्रा की कथा बताता है । वेल्स की यह काल्पनिक कहानी उन ऐतिहा- 
सिक असाधारण शक्तियों का रूपक है जो समाज की वर्तमान अवस्था और रुग्ण स्थिति को 
असाध्य समझकर आदशं प्राचीन मे छोटकर अथवा आदर्श भविष्य में जाकर उद्धार करना 
चाहते हैं । हम इस परिस्थिति पर अधिक विचार नहीं करना चाहते, क्योंकि हम इसका 
विश्लेषण कर चुके हैं और पुरातनवाद तथा भ्वविष्यवाद दोनों की निरर्थकता सिद्ध कर चुके 
हैं । एक शब्द में ये टाइम-मशार्नें---वेल्स की कार के रूप में नहों, जिसमे एक यात्री जाता है, 
बल्कि सारे समाज के सर्ववाहन (आम्नीवस ) के रूप में---कार्य नही कर सकती और इस विफलता 
के कारण भावी त्राता अपने टाइम-मशीन को अलग छोड़ देता है और तलवार लेता है और अपने 
को तिरस्क्ृत करके निराशा में, समपित कर देता है, जो चुपचाप बैठा रहता है कि तलवार वाले 
त्ाता को वश्शीभूत कर ले, जिनके वारे में हम अध्ययन कर चुके हैं । 
पश्चिमी जगरत्‌ में ईसा को अठारहवीं शती में पुरातनवाद के सिद्धान्त को रूसो ने अपनी 
पुस्तक 'प्तोशल कंट्रेस्ट' के पहले वाक्य में रख दिया है : मनुष्य स्वतन्त्र पैदा होता है, किन्तु 
वरावर जंजोर में बँधा रहता है ।! रूसो का सबसे विख्यात शिष्य रोब्सपीयर था, जो कहा जाता 
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है, गए १७१३-०४ में भीषण राज्य” का मुख्य गेश था | सगर शाती प्ोषे गए ने शिद्धोने 
ईमा शो उप्रीस्यी एयी हो सूतिपृजत 'सारडिद प्रजाति शो आदर्त बनाने जा प्रभार विदा ये 
हमारे समय की साड़ी विभीविया ने उसरदाधियव से मण्य रहीं हो गरसे । हमने रेखा है दि 
पुराषनडारी खास्शेट्न हा झानिदिय सेगा विश प्ररार हंसते साकमघरारी ओ ए राशता 
बाहर अपने हो उरेएगा को विएद गर देह है, जँगे टाइरीरयस पर्स ने अपने भाई सेयग रा 
आयादा विया और जिगसे छारि शी घ्री आ गयी । 
बुरा।नवाद और भविष्यशाद शा अपर छाए ही स्पप्ट भाएम पढ़ता है जो भूत वछ 
और भागामो गाए में । रिल्‍्तु यट्‌ वि बरता रडिस है वि रिगी आन्शेरस को या बाला 
को विय स्ेशी में रसा जाय पयोकि पुरागाशद भी पदति है दि बह इस प्रम में हि इटिहास में 
प्रायोतता आ सती है, प्रविष्यवाद में कूद पढ़ता है। परलु स्पष्टा ऐसा हो मंदी गषता । 
बयारि यदि आए आये बड़ जाय ओर छौट आपें--पदि आप सौट आ सपने हँं--रो शिग रपात 
दर आप छौट बर झा है व भिन्न रपात मिलेगा । श्गों दे शिष्य प्रति शी अवस्पा' को 
आदइर्स मापरर, या 'भट जयही' शी सराहना कररे, या वर्ण और विजशाय' की भर्गता बररे 
क्रग्ति हामे में शी घर छा सरे है रिन्यु प्रदुद्ध मपिष्यवारी क्रान्तितारी, णैर्म कोस्ट्रोर्गेड, 
जिरईें 'प्रगति' थे गिद्धास्ता से प्रेरणा मिली थी, निफणय ही अधिर द्ररदर्णी थे । पुरातनवारी 
सारदीदन का परियामर सद्ा नया प्रयाश द्वोगा  पुरावादाद के सभी आरशेटन भरविष्यवाद 
ही गोदी (दया याठी) थे ऊपर ने आवरण है । भादे वह 'अभिणायी विधार बालो जी सरए 
बामता हो अथवा प्रयारवादिपा वी चतुराई हो | जो दुछ्ठ भी हो, गोली पर जब आवरण होगा 
है तब सरछता से बह निगल छी जाती है, ब्योड़ि भविष्य में अज्ात भीषणता होती है और 
पुरातन योया हुआ सुखद घर होता है जहाँ से पानोन्मुथ समाज भटकता हुआ दर्ेसात में आ 
गया है । जैसे दोना (यूरोपीय) युद्धा शे बोघ हे वर्षों में एश प्रयार बे समाजवाद में समर्पन 
मध्यपुग को आदर्श मानने बाले पुरातनशरदी प्रशट हुए और उन्होतें अपना वायंत्रम श्रेणी 
समाजवाद (गिह्इ-सोद्ालिज्म) बे नाम से उपस्थित हिया और उनहा यह सुशाव था वि श्स 
समय मध्ययुगोन श्रेणी प्रगाली को फिर से स्थापित यरने को आवश्यवता है । विन्‍्तु हमें विश्याता 
है कि यदि इस प्रणारी को काम में छाया गया होता तो पश्चिमी ईसाई जगत वा तेरहवी दाती का 
कोई टाइम मशीन का यात्री देखरर भौचकका हो जाता । 
यह रपष्ट है कि पुराततवादी-भविष्यवादी भाता समाज वी रक्षा में उसी प्रदार असपछ 
हो जाते हैं, जिस प्रशार तलवार वाले बराता लौकिक त्रान्तिकारी आदर्शवाद (यूटोविया) में 
उसी प्रकार त्राण नही छा सकता जैसे सावंभौम राज्यों में । 
(४) राजा के आवरण में दाइनिक 
ऐसे श्राण की बल्पना, जिसमें मे “टाइम-मशीन' की आवश्यक्ता है म॒ तल्‍ूवार वी, हेलेनी 
संवृट-काल की पहली पीढी में विराय की बल्य में सबसे कुशल और सबसे महान्‌ हेलेनी द्वारा 
प्रचारित की गयी थी । 
*राज्यो (यूनान के) को बुराई कम होने की कोई आश्या नही है और मेरी सम्मति में 
मानव मात्र की । यह केवल तभी सम्मव है जब राजनीतिब धवित और दर्शन में सहयोग हो । 
और उन साधारण छोगो को जवरदस्ती अयोग्य कर दिया जाय जो इनमें से बिसी एक में घाय॑ 
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फरते हैं और दूसरे से अनभिन्न हों । यह सहयोग मेरी सम्मति में दो प्रकार सम्भव है । यो 
तो दार्शनिक छोग हमारे राज्यों के राजा हो जायें या आज जो राजा और अधिपति कहे जाते 
हैं वे वास्तविक और पूर्ण ढंग से दार्शनिक हो जायें ।* 
इस औपधि का प्रस्ताव करते हुए अफलातून परिश्रम के साथ इसकी आलोचना का उत्तर 
देता है । क्योंकि यह समझता था कि उसकी आलोचना होगी ) उसका प्रस्ताव विरोधाभास 
के समान है और अदाशशनिक इसकी हेंसी उड़ायेंगे । किन्तु यदि अफलातून के उपचार को 
समझना साधारण आदमियों के छिए कठिन है--चाहे वे राजा हों या सामान्य जन--दा्श- 
निकों के छिए इसका समझना और कठिन है । वया दार्शनिक का लक्ष्य जीवन से विराग नहीं 
है और बया व्यक्तिगत विराग और सामाजिक चराण एक-दूसरे से इस सीमा तक असंगत नहीं हैं, 
कि एक दूसरे के नियेधक हों । कोई कैसे विनाश होने वाले नगर की रक्षा कर सकता है जब 
बह उसमें स्वयं अपनी रक्षा करने के लिए प्रयत्न कर रहा है । 
दार्शनिक की दृष्टि में आत्म-त्याग का अवतार--शूली पाया हुआ ईसा--मूर्खता का प्रतीक 
है । किन्तु बहुत कम दार्शनिकों को यह साहस हुआ कि इस विश्वास को प्रकट करें और उससे 
भी कम उनका जो इसके अनुसार कार्य करें । विराग की कला में कुशल व्यक्ति को जीवन ऐसे 
आरम्भ करना होगा कि वह सामान्य मानवी भावनाओं से पूर्ण है । यदि उसका पड़ोसी कप्ट में 
है, जिसकी उसके हृदय में भी अनुभूति होती है, तो वह उसकी उपेक्षा नहीं कर सकता, न वह इस 
बात की उपेक्षा कर सकता है, जिस अनुभूति से उसे श्राण मिला है उसी से उसके पड़ोसी का भी 
उद्धार होगा, यदि उसको बल दिया जाय | तो क्‍या यदि हमारा दार्शनिक अपने पड़ोसी की 
सहायता करता है तो अपनी हानि होती है ? इस नैतिक द्विविधा में उसका इस भारतीय 
सिद्धान्त की शरण में जाना कि दया और प्रेम पाप है, वेकार है और अफलातुन के इस सिद्धान्त 
का आश्रय लेना कि "क्रिया ध्यान का दुर्वल रूप है! निरर्थंक है ! और न वह इस वौद्धिक और 
नंतिक असंगति के विश्वास पर चल सकता है, जिसका दोपी प्लूटाकं स्टोइकों को ठहराता है । 
और जो उद्धरण देता है जिसमें क्रिसिप्पसत एक ही पुस्तक में एक वाक्य में शैक्षिक विश्वान्ति 
(अकाडमिक लेजर) की भर्तना करता है और दूसरे वाक्य में उसकी अनुशंसा करता है ।* 
अफलातून ने स्वयं फतवा दिया है कि जो विराग की कला में पक्के हो गये हैं उन्हें फिर जीवन 
में कभी उस प्रकाश में जाने की आज्ञा नहीं मिलनी चाहिए जिसमें से प्रयत्न करके वे बाहर 
निकले हैं । बहुत दुखी होकर उसने अपने दार्शनिकों को पुनः उस कन्दरा में उतरने का दण्ड 
दिया कि वे अपने अभागें साथी मानवों की सहायता करें जो दुख और यातना में बंधे पड़े हैं । 
और यह वात हृदय-स्पर्शी है कि अफलातून की इस आज्ञा का एपिक्युरियस ने अच्छी तरह 
पालन किया । | 
जिस हेलेनी दार्शनिक का आदशें, पूर्ण अवबिचलता था वह नजारेथ के पहले एक ही व्यक्ति 
था जिसे यूनानियों ने च्ाता का नाम दिया था। यह सम्मान साधारणत: राजनीतिक तथा 
सैनिक सेवकों का एकाधिकार था। एपिक्युरियस को यह अभूतपूर्व विशेषता प्रदान की गयी 
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है, सन्‌ १७९३-४ में भीषण राज्य' का मुख्य नेता था। सरल सनकी प्रोषेसरो ने जि होने 
ईसा की उन्नीसवी शती को मूर्तिपुजव 'नारडिक' प्रजाति को आद्ध॑ बनाने वा प्रचार किया वे 
हमारे समय वी नाज़ी विभीषिका के उत्तरदायित्व से अट्ग नही हो सकते । हमने देखा है वि 
पुरातनवादी आन्दीछन का झान्तिप्रिय नेता क्सि प्रकार हिसक आतक्रमणबारी के लिए रास्ता 
बनाकर अपने ही उद्देश्या वो विफल वर देता है, जैसे टाइवीरयम ग्रेक्स ने अपने भाई येयस का 
आवाहन किया और जिससे क्रान्ति की धती आ गयी । 
पुरातनवाद और भविष्यवाद का अन्तर उतना ही स्पप्ट माएूम पडता है जो भूत वल 
और आगामी बल में ; किन्तु यह निर्णय करना कठित है कि किसी आन्दोलन को या घाता 
को किस श्रेणी में रखा जाय क्योकि पुराततवाद वी पद्धति है कि वह इस भ्रम में कि इतिहास में 
प्राचीनता आ सकती है, भविष्यवाद में कूद पड़ता है । परन्तु स्पप्टत ऐसा हो नद्ी सकता । 
बयाकि सदि आप आगे बढ जायें और लौट आरये--यदि आप लौट आ सकते हँ--तो जिस स्थान 
पर आप लौट कर आते हूँ वह भिन स्थान मिलेगा | रूसो के शिष्य प्रकृति की अवस्था' को 
आदर्श मानकर, या 'भद्र जगली' की सराहना करके, या कला और विज्ञान' की भर्त्मना वरके 
क्रान्ति लाने में शीघ्रता ला सकते है किन्तु प्रदुद्ध मविष्यवादी क्रान्तिवारी, जैंस कोन्डरोरसेट, 
जिन्हें प्रगति' के सिद्धास्तो से प्रेरणा मिली थी, निश्चय ही अधिक दूरदर्शी थे । पुरातनवादी 
आलन्दोऊत का परिणाम सदा दया प्रयाण होगा । पुरातनवाद के सभी आन्दोलन भविष्यवाद 
की गोली (दवा वाली) के ऊपर के आवरण है । चाहे वह 'अभिल्‍ापी विचार वालो' की सरल 
बामता हो अथवा प्रचारवादिया वी चतुराई हा । जो कुछ भी हो, गोली पर जब आवरण होता 
है तब सरलता स वह निगल ली जाती है, क्योकि भविष्य में अज्ञात भीपणता होती है और 
पुरातन खोया हुआ सुखद घर होता है जहाँ से पतनोन्मुख समाज भटकता हुआ वर्तमान में था 
गया है । जैसे दोना (यूरोपोय) युद्धों के बीच के वर्षों में एक प्रकार बे समाजवाद के समर्थक 
मध्ययुग को आदशझ्य मानने बाले पुरातनवादी प्रकट हुए और उन्होने अपना वार्यत्रम श्रेणी 
समाजवाद (गिल्ड-सोशलिज्म) के माम से उपस्थित किया और उनका यह सुझाव था कि इस 
समय मध्ययुगीन श्रेणी प्रणाछो को फिर से स्थापित करने की आवश्यक्ता है । किलु हमें विश्वास 
है कि यदि इस प्रणाली को काम में लाया गया होता तो परिचिमी ईमाई जगत्‌ का वेरहवी दाती का 
कोई टाइम-मश।न का यात्री देखकर भौचववा हो जाता । 
यह स्पष्ट है कि पुरातनवादी भविष्यवादी त्राता समाज की रक्षा में उसी प्रकार असफ्ल 
हो जाते है, जिस प्रकार तलवार वाले ब्राता छौक्कि क्रान्तिकारी आदर्शवाद (यूटोविया) में 
उसी प्रकार त्राण नही छा सकता जैसे सार्वभौम राज्या में । 
(४) राजा के आवरण में दाशंनिक 
ऐस बाण वी कल्पना, जिसमें न टाइम मशीन की आवश्यकता है न तलवार की, हेलेनी 
सकट-काल की पहली पीढी में विराग की कला में सबसे कुचल और सबसे महान्‌ हेलेनी द्वारा 
प्रचारित की गयी थी । 
“राज्यों (यूनान के) की दुराई कम होने की कोई आख्या नही है और मेरी सम्मति में 
मानव मात्र की | यह वेवछ तभी सम्भव है जव राजनीतिक घक्ति और दर्शत में सहयोग हो । 
और उन साधारण छोगो को जबरदस्ती अयोग्य कर दिया जाय जो इनमें से क्सी एक में कार्ये 


सष्यतानों का विघदन ५३ 


फरते हूँ और दूसरे से अनभिन्न हों । यह सहयोग मेरी सम्मति में दो प्रकार सम्भव है । या 
तो दार्शनिक छोग हमारे राज्यों के राजा हो जायें या आज जो राजा और अधिपति कहे जाते 
हैं वे वास्तविक और पूर्ण ढंग से दार्शनिक हो जायें ।!! 
इस औपसधि का प्रस्ताव करते हुए अफल़ातून परिश्रम के साथ इसकी आलोचना का उत्तर 
देता है। क्योंकि वह समझता था कि उसकी आलोचना होगी । उसका प्रस्ताव विरोधाभास 
के समान है और अदाशनिक इसकी हँसी उड़ायेंगे । किन्ठु यदि अफलातून के उपचार को 
समसना साधारण आदमियों के लिए कठिन है--चाहे ये राजा हों या सामान्य जन--दा्श- 
निकों के लिए इसका समझना और कठिन है । यया दार्शनिक का छक्ष्य जीवन से विराग नहीं 
है और कया व्यवितगत विराग और सामाजिक प्राण एक-दूसरे से इस सीमा तक असंगत नहीं हैं, 
कि एक दूसरे के निषेधक हों । कोई कैसे विनाश होने वाले नगर की रक्षा कर सकता है जब 
बह उसमें स्वयं अपनी रक्षा करने के लिए प्रयत्त कर रहा है । 
दार्शनिक की दृष्टि में आत्म-त्याग का अवतार--शूछी पाया हुआ ईसा--मूर्खता का प्रतीक 
है । किन्तु बहुत कम दार्शनिकों को यह साहस हुआ कि इस विश्वास को प्रकंठ करें और उससे 
भी कम उनका जो इसके अनुसार कार्य करें । बिराग की कला में कुशल व्यक्ति को जीवन ऐसे 
आरम्भ करना होगा कि वह सामान्य मानवी भावनाओं से पूर्ण है । यदि उसका पड़ोसी कप्ट में 
है, जिसकी उसके हृदय में भी अनुभूति होती है, तो वह उसकी उपेक्षा नहीं कर सकता, न वह इस 
बात की उपेक्षा कर सकता है, जिस अनुभूति से उसे च्राण मिल्‍ा है उसी से उसके पड़ोसी का भी 
उद्धार होगा, यदि उसको वल दिया जाय । तो क्या यदि हमारा दाशेनिक अपने पड़ोसी की 
सहायता करता है तो अपनी हानि होती है ? इस नैतिक द्विविधा में उसका इस भारतीय 
सिद्धान्त की शरण में जाना कि दया और प्रेम पाप है, बेकार है और अफलछातून के इस सिद्धान्त 
का आश्रय लेना कि "क्रिया ध्यान का दुर्वल रूप है! निरर्थंक है । और न वह इस बौद्धिक और 
नैतिक असंगति के विश्वास पर चल सकता है, जिसका दोपी प्लूटार्क स्टोइकों को ठहराता है । 
और जो उद्धरण देता है जिसमें क्रिसिप्पसत एक ही पुस्तक में एक वावय में शैक्षिक विश्वान्ति 
(अकाडमिक लेजर) की भरत्संना करता है और दूसरे वाक्य में उसकी अनुशंसा करता है ।* 
अफलातून ने स्वयं फतवा दिया है कि जो विराग्र की कल में पक्के हो गये हैं उन्हें फिर जीवन 
में कभी उस प्रकाश में जाने की आज्ञा नहीं मिलनी चाहिए जिसमें से प्रयत्त करके वे वाहर 
तिकले हैं । बहुत दुखी होकर उसने अपने दार्शनिकों को पुनः उस कन्दरा में उतरने का दण्ड 
दिया कि वे अपने अभागे साथी मानवों की सहायता करें जो दुख और यातना में बंधे पड़े हैं । 
और यह वात हृदय-स्पर्शी है कि अफलातूत की इस आज्ञा का एपिक्युरियस ने अच्छी तरह 
पालन किया । ॥॒ कह 
जिस हेलेनी दार्शनिक का आदर्श, पूर्ण अविचछता था वह नजारेथ के पहले एक ही व्यक्ति 
था जिसे यूनानियों ने त्राता का नाम दिया था। यह सम्मान साधारणतः राजनीतिक तथा 
सैनिक सेवकों का एकाघिकार था । एपिक्युरियस को यह अभूतपूर्व विशेषता प्रदान की गयी 
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उसका कारण उसको अपने हृदय की अनिवायें पुकार थी जिसकी आज्ञा का पालन उसने आनन्द- 
पूर्वक किया । जिस इतशता के उत्साह से एपिक्युरियस के त्राण के कार्य की प्रशसा ल्युत्री शियस 
में अपनी कविता में की है उससे स्पष्ट है कि कम-से-कम इस सम्बन्ध में यह पदवी केवछ औप- 
चारिक नही थी । यह गम्भीर तथा सजीव भावता की अभिव्यक्ति थी । यह भावना एपिक्यु- 
रियस के समकालीन छोगो द्वारा परम्परावद्ध लैटिन कवि तक पहुँची होगी । 
एपिक्युरियस का विरोधाभासपूर्ण इतिहास स्पष्ट कर देता है कि दाझझनिको को अपने 

कधों पर कितना दुखमय बोझ उठाना पडता होगा, यदि वे अफ्लातून के उपचार के इस विकल्प 
को अपनाते रहें होगे कि दार्निक को राजा होना चाहिए। इसलिए आश्चर्य बी वात नही है 
कि अफ्छातून वे नुसखे का दूसरा विकल्प--राजाओ को दार्शनिक बनाने का---प्रत्येक दाशनिक 
को जिसमें सामाजिक चेतना थी, जिसमें अफलछातून भी या, वहुत आकर्पणपूर्ण छगा । कम-से-कम 
तीन बार अफलातून अपने मत से, अपने ऐटिक आश्रम से निकलकर सागर पार कर साइरावयूज 
गया कि मिसिली के एक निरकुश शासक वो अपनी वल्पना के अनुसार राजा का कर्तव्य पालन 
करने वाला राजा बनाये ॥ इसका परिणाम हेलेनी इतिहास में विचित्र, किन्तु महृत्त्वहीन है 4 
ऐसे अनेक ऐतिहासिक राजा हुए हैं जिन्होने अपने पालतू समय में दाशंनिकों से बम या अधिक 
गम्भीरता से, परामझ्श किया है ॥ इतिहास के पश्चिम के विद्यार्यी को इनमें सबसे प्रसिद्ध पश्चिमी 
जगत्‌ में अठारहवी शती के 'प्रवुद्ध निरकुश शासक' मिलेंगे जो अनेक प्रासीसी दार्शनिको के साथ, * 
बाल्टेयर तथा उसके वाद ओरो से कभी मुहब्बत करके, कभी उनसे छड़कर , अपना मतोरजन 
करते थे । किन्तु हमें प्रशा के फ्रेडरिक द्वितीय या रूस की ब॑ यरीन द्वितीय समुचित त्राता के रुप 
में नहीं मिलेंगी । 


ऐसे भी विख्यात शासक मिलेंगे जिन्होने वास्तविक दाशनिबः दिक्षा उन गुद्आ से प्राप्त 
भी हू जो उनसे पहले गुजर घुके है । मारक्स आरीलियस का बहना है वि हमने अपने गुरुओ, 
'रमठिक्स तथा सेक्सटस से शिक्षा प्रहण की है किन्तु इसमें सन्देह नहीं कि इन अज्ञात शिक्षकों ने 
प्राचीन मद्गान्‌ स्‍्टोइकों के ज्ञान का गेवलक् माध्यम का वाम किया, विशेषत पेनेंटियस बे शान 
बा, जो मारफ्स से तोत सौ साल ईसा के पूर्व दूसरी शती में हुआ था । भारत में अशोक बुद्ध 
का शिप्प था जो अशोक शे शासक होने बे दो सो साल पहले मर चुके थे । अशोक बा शासन 
भारत में और मारकस वा ध्ासन हेलेती जगत्‌ में अपलातूत ये इस तक॑ को प्रमाणित मरते 
दै कि सामाजिर सबसे सुखी और रामजस्यपूर्ण होता है जब शासर वी यह इच्छा नही होती वि 
दासक वनूं । दिन्‍्तु इन शारारा की उपलब्धियाँ उन्दी के साथ चली ययी । मारद्स का सारा 
दार्शनिक श्रम छुप्त हो गया गयाति उसने अपने पुत्र यो अपना उत्तराधितवरारी चुना, जो वैधानिक 
प्रधा के प्रतिशूल थी । वैधानिक प्रपा यह थी जि उत्तराधिकारी चुना जाता था ओर यह प्रा 
सौ वर्षों तरु सपटटठापूर्वेर चछ रही थी । अश्योर तिजी रूप से पवित्र था । परन्तु यह पावनता 
बुछ न काम आयी ओर दूगरी थीड़ी में पुष्पमित्र गे एक ही प्रहार से राज्य नष्ट दो गया । 

इस प्रबार दासेनिर शासक पानों मुझ समाज गे जहाज पर से अपने साथिया की रक्षा 
करने में असमर्प रहा है । जो त्य हूँ वे सामने है । शिन्‍्तु हम यह देखेंगे कि उन सब्यों रे ही 
इगजा र्पष्टीशरण होगा है । यदि हम आगे और देखेंगे तो पत्रा चलेगा हि हाँ, होता है । 

अपरातुन के रिप््दि में एक स्थात पर इसका सरेत रिया गया है । जिसमें वह एक 
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राजा का वर्णन करता है जो जन्मजात दाशनिक है । पहले वह यह अभिधारणा उपस्थित करता 
है कि किसी समय किसी स्थान पर ऐसा राजा जन्म लेगा और वह अपने पिता की गद्दी पर वैठेगा 
और तब वह अपने दाशंनिक सिद्धान्तों को व्यावहारिक रूप देगा । इसके वाद अफलातून इस 
निर्णय पर पहुँचता है कि 'एक भी ऐसा शासक पर्याप्त होगा, यदि अपनी प्रजा का समर्थन वह 
प्राप्त कर सके---तो वह अपने सारे कार्यक्रम को पूरा कर सकंगा जो वर्तमान परिस्थिति में 
असम्भव जान पड़ता है ! आगे इस तर्क का उपस्थित करने वाला बताता है कि आश्ावाद का 
कारण क्या है । आगे चलकर वह कहता है---यदि मान लिया जाय कि हमारा शासक आदर्श 
कानूनों को बनाता है और आदर्श सामाजिक परम्पराओं की स्थापना करता है तो यह वात 
सम्भावना की सीमा के बाहर नहीं है कि शासक की आज्ञाओं के अनुकूल ही उसकी प्रजा कार्य 
करेगी 
अफलातून की योजना की सफलता के लिए ये अन्तिम प्रस्ताव स्पष्टतः आवश्यक है किन्तु 
वे अनुकरण की मन:शक्ति पर भी निर्भर हैं ॥ और हम पहले ही देख चुके हैं कि इस प्रकार का 
सामाजिक अभ्यास एक प्रकार का संक्षिप्त उपाय है जिसके कारण अपने उद्देश्य पर शी त्र पहुँचने 
के बजाय विनाश को ओर पहुँच जाते हैं । दाशनिक शासक की नीति की किसी प्रकार की 
. जबरदस्ती चाहे वह शारीरिक हो या मानसिक, उसे असफलता प्रदान कर देगी और जिस चराण 
के लिए वह चेष्टा करता है वह प्राप्त न होगा । और इस दृष्टि से हम उसकी नीति की परीक्षा 
करें तो हमें पता चलेगा कि उसकी जबरदस्ती विचित्र ढंग से स्पष्ट है । क्योंकि. यद्यपि अफलातृन 
कहता है कि दार्शनिक शासक के शासन में प्रजा की सहमति आवश्यक है, यह स्पष्ट है कि शासक 
दाशेनिक हो भी जाय तो उसे निरंकुश राजा होने के कारण उसकी दाशनिकर्ता बेकार हो जायगी 
जब तक वह शारीरिक शक्ति की तैयारी न किये रहे क्योंकि पता नहीं कव उसकी आवश्यकता 
पड़ जाय । जिस प्रकार यह तक॑ समझने में स्पष्ट है उसी प्रकार यह भी स्पष्ट है कि यह परिस्थिति 
उत्पन्न हो सकती है । 
लोगों का स्वभाव अस्थिर होता है, किसी वात को करने के लिए उसे राजी कर लिया 
जा सकता है, परन्तु उसी वात पर दृढ़ रखना कठिन है । इसलिए यह उचित है कि इस प्रकार 
तैयार रहना चाहिए कि इतनी शक्ति हो कि जब छोगों का विश्वास हट जाय तो जबरदस्ती 


उनको मनवाया जा सके ।* 

इस क्रूर कथन में मैकियावली ने दाशेनिक राजा के कार्ये-कौशल में ऐसी कुटिल वात कहीं 
है जिसे अफलातून ने जान-बूझकर गोपनीय रखा । यदि दाशेनिक राजा समझता है कि प्रेम से 
मेरा काम नहीं हो सकता तो वह अपने दर्शेन का तिरस्कार करके तलवार से काम लेगा। मारकस 
आरीलियस ने भी ईसाइयों के भ्रति ऐसा ही किया | एक बार फिर हम भीषण दृध्य देखते हैं, 
ओऔरफ्यूज ड्रल सारजंट वन गया । सच वात तो यह है कि दाझ्शनिक-राजा निश्चय ही 
असफल होगा क्योंकि वह दो विरोधी प्रकृतियों का एक ही व्यक्ति में समावेश करना चाहता 


१, अफछातुन : रिपचब्लिक, ५०२ अब । 
२. मंकियावल्ती : द प्रिस, अध्याय ६ । 


डर इतिहास ४ एक अध्ययन 


है। दार्शनिक, राजा के जबरदस्ती के क्षेत्र को अपनाकर अपने को प्रभावद्यील बना देता है, 
और राजा दाशंतिक के आवेगहीन चिन्तन के क्षेत्र में प्रवेश करके अपने को प्रभावहीन कर देता 
है। जिस प्रकार 'टाइम-मणशीत' वाला जाता अपने शुद्ध रूप में राजनीतिक आदर्शवादी है, उसी 
प्रकार दा्शनिक-राजा अपनी असफ़्लता प्रकट करता है, जब वह अस्त्र उठाता है और अपने 
को 'प्रच्छन रूप से च्ाता' प्रकट करता है ! 


(५) मानव में ईश्वरत्व 
हमने सर्जनात्मक प्रतिभा के तीन अतिमानवों की परीक्षा की, जिन्होने पतनोन्मुख समाज 
में जन्म लिया और जिन्होने अपने बल और देज को सामाजिक विधटन की चुनौती का सामना 
करने में लगाया, और प्रत्येक में देखा कि उसके त्राण के उपाय से शी ध्रता या विलम्व से विनाश 
ही हुआ । उप प्रम-निवृत्ति से हम किस परिणाम पर पहुँचते है ? क्या इसका यह अर्थ है कि 
पतनोन्मुख समाज के बाण का प्रत्येक प्रयत्त विफल हो जायगा यदि उसका श्राता मनुष्य है ? 
हमें उस क्लासिक कथन को स्मरण करना चाहिए जिसकी सत्यता अनुभव के आधार पर 
हम प्रमाणित करते चले बा रहे है अर्थात्‌ (वे सब लोग जो तलवार उठाते है, तलवार के साथ 
नष्ट हो जायेंगे ।/ ये शब्द उस च्ाता के है जिसने इसी कारण अपने एक अनुचर को फिर से 
तलवार को म्यान में रखने की आज्ञा दी जिसने तलवार खीौची थी ओर उसका प्रयोग भी क्या 
था। नजारेय के ईसा ने पहले उस घाव को भरा जो पीटर की तलवार द्वारा हुआ था और 
फिर अपने शरीर को गहनतम अपमान और पीडा को झेलने के लिए समपित कर दिया और 
यह भी स्मरण रखने की बात है कि उसका तलवार न उठाना इस कारण नही था कि इस विशेष 
अवस्था में उसकी दाक्ति उसके वैरियों से कम थी । उसका विश्वास था, जैसा कि उसने जजो 
से कहा था कि यदि मैं तलवार उठाता तो अपने 'देवदूतों की बारह अक्षीहिणियो' से निश्चय ही 
वह विजय प्राप्त करता जो तलवार चलाने की कला से प्राप्त हो सकती है । यह विश्वास होते 
हुए उसने अस्त्र के प्रयोग से इतकार कर दिया । तलवार से विजय प्राप्त करने की अपेक्षा 
सूली पर चढना उसने अधिक उत्तम समझा ॥ 
सकक्‍ट के समय इस विकल्प के चुनने में ईयू मे उस परम्परा को तोडा जिसका उपयोग 
अस्य वाताओ ने क्या था, जिनके सम्बन्ध में हमने अध्ययन किया है इस महान्‌ दयी विरोधी 
प्रवृत्ति की प्रेरणा ईसा को कैसे मिली ? इसका उत्तर हमें एक दूसरे प्रश्न से मिलता है कि इसमें 
तया अन्य बाताज में क्‍या अन्तर है, जिन्होंने अपने दावों को छोड दिया और दल्वार उठायी ?ै 
इसका उत्तर यह है कि दूसरे जानते थे कि हम मनुष्य हैं और ईसा वह मनुष्य था जिसे विश्वास था 
कि में ईदवर दा पुत्र हूँ । क्‍या हम स्तोव्कार डेविड के दब्दों में 'व्राण ईश्वर के हाथो में होता 
है'---इस परिणाम पर पहुँचते है कि जब तक मानवता को त्राण पहुँचाने बाले में किसी अर्थ में 
डुछ ईश्वरत्व न हो, वह त्राता अपने मिशन को पूरा करने में अशवत रहेगा । हमने उस पाथण्डी 
ब्राताआ को परीक्षा की और देखा कि वे असफ़छ रहे, जो वेंवल मनुष्य रहे । अन्त में हम उन 
लोगो के सम्बन्ध में विचार करे जो देवता के रूप में हमारे सामने आये । 
ब्राता-देवताओं के जलूस की आलोचना करना ओर इसका मूत्यावन करना हि जो होते 
का या करने शा उनका दापा है वह कहाँ तक टीक है, हमारे अध्ययन वे ढय के अनुकूल नहीं है 
और अभूतपूर्व दुस्साहस जान पडेंगा $ हिन्तु प्रयोग में कोई कठिनाई से होयी ! दयाकि हम 


सध्यताओं फा विघटन ४७ 
देखेंगे इन नाताओं के जलूस में एक व्यक्ति को छोड़कर शेप में देवता बनने का जो भी दावा 
रहा है, मनुष्य बनने का दावा संदिः्ध है । हम छाया और कल्पनाओं में वर्कले की अयथार्थता 
में अपने को घूमता पायेंगे जिनका अस्तित्व अनुभव मात्र है । वे ऐसे व्यवित हैँ जिनके सम्बन्ध 
में वही कहा जा सकता है जो आधुनिक योज ने स्पार्टा के सम्राद्‌ छाइकरगस' के, जिनका 
अस्तित्व हमारे पूर्वज, एथेन्स के सोलन के समान ठोंस और निद्िवत समझते थे, सम्बन्ध में कहा 
है कि वह 'मनुष्य नहीं था, देवता था ।” जो भी हो, हम आगे बढ़ें । हम सीढ़ी के सबसे नीचे 
के डण्डे से, जहाँ: देवता अवास्मात्‌ सहायता को लिए आता है सीढ़ी के सबसे ऊँचे डण्डे तक चलेंगे 
जहाँ देवता को शूली दी जाती है । यदि शूली पर चढ़ना वह्‌ अन्तिम सीमा है जहाँ तक मनुष्य 
इस बात को प्रमाणित करने के छिए जा राकता है कि उसमें ईश्वरत्व है, तो मंच पर प्रत्यक्ष होकर 
यह प्रकट करना कि में देवता हूँ जो संसार का त्राण करेगा सबसे कम कष्ददायक कार्य है । 

उस शती में जब हेलेनी सम्यत्ता का पतन हो रहा था, ऐटिक रंगमंच पर आकस्मिक देवता 
का प्रकट होना असमंजस में पड़े नाटककारों के लिए सामयिक सहायता हो जाती थी, वर्योकि 
ऐसे प्रवुद्ध काल में भी उन्हें अपने नाटक की कथा-वस्तु परम्परागत हेलेनी पुराणों से लेनी पड़ती 
थी । स्वाभाविक समाप्ति के पहले यदि नाटक में नैतिक दोप या व्यावहारिक असम्भावनाओं 
के कारण कुछ ऐसी उलझसनें, कछा की परम्परा को निर्वाह करने के कारण हो जाती थीं, जिनमें 
से निकलना कठिन हो जाता भा, तो लेखक कछा की दूसरी परम्परा का सहारा लेता था । 
वह उलझन को दूर करने के लिए मशीन द्वारा' ऊपर से लटका कर मंच पर देवता को 
ला सकता था या पहिये द्वारा मंच पर छा सकता था । ऐटिक नाटककारों का यह कौशल विद्वानों 
के विवाद की अच्छी सामग्री बन गयी है । क्योंकि इन औलिम्पियाई देवताओं द्वारा मानवी 
समस्याओं के हल करने की क्रिया से त तो मनुष्य की बुद्धि को सन्‍्तोष होता है, न मनुष्य के हृदय 
को । उस विपय में यूरिपिडीज सबसे अधिक दोपी है । एक पश्चिमी विद्दान्‌ ने संकेत किया 
है कि यूरिपिडीज जब मशीन द्वारा देवता को प्रकट करता है व्यंग्य में बोलता है । वेरलू के 
अनुसार तकंवादी (ऐसा ही वह उसे कहता है) यूरिपिडीज ने यह परम्परावादी कौशल अपने 
उद्देश्य की पति के लिए प्रयोग किया था क्योंकि इन व्यंग्यों और आक्रमणों की बौछार को उसने 
आवरण बना लिया था । वह खुले हुए ढंग से इनका व्यवहार उस युग में करने का साहस नहीं 
कर सकता था । इस प्रकार का आवरण आदर्श है क्योंकि साधारण विरोधी जनता, इसे समझकर 
नाटककार पर्‌ विरोध का तीर नहीं चछा सकती थी और वुद्धिमान्‌ सन्देहवादियों के लिए बात 
स्पष्ट थी । 'यह कहना ठीक होगा कि युरिपिडीज ने रंगमंच पर देवताओं से जो कहलाया है, 
साधारणतः वह अविश्वसनीय है । लेखक की ओर से वह आपत्तिजनक है और झूठ है । 
देवताओं को छाकर उसने मनुष्यों को यह विश्वास दिछाना चाहा कि उनका अस्तित्व नहीं है ॥! 
मनुष्य के दुख और वैभव से दूर और सराहना के अधिक उपयुवत उपदेवता ( डेमीगराड) 
हैं जिनकी माताएँ मानवी हैं और पिता अतिमानव । जैसे यूनानी उदाहरण हरक्युलीक्ष या 


१. ए० डब्ल्यू० बेरल् : यूरिपिडीज़ द रेशनलिस्ट, पृ० १३८॥ अन्तिम वाक्य इस जवतरण 
में अरिस्टोफेनीज के एक अवतरण से लिया गया है--थेस्मोफोरियाजूसी--११-४५०-१ । 
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है। दार्शनिक, राजा के जबरदस्ती के क्षेत्र को अपनाकर अपने को प्रभावशील बना देता है, 
और राजा दाशनिक के आवेगहीन चिन्तन के क्षेत्र में प्रवेश करके अपने को प्रभावहीन कर देता 
है । जिस प्रकार 'टाइम-मशीन' वाला त्राता अपने शुद्ध रूप में राजनीतिक आदर्शवादी है, उसी 
प्रकार दाशंनिक-राजा अपनी असफलता प्रकट करता है, जब वह अस्त उठाता है और अपने 
को 'प्रच्छत रूप से त्राता' प्रकट करता है 3 


(५) भानव में ईश्वरत्व 
हमने सर्जनात्मक प्रतिभा के तीन अतिमानवो की परीक्षा की, जिन्होने पतनोन्‍्मुख्ध समाज 
में जन्म छिया और जिन्‍्होने अपने बछ और तेज को साम्राजिक विधटन की चुनौती का सामना 
करने में लगाया, और प्रत्येक में देखा कि उसके त्राण के उपाय से दीघ्रता या विलम्व से विनाश 
ही हुआ । उस भ्रम-निवृत्ति से हम किस परिणाम पर पहुँचते है ?े क्या इसका यह अर्ये है कि 
पतनोन्‍्मुख समाज के त्राण वा प्रत्येक प्रयत्त विफल हो जायगा यदि उसका त्राता मनुष्य है ? 
हमें उस क्छासिक कथन को स्मरण करना चाहिए जिसको सत्यता अनुभव के आधार पर 
हम प्रमाणित करते चले आ रहे है अर्थात्‌ वे सव लोग जो तलवार उठाते है, तलवार के साथ 
मधष्ट हो जायेंगे ।' ये शब्द उस बचाता के है जिसने इसी कारण अपने एक अनुचर को फ्रि से 
तलवार को म्यान में रखने की आज्ञा दी जिसने तलवार खीची थी और उसका प्रयोग भी किया 
था। मज़ारेय के ईसा ने पहले उस घाव को भरा जो पीटर की तलवार द्वारा हुआ था और 
फिर अपने शरीर को गहनतम अपमान और पीडा वो झेलने के लिए समपित कर दिया । और 
यह भी स्मरण रखने की बात है कि उसका तलवार ने उठाना इस कारण नही था कि इस विशेष 
अवस्था में उसकी शक्ति उसके वैरिया से कम थी । उसका विश्वास या, जैसा कि उसने जजों 
से कहा था कि यदि मैं तलवार उठाता ठो अपने 'देवदूतों की बारह अक्षौहिणियो' से निश्चय ही 
बह विजय प्राप्त करता जो तलवार चराने की कह से प्राप्त हो सकती है । यह विश्वास होते 
हुए उसने अस्थ्र के प्रयोग से इनकार कर दिया | तलवार से विजय प्राप्त करने बी अपेक्षा 
सूली पर चढ़ना उसने अधिक उत्तम समझा 3 

सकक्‍ट के समय इस विकल्प के चुनने में ईसू ने उस परम्परा को ताडा जिसका उपयोग 

अन्य ब्राताओ ने क्या था, जिनके सम्द घ में हमने अध्ययन क्या है । इस महान्‌ नयी विरोधी 
प्रवृत्ति की प्रेरणा ईसा का कैसे मिल्ली ? इसका उत्तर हमें एक दूसरे प्रइन से मिलता है कि इसमें 

तया अन्य धाताआ में क्या अन्तर है, जिन्होंने अपने दावा को छोड़ दिया और तलवार उठायी ? 
इसवा उत्तर यह है कि दूसरे जानते थे कि हम मनुष्य हैं और ईसा वह मनुष्य था जिसे विश्वास था 
वि मैं ईश्वर दा पुत्र हूं । बया हम स्तोत्रकार डेविड के शब्दा में त्राण ईश्वर के हाथो में होता 
है/--इस परिणाम पर पहुंचते हैं कि जब तक मानवता को त्राण पहुँचाने वाले में किसी अर्थ में 
कुछ ईशवरत्व न हो, वहू ताता अपने मिश्नत को पूरा करने में अद्यवत रहेगा । हमसे उस पासण्डी 
क्रावाओ की परीक्षा पी और देखा कि वे असफल रहे, जो बेवत मनुष्य रहे । अत में हम उत 

छागो मे सम्बन्ध में विचार कर जो देवता के रूप भें हमारे सामने आये । 

बाता-देववाआ के जहूस की आलोचना बरना और इराक समूल्यावन करता कि जो होते 

गा या करने ढा उनत् दावा है वह कहाँ तर टोक है, हमारे अध्ययन के ढग के अनुक्छ नहीं है 

और अपृतपूर्ष दुस्माहस जात पड़ेगा ) डिस्तु प्रयोग में कोई कढियाई न होगी । बयाकि हम 


श्यतार्थों पापा विधदम ४५७ 


देसेंगे इन भाजाओं के जाएय मे एक स्पणित की छोइकर सेप में देवता बनने का जो भी दावा 
डे है, मध्य दसने कझठ दाया संदिय है हम छा और कत्पताओं में बरसे की अयवार्भता 
में झपने हो पूसता बागेगे जिनका सलित्य सनुभव मात्र है । ये ऐसे व्यक्ति है जिनके सम्बन्ध 
में बगी बा छा सदता है शो शापधवनिक धो मे स्पार्टा के सम्माद छोइफस्गसा के, जिनका 


है कि ये मिगूडय नही. या, देदवा था ।' दो भी हो, हम आगे बह । हम सीढ़ी के! सबसे मीचे 
के दर्द में, जाते दफा पिडाग्मात्‌ सहायता के छिए आना है सीदी के सबसे ऊसे शण्ठे तझ चलेगे 
शरद देवता को शूडी दी जाती है । भरदि शुद्ी पर चना यह स्लिम सीमा है जहां तक मनुप्य 
इस घाव को ए्रमाधित करने के डियू झा सना है कि उसमें ईग्यरत्य है, तो मंच पर पत्यक्ष होकर 
यह पट एरसा कि में दिदता है शो संनार का बाघ करेगा सबसे पम फध्ददायक बर्य है । 
से शा्ती में झब ईदेमी सब्यता मा पतन हो रहा था, ऐटिक रंगमंच पर आकस्मिक देवता 
मेंग प्रकट होना सनमंजस में पढ़ें माटकासरों के छिए सामगिक सद्दाझता हो जाती थीं, वर्योकि 
ऐसे प्रदुद्ध काल मे भी उन्हे अपने मादमा की कैघा-बरत परम्परागत हुलेनी पुराणों से नी पते 
भी । रशागविक समाप्ति के पहले बदि साटक में नैतिक दोष यथा स्यायहा रिक असम्भावनाओं 
के कायरण कुछ ऐसी उसने, झाठा भी परम्पदा को निर्वाष्ट यारने के पगरण हो जाती थीं, जिनमें 
से विफामा किन हो जाता था, तो खैखक करण की दूसरी परम्परा का सहारा छेता था । 
यट उाग्मन को दूर करने के छिए मशीन द्वारा ऊपर से छटका फर मंच पर देवता को 
छा सकता था या पट्टिये द्वारा मंच पर छा सफता था । ऐटिक नाटककारों का यह कौशल विद्वानों 
के वियाद की पच्छी सामग्री बन गयी है । बयोकि इन ओोलिग्पियाई देवताओं द्वारा मानवी 
समस्याओं पी टूछ फरने की फ्रिया से न तो मनुष्य थी बुद्धि को सन्‍्तोप होता है, ने मनुष्य के हृदय 
को । उस थिपय में यूरिपिटीज सबसे अधिक दोषी है । एक पद्चिमी चिह्वान्‌ ने संकेत किया 
है कि यूरिपिटीजण जब गणीन द्वारा देवता को प्रकट करता है व्यंग्य में बोलता है | वेरल के 
नुस्तार तकंबादी (ऐसा उसे कहता है) यूरिपिडीज ने यह परम्परावादी कौशल अपने 
उद्देष्य की पूर्ति के लिए प्रयोग किया था पयोकि इन व्यंग्यों और आाक्रमणों की बोौछार को उसने 
आवरण बना छिया था । बढ खले हुए ढंग से इनका व्यवहार उस युग में करने का साहस नहीं 
कर सकता था । इस प्रकार का आवरण आदर्श है क्योंकि साधारण विरोधी जनता, इसे समझकर 
नाटककार पर विरोध का तीर नहीं चछा सकती थी और बुद्धिमान्‌ सन्देहवादियों के लिए बात 
स्पप्ट थी । यह कहना ठीक होगा कि युरिपिडीज ने रंगमंच पर देवताओं से जो कहलाया है 
साधारणतः वह अविद्वसनीय है । लेयक की ओर से वह आपत्तिजनक है और सूढं है । 
देवताओं को छाकर उसने मनुप्यों को यह विश्वास दिलाना चाहा कि उनका अस्तित्व नहीं है । 
मनुष्य के दुख और वैभव से दूर और सराहना के अधिक उपयुवत उपदेवता (डेमीगाड ) 
हैं जिनकी माताएँ मानवी हैं और पिता अतिमानव । जैसे यूनानी उदाहरण हरक्यलीज़ या 


१. ए० डब्ल्यू० वेरल : यूरिपिडीज़ द रेशनलिस्ट, पु० १३८। अन्तिम वावय इस अवतरण 
में अरिस्टोफैनीज के एक अवतरण से लिया गया है--थेस्मोफोरियाजूसी--११.४५०-१ । 


ड्श्ट इतिहास : एक अध्ययन 


एसव्रठेपियोस या ओरफ़्यूज । ये अर्ध-देवदा मानव शर्यर धारण किये रहते हैँ और मनुष्य के 
दुश वो हरने वे लिए अनेक परिश्रम वे कार्य करते है । ईर्प्यालू देवता उर्न्हें दण्ड देते हैं और 
मातव शरीर घारथ करने के दारण वें दण्डो को सहते हैं । यह उनका गौरव है कि वे मनुष्य 
की भाँति मृत्यु ो प्राप्त होते हैं और इस यपदेवता को मृत्यु के पीछे देवता का स्वरूप होता है 
जो समार वे विभिन्न देशा में विभिन्न नामो से मरता है--मिनोई ससतार में जगरियूस के नाम से, 
सुमेटी ससार में तम्मूज वे नाम से, हिवाइत जयत्‌ में अतीस के नाम से, स्कैंडिनेदाई जगत्‌ में. 
बाल्डर में नाम से, सीरियाई ससार में अडोनीस के नाम से, शियाई सप्ार में हुसेन के नाम से 
और ईसाई णगत्‌ में ईसा के नाम मे । 
यह कोन देवता है जो विभिन्न अवतारा के रूप में प्रक्ट होता है, किन्तु आवेग एक है ? 
यद्याति वह समार में विभिप्र वेदों में प्रवट होता है विन्तु उसका वास्तविक रूप उस समय दिखाई 
देता है जब अभिनय वा दुखद अन्त होता है और बह मृत्युदण्ड का भागी होता है । यदि हम 
मानता विज्ञानी की योज की प्रणाली को ग्रहण करे तो इस शाशइवत ताटक वो इतिहास बे आरम्भ 
में पायेंगे । 'बद् उसके सामले कोमल पौधे के समान उग्ेया, और जैसे सूखो धरती में से जड 
निरलजी है ।! मरता हुआ देवता पहले-पहल वनस्पति नी आत्मा में हमें प्रकट होता है जो 
वसस्त में मनुष्य बे लिए पैदा होती है और शरद में मनुष्य के! लिए मर जाती है | मनुष्य इस 
प्रहति मे देवता की मृत्यु से छामास्वित होता है और यद्द सदा मनुष्य रे लिए मरता न रहे तो 
मतुध्य वा विताश हो जाय 4 * हमारे यापा वें कारण बह आहत हुआ, हमारे अन्यायों रे कारण 
उत घोट एपों, हमारी शान्ति के लिए उसने दण्ड भोगा ओर उस पर येतो की जो चोट छगीं 
उसमे हमारे घाव भरे ।' डिल्‍्तु कोई बाहरी उपररब्धि चाहे किउनी भी शानदार हो और उसने लिए 
चादे विवना भी मूस्य घुराना पड़े दुय के हृदय रे भौतर के रहरय गा उद्पाटन नहीं कर रारती। 
पढ़ हम रहस्य जातना चाई तो हमें शाम प्राप्त करने वाले मानव और बष्ट प्राप्त करने वाले 
देवता के भी आगे देधता चाहिए ॥ देजता वी मृत्यु और मनुष्य गा एम कषा को समाप्त नहीं 
कर देते । दस साटर को मुझय अभितेया बी परिस्थिति, भावना और उद्देश्यों गो समझे बिना, 
समा नहीं सभी । मरने बाटा देवता जबरदस्ती सारा जाता है दि अपने मे मरता है ? 
उद्यरता के माप मरता है कि शटुगा के साप ? प्रेम के साथ हि निराणा सगे ? जब सतत हप 
इत धर्ग का उतर ने गझस ले हप यह नदी जात शरते जि देवता दे कष्ट द्वारा प्राप्त पह भ्राण 
मतुष्य के बेइत शाम के टिए है दा वह एए भारियर सम्पर्ज होगा जिसमें मनुष्य बह देवी 
प्रेष और कररा प्रात करके, (उस दीपर बड़ों एऐयै से प्रशायश प्राप्त करता है) जिसे ईैदवर ने 
विद अत्म-पाप बरटे दिया है. उसे शौरायेगा + 


१ इत्तापा--१३-२। 

२ शणद बात तो यह है रि भतुष्य हे उसे सार शहता है शितोे बह अपता अरितित्द 
कापम रच खड़े । दतस्वति की भात्या कौ रपाणता शांदर्ट बर्सा को बबिता शान बाएशी काने 
में बटूत सुरइर बषापों दपी है । अंप्रे शे लाश्प्प में ऐसो शुस्टरता हे कही गहों हिचा पा है । 

है. हृशाया--श१३,छ। 

3. रशेशे के पअ--3,३४१-२ौ०-४ौ० । 


सभ्यताओं फा चिघटन ड्श्६ 


देवता किस भावना से मृत्यु को स्वीकार करता है ? इस प्रश्न को ध्यान में रखते हुए 
यदि हम इन दुखदायी नाटकों पर एक बार फिर विचार करें तो हम देखेगे कि किस प्रकार अपूर्ण 
वलिदान से पूर्ण अछग रहता है । ओरफ़्यूज की मृत्यु पर जब कैलियोप बहुत सुन्दर ढंग से 
विल्ाप करती है तब उसमें कटुता का स्वर है जो ईसाई कानों को खटकता है । 


“हम मानव अपने पुत्रों की मृत्यु पर क्यों शोक करते हैं जब हम जानते है कि देवताओं में भी 
यह झविति नहीं है कि अपने पुत्रों को मरने से रोक सके ।”! 
मरते हुए देवता की कथा का विचित्र निष्कर्ष है। जान पड़ता है कि ओरफ़्यूज़ की माता 
अपने पुत्र को कभी मरने न देती यदि उसका वश चलता । जैसे बादल सूर्य को छिपा लेता है, 
यूनानी कवि के वर्णन ने ओरफ़्यूज़ की मृत्यु से प्रकाश को छीन लिया। किन्तु एंटिपेटर की कविता 
का उत्तर दूसरी महान्‌ कृति ने दिया है : 
ईदवर संसार से इतना प्रेम करता था कि उसने अपना एकमात्र पुत्र संसार के लिए दे दिया 
कि जो उसमें विश्वास रखता है वह नष्ट नहीं होगा, सदा जीवित रहेगा ।' 
धर्म पुस्तक ने इस प्रकार शोक-गान का उत्तर दिया है, और इस उत्तर में उसने भविष्यवाणी 
की है । 'एक रहता है, अनेक परिवर्तित होते रहते हैँ और चले जाते हैं ।” और चाताओं के 
सर्वेक्षण का यह हमारा अन्तिम परिणाम है । जब हम अपनी खोज में चले तो हमें महान्‌ संख्या 
मिली, किन्तु ज्यों-ज्यों हम आगे बढ़े दौड़ में हमारे साथी एक के बाद दूसरे पीछे रहते गये । पहले 
जो पराजित हुए वे तलवार वाले थे, दूसरे पुरातनवादी और भविष्यवादी थे, उसके बाद 
दार्शनिक, केवल देवता दौड़ते रह गये । अन्त में मृत्यु की कठिन परीक्षा में, इन त्राता-देवताओं 
में भी कुछ ही रह गये जिन्होंने मृत्यु की सरिता में कूद कर नाता होने की पदवी की रक्षा की है । 
और जब हम खड़े होकर सागर के उस परा क्षितिज पर देखते है तब जल में से एक रूप उभरता 
हुआ दिखाई देता है जो सारे अन्तरिक्ष में फेल जाता है । यही हमारा न्ञाता है, ईश्वर की इच्छा 
उसके हाथों पूरी होगी, वह अपनी आत्मा को देखेगा और उसे सन्तोष होगा ।* 


१. ओरफ्यूज की मृत्यु पर एंडि प्लेटर का शोक्द्गीत (सम्भवत्त: ६० हैं० घू०) 
२. शेली--अडोनेंस, ५२॥।॥ 
३. इसाया--५३, १०-११॥ 


२१- विघटन का लयात्मक रूप 


इसके पहले के अध्याय में हमने खोजा और एक समानता पायी--जिसमें स्वभावत विरोछ 
भी था--णो विकासोन्मुख और विघटनोन्मुख समाजो के सर्जनात्मक व्यवितियों का गुण है। 
इसी ढंग पर हम अपने विपय वी दूसरी बात की आगे खोज करेगे और देखेंगे लयात्मक विकास 
और लयाहमक विधटन में कोई समानता है और सम्भवत विरोध भी । प्रत्येक स्थिति में 
हमारा फारमूछा वही है जिंसका अनुसरण हम अभी तक करते आये है, बह चुनौती और उसका 
सामना करने का फ़ारमूला । विकासोन्मुख सभ्यता में एक चुनौती उपस्थित होती है ओर सफ* 
लतापूर्वक उसका सामना होता है जिसके परिणाम में नयी चुनोती सामने आती है और इसका 
भी सफलता से सामना होता है । इस विकास की प्रक्रिया का अन्त मही होता जब, तक कि ऐसी 
चुनौती नही आती जिसका सामना करने में सभ्यता असफल हो जाती है, तब विकास रुक जाता 
है. जिसे हमने पतन का नाम दिया है ॥ यहाँ से सहसम्बन्धी लय आरम्भ होती है, चुनोती का 
सामना नही हो सका फिर भी चुनौती आती रहती है। सक्षोभ के साथ चुनौती का सामना 
करने के लिए दूसरा प्रयत्त किया जाता है, और यदि इसमें सफलता मिली तो विकास होता 
रहेगा । किन्तु हम यह मान कर चरँगे कि थोडी अस्थायी सफलता के बाद यह सामना भी विफल 
हो जाता है । दव रोगाक्रमण फिर होगा, और सम्भवत कुछ समय के बाद चुनोती का सामना 
बरने की चेंप्टा होगी और कुछ समय में उसी कठोर चुनौती का सामना करके थोडी और अस्थायी 
सपलता प्राप्त होगी । इसके बाद फिर असफलता मिलेगी जो अन्तिम रूप से समाज का विनाश 
करे या ने करे । सैनिक भाषा में इसे पराजय-जमाव-पराजय-जमाव (रूट एण्ड रेली, रूट एण्ड 
रही) बह सकते हैं । 
यदि हम उन तकनीकी शब्दां की शरण लें जिन्हें हमने इस अध्ययन के आरम्भ में सोच 
निकाला था और जिनका प्रयोग हम करते आये हैं तो हमे स्पष्ट हो जायगा कि पतन के बाद का 
सकटकाल पराजय है सावेशौम राज्य वी स्थापना जमाव है । सार्वभौम राज्य के पतन के बाद 
जो अन्त काछ होता है वह्‌ अन्तिम पराजय है। विन्तु हमने एक सार्वभौम हेलेनी राज्य की 
इतिद्वास में देवा दि मारकंस आरीलियस की मृत्यु के दाद अराजक्ता हो गयी और डायोक्ली- 
शिपन के समय फिर पुनरुज्जीवन आ गया । कसी सा्वेभौम राज्य के इतिहास में एक बार 
से अधिक रोगाक़्मण और परुतरुज्जीवन हो सदता है । एसे आक्रमणों और पुनरुण्जीवन मी 
सध्या उस लेंस की शक्ति पर निभर करती है जिसमें से देखकर हम परीक्षा बर रहे हैं । 
उदाहरण के लिए थोट समय वे लिए विन्तु चद्धित कर देने वाछा रोगाक्मण ६९ में हुआ जिसे 
“बार सप्रादो वा वष कटते है । उिन्तु हम प्रमुख घटनाओ पर ही विचार बरेगे। सकटकाल 
के बीच भी पुनदुम्जीवन का समय आ सवता है ॥ यदि हम सकट मे वाल में एक विशेष पुनए- 
जजीवन तथा सार्यभौम राज के जीवन काल में एक रोगाव्रमण मा छें तो हमें फारमूठा मिल 
जायगा 


' सश्यताओं का विघटन हे ४६१ 


पराजय-जमाव-पराजय-जमाव-पराजय-जमाव-पराजय जिसे हम कह सकते हैं कि पराजय- 
जमाव के लय का साढ़े तीन विस्पन्दन है । स्पष्टतः साढ़े तीन संख्या में कोई विशेष गुण नहीं 
है । विघटन के विशेष उदाहरण में ढाई या साढ़े चार या साढ़े पाँच विस्पन्दन हो सकते हैं किन्तु 
विघटन की प्रक्रिया में कोई अन्तर नहीं होगा । किन्तु साढ़े तीन विस्पन्दन की संख्या साधारणतः 
अनेक विघटनोन्मुख समाजों के इतिहास में मिलती है । उदाहरण के लिए उनमें से कुछ का 
वर्णव हम करेंगे। 


हेलेनी समाज के पतन की ठीक-ठीक तारीख ४३१ ई० प्रु० है और चार सौ साल वाद ३१ 
ई० पू० में आगस्टस ने सार्वभौम राज्य स्थापित किया । क्या हम इन चार सी वर्षो में जमाव- 
2 उन:पतन की क्रिया को पाते है ? निश्चय ही हम पाते हैं । उसका एक चिह्न एकता के सामाजिक 
धर्म का प्रचार था जिसका साइराक्यूज़ में टिमोलिओन से प्रचार किया था और अधिक विस्तृत 
क्षेत्र में सिकन्दर महान्‌ ने इसी एकता का प्रयत्न किया था । ये दोनों चेप्टाएँ चौथी शती ईसापूर्व 
के अन्तिम अर्धाश में हुई थी । दूसरा चिह्न विद्व राष्ट्रमण्डल की संकल्पना है जिसका जीनों 
तथा एपिक्यूरियस ऐसे दार्शनिकों ने तथा उनके शिष्यों ने प्रचार किया था | तीसरा चिह्न 
अनेक वैधानिक प्रयोगों का है--सेल्यूकस का साम्राज्य, एकियन तथा एइटोलियन संघ तथा 
रोमन लोकतन्त्र | ये सब ऐसे प्रयत्व थे कि नगर-राज्य की प्रभुसत्ता के ऊपर एक प्रभुसत्ता की 
स्थापना हो । और चिह्न वत्ताये जा सकते है किन्तु जिस पुनरुज्जीवन का संकेत किया गया 
है उसके ज्ञान के लिए ये पर्याप्त है, और इनसे समय का भी ज्ञान हो जाता है । पुनरुज्जीवन के 
ये प्रयत्त असफल हुए । इसका कारण मुख्यतः यह था कि यद्यपि ये बड़ी-बड़ी राजनीतिक 
इकाइयाँ अहूुग-अलूग नगर-राज्यों से आगे बढ़ गयी थीं फिर भी आपसी सम्बन्ध में एक-द्गुसरे 
के प्रति उनमें अनुदारता और असहयोग था जैसा कि पाँचवी दती ई० पू० के यूनान के राज्यों 
में, था जब उन्होंने एकेनो-पेलोपोनेशियाई युद्ध का आरम्भ करके हेलेनी सभ्यता का पतन आरम्भ 
किया । यह दूसरा रोगाक्रमण अथवा (जो एक ही वात है) असफलता उस पुनरुज्जीवच की 
है जो २१८० पू० में हैनिवली युद्ध के आरम्भ में हुआ । हमने पहले रोमन साम्राज्य के इतिहास 
में एक सौ साल की लम्बी अवधि के रोगाक्रमण का वर्णन किया है और उसके बाद के पुनरुज्जीवन 
का । इससे साढ़े तीन विस्पन्दन का पता चलता है । 


यदि हम चीनी समाज के विघटन पर ध्यान दें तो हम देखेंगे कि पतन उस समय से आरम्भ 
हुआ, जब ६३४ ई० पू० में त्सिन और चू में विनाशकारी संघर्य आरम्भ हुआ और जब २२१ 
ई० पू० में त्सिन ने त्सी को पराजित किया और चीन ने चीनी शान्तिमय राज्य की स्थापना 
की । चीनी संकटकालू को यदि ये दोनों आरम्भिक और अन्तिम तिथियाँ है, तो क्या हमें इस बीच 
पुनरुज्जीवन तथा रोगाक्रमण की क्रियाएँ मिलती हैं ? इसका उत्तर हाँ है। क्योंकि चीनी 
संकटकाल में कनफूशियस (सम्भवतः ५५१-४७९ ई० पु०) की पीढ़ी के समय पुनरुज्जीवन 
का आन्दोलन-दिखाई देता है जब निदस्त्रीकरण सम्मेलन ५४६ ई० पू० में हुआ था जो अन्त में 
असफल हुआ । आगे चलकर यदि हम चीनी सार्वभोम राज्य के इतिहास पर दृष्टि डालें तो 
पहली तथा पीछे वाली इनकी पीढ़ी में, अर्थात्‌ ईसवी सन्‌ की पहली शत्ती के आरम्भ में, जब 
इनका अन्तःकारू था, रोगराक्रमण ओर पुनरुज्जीवन की कुख्यात कियाएँ हुई । यहाँ भी हमें 


२१- विघटन का लयात्मक रूप 


इसके पहले के अध्याय में हमने खोजा और एक समानता पायी--जिसमें स्वभावत विरोध 
भी था--जो विकासो मुख और विघटनोन्मुख समाजी के सर्जेनात्मक व्यक्तिया का गुण है । 
इसी ढप पर हम अपने विषय वी दूसरी दात की आगे छोज करेगे ओर देखेंगे ल्यात्मक विकास 
और ल्यात्मक विघटन में कोई समादता है और सम्मवत विरोध भी प्रत्येक स्थिति में 
हमारा फारमूला वही है जिसका अनुसरण हम अमी तक करते आये है, वह चुनौती और उसका 
सामना करने का फ़ारमूला । विकासोन्मुख सभ्यता में एक चुनौती उपस्थित होती है ओर सफ- 
रतापूर्वक उसका सामना होता है जिसके परिणाम में नयी चुनौती सामने आती है और इसका 
भी सफ़्ल्ता से सामना होता है । इस विकास की प्रक्रिया का अन्त नही होता जब, तक कि ऐसी 
चुनौती नही आता जिसका सामना करने में सभ्यता असफ्ल ही जाती है, तब विकास रक जाता 
है जिसे हमने पतन का नाम दिया है। यहाँ से सहसम्बन्धी लय थारम्भ होती है, चुनौती का 
सामना नही हो सका फिर भी चुनोती आतो रहती है। सक्षोम के साथ चुनोतो का सामना 
करने के लिए दूभरा प्रयत्न किया जाता है, और यदि इसमें सप०ता मिली तो विवास होता 
रहेगा । रिन्‍्तु हम यह मान वर घलेगे कि थोडी अस्थायी सफलता बे बाद यह सामना भी विफल 
हो जाता है । तव रोगाक्रमण फिर होगा, और सम्मवत कुछ समय के बाद चुनौती का सामना 
करने की चैप्टा होगी और कुछ समय में उसी कठोर चुनौती का सामना करके घाडी और अस्थायी 
सफलता प्राप्त होगी । इसके वाद फिर असफ्लता मिलेगी जो अन्तिम रूप से समाज का विनाश 
करे या म करे । सैनिक भाषा में इसे पराजय-जमाव-पराजय-जमाद (रूट एण्ड रैली, रूट एणए 
रैली) कह सकते है । 
यदि हम उन तकतीकी शैब्दा को झरण लें जिन्हें हमने इस अध्ययन के आरम्भ में सोच 
निकाला था और जिनका प्रयोग हम करते आये हैं तो हमें स्पष्ट हो जायगा कि पतन के बाद का 
सकटकाल पराजय हे सावभौम राज्य को स्थापता जमाव है । सार्वेभोम राज्य के पतत के बाद 
जो अन्त काल होता है वह अन्तिम पराजय है ॥ किन्तु हमने एक स्ार्वभौम हेलेनी राज्य के 
इतिहास में देखा कि मारकस आरील्यिस की मृत्यु के बाद अधजक्ता हो गयी और डायोक्ली- 
झ्ियन के समय फिर परुवरुज्णीवत आ गया । कसी सार्वभोम राज्य के इतिहास में एक बार 
से अधिक रागराज़्मण और पुतरुम्जीवन हो सकता है । एसे आक्रमणों और पुतरुज्जीवन की 
सख्या उस ल्स की दक्ति पर निर्भर करती है जिसमें से देखकर हम परीक्षा कर रहे हैं । 
उद्दाहरण के लिए थोड समय के ल्ए किन्तु चकित कर देन वाला रोगाज्रमण ६९ में हुआ जिसे 
“चार सम्राटो का वप! कहते हैं । किन्तु हम प्रमुख घटनाओ पर ही विचार करेगे । सक्टकाल 
के बीच भी पुनरज्जीवन कय समय आ सकता है । यदि हम सकट के काल में एक विशेष पुनरू- 
ज्जीवन तथा सार्वभौम राज के जीवन काछ में एक रोगात्रमण माने छे तो हमें फारमूल्य मिल 
जायगा 


सम्यताओं फा विघटन ४६३ 


रस विस्लत्दन उस समय स्पष्ट है जब अकबर (१५६६-१६०२) ने मुगल राज्य की स्थापना 
रा के पहले को पराजय का आपात स्पष्ट नहीं है, किन्तु यदि हम हिन्दू इतिहास के संकटकाल 
को देखें, जो ईसाई संचत्‌ की बारहवीं शती के अन्तिम भाग में आरम्भ होता है जब हिन्दुओं के 
सपानीय राज्यों में आपसी युद्ध हो रहे थे, तव हमें पता चछेगा कि हिन्दू शासकों और मुसलिम 
गनमणकारियों हारा बारहवीं और तेरहवीं घती में और बाद के मुसलिम आक्रमणकारियों ने, 
जिनमें अकबर के पूर्वंज भी थे, पद्रहवीं और सोलहवीं शती में जो विपत्ति ठायी उसके बीच 
उठाउद्दीन और फीरोज के दासन में चौदहवीं शतती में कुछ शान्ति थी। 
हम दूसरी सम्यताओं के विघटस का भी विश्लेपण कर सकते हे जहां हमें इतनी सामग्री 
तक है कि अध्ययन से हम परिणाम निकाल सकते हैं । किसी-किसी स्थिति में हम देखेंगे कि 
हल 88 की पूरी संझ्या नहीं मिलती, क्योंकि उस सभ्यता को उसकी स्वाभाविक मृत्यु के 
हेड ही उसका पड़ोसी निगल गया । फिर भी हमें विधटन के छम का इतना प्रमाण मिल गया 
कि हम इस छय के उदाहरण को अपनी पश्चिमी सभ्यता पर लगा कर देखें कि क्या वह उस . 
पैन का कुछ उत्तर दे सकती है, जिसे हमने कई बार पूछा कि जिसका अभी तक सम्तोपषजनक 
_“ऐर हम नहीं दे सके । प्रश्न यह है कि बया हमारी पश्चिमी सभ्यता का भी पतन हुआ है ? 
यदि हाँ, तो विघटन की किस परिस्थिति में वह पहुँची है ? 
फेक बात तो स्पष्ट है, हमारे यहाँ अभी सार्वभोम राज्य की स्थापना नहीं हुई है मद्यपि इस 
मद इस्साहसपूर्ण प्रयत्न इस झती के पहले अर्धाश में जरमनी हारा हुए और उसी प्रकार 
ईस्साहसपूर्ण प्रयत्न सो साज़ पहले नेपोलियन के फ्रांस ने किया था । एक बात और मा 
मं देव लोगों में हादिक और गम्भीर अभिरापा है कि एक संस्था की स्थापना हो जो सार्वभीम 
'ज्य नहीं हो, किन्तु जिसके द्वारा विदव की ऐसी व्यवस्था हो, जिस ढंग की एकता की संस्था 
पा है: 03 है पा में वहाँ के राजमर्मज्ञों और मी लक 
“ह। बह एसी संस्था होगी जिसमें सार्वभीम राज्य के वरद जायेंगे, 
अभिज्ञाप न आयेगा | सार्दभौम राज्य का अभिशाप यह है कि एक दल का व्यवित दूसरे दलों 
हे सैनिक शक्ति से भार गिराता है । बह 'तलूबार के द्वारा त्राण' का परिणाम है, जिसके बारे 
2 हमने देखा है कि वह न्राण चिलकुल नहीं है | हम चाहते हैँ कि स्वतन्त्र छोग स्वतन्त्र सहमति 
पे एक साथ रहें और बिना जबरदस्ती के सब प्रकार की बड़ी-सेन्बड़ी सुविधाएँ प्राप्त करें, और 
पईसैन्‍बड़ा सामंजस्य स्थापित करें, जिसके बिना यहे आदर्या व्यवहार में नहीं जा सकता । 
उवम्वर १९१८ के यूद-बचिराम के कुछ मास पहले अमरीकी राष्ट्रपति विछ्सन को जो प्रतिप्दा 


हम 


दूतप में प्राप्त हुई--यद्यपि अपने देश में नहीं--उसमें हमारी जाझाएँ निद्धित थीं । राष्ट्रपत्त 


विछसन का सम्मान गद्य द्वारा व्यवत किया गया था, आगस्टस के सम्बन्ध में जो सामग्री उप- 
का दे बह बरजिक या हरिस का पद्म है । चाहे गद्य हो या पथ, दोनों में जो विश्वास, वाला बौद 
का भावनाएं है थे श्राय: एकनसी हैं। परन्‍्तर परिणाम भिन्न है । बायव्डक्ष अपने 
तार को सार्वेभ्ीम राज्य बनाने में सफर हुआ, विछसन अपने संसार को और अच्छा 
बनाने में क्षमपस्ठ रद्रा-- 

छीटा आदमी एक-एक जोड़ता £, 

जहदी ही बढ़ सी तक एयर कर छेता हैं 


डर इतिहास + एक अध्ययत 


साढ़े तीव विस्पन्दत मिलते हैं। ये विस्पन्दन हेलेनी विस्पन्दन से दो सो साछू पहले समगति 
द्ोकर मिलते है। 
सुमेरी इतिहास में हमें वही बात मिलती है । सुमेरी सकटकाछ में जमाव-पराजय का 
विस्पन्दन स्पष्ट है। सुमेरी सावंधौम राज्य में पराजय-जमाव का विपरीत-विस्पन्दन बहुत 
स्पष्ट दियवाई देता है | यदि हम सुमेरी सकेट का कार सैन्यवादी एरेच के लुगालज़ग्गीसी 
(सम्भवत २६७७-२६५३ ई० पू०) के जीवत से ओर उसका अन्त सुमेरी सार्वभोम राज्य की 
स्थापना से मानें, जिसे अर के अर-एनगूर ने (सम्भवत २२९८-२२८१ ई० पू०) स्थापित 
किया था, तो कम-से-कम इस बीच के वाछ में पुनरज्जीवन का एक चिह्न हमें चाक्षुप-कला में 
मिलता है जो मरमसीन के समय में सम्पन्न हुई थी । सुमेरी शान्तिपूर्ण राज्य का समय भर- 
एनगूर के गद्दी पर बैठने से हम्मूरवी की मृत्यु छंमभग ( १९०५ ई०पू० ) तक है, किन्तु ध्यान से देखने 
पर पता चलता है कि यह शान्ति केवल हल्का आवरण था, अन्दर-अन्दर अराजकता व्याप्त 
धी । अरूएनगूर के गद्दी पर बैठने के सौ साछ बाद उसका “चारों दिशाओं का साम्राज्य टुकड़े- 
टुकड़े हो गया और इन्ही टुक्डो में ही सौ साल तक रहा, जब हम्मूरवी ने उसे फिर से सार्वभौम 
रूप में निर्मित किया जिसके बाद ही उसवा विनाश हुआ । 
यही परिचित नकशञा हमें परम्प्रावादी ईसाई समाज के मूल दरीर के विधटन के इतिहास 
में दिखाई देता है। हम पहले बता चुके है. कि इस सभ्यता का पतन रोमानो-बुलगेरियन युद्ध 
९७७-१०१९ ई० से आरम्भ हुआ और द्वान्तिमय धामिक सावंभौम राज्य १३२७१०७२ की 
पुन स्थापना से आरम्भ होता है जब उसमार्तियो ने पैसिडीनिया पर विजय प्राप्त की । इन दोनो 
तारीजो के बीच, जब परम्परावादी ईसाइपी का सक्टकाऊ था, हम पुनशज्जीवन की स्पापना 
की घटना देख सकते हैं जिसका नेता पूर्वी रोमत सम्रादु एलेव्सियस केमनेतस (१०८१-१११८) 
था। यह क्रिया सौ साल तक चली । इसके बाद का धान्तिमय धामिक सार्वभौम राज्य का, 
सन्‌ १७६८-७४ के रूसीनुुर्की युद्ध की पराजेम के कारण, पठन हो गया | इस पतन से उस- 
मातिया घासन का पूर्णत अन्त हो गया । उसमानिया इतिहास से पता चलता है कि इसके पहले 
रोगाकम्ण हो चुका था, जिसके बाद फिर से पुनरुज्जीवन हुआ 4 रोगाक्रमण उस समय हुआ 
जव बादशाह ने दास्तो के परिदार का शीघ्रता से विवाश होने छगा, जब सुलेमात महास्‌ बी 
सत्‌ १५६६ में मृत्यु हुईं । पुनदज्जीवन का आरम्भ उस समय से होता है जब बादघाह मे 
परम्परावादी ईसाई रिआया को स्वतस्त्र मुतलमानो के साथ, जिन्‍्होने शक्ति बी बागडोर अपने 
हाथ में ले छो थी--धारान में लेते का प्रमोग किया । अब वह इस बात पर घोर नही दैता 
था कि शासन में सहयोग करने के लिए उन्हें धर्म-परिवर्तत करना पडेंगा । इस त्रान्तिवारी 
नवीनता न, जो कोपरलू वडीरो का कार्य था, उसमानिया साम्राज्य को साँस छेने का समय दिया, 
जिसे दाद बे उसमानलो ट्यूलिप काल! मद्ते है । 

(हल्दू जपाज के विचटन के इतिहास में अभी आधे विस्पन्दन का समय॑ नहीं आया है । 
बयाकि हिन्दू स्रावंधोम राज्य वी, जिसे ब्रिटिश शासन ने स्थापित डिया था, दूसरी किस्त वा 
समय अधी पूरा नही हुआ है ॥ इसके विपरीत पराजय--ओर पुनरुज्जीवन ने पहले सीन 
विस्पन्दन का रचा मौजूद है। तीसटा रोगाक्रमण उस समय हुआ जब मुगछ साआज्य के 
पतन और दिडिश राज्य के ऋगमत के शीच की अराजपता था समय यथा | पुनरगण्जीदन बाप 


सब्यताओं फा विघटन ४६३ 


दूसरा विस्पन्दन उस समय स्पष्ट है जब अकवर (१५६६-१६०२) ने मुगल राज्य की स्थापना 
की । इसके पहले की पराजय का आघात स्पष्ट नहीं है, किन्तु यदि हम हिन्दू इतिहास के संकटकाल 
को देखें, जो ईसाई संवत्‌ की वारहवीं शती के अन्तिम भाग में आरम्भ होता है जब हिन्दुओं के 
स्थानीय राज्यों में आपसी युद्ध हो रहे थे, तब हमें पता चलेगा कि हिन्दू शासकों और मुसलिम 
आक्रमणकारियों द्वारा वारहवीं और तेरहवीं शती में और वाद के मुसलिम आक्रमणकारियों ने, 
जिनमें अकबर के पूर्वज भी थे, पन्दहवीं और सोलहवीं शती में जो विपत्ति ढायी उसके बीच 
अलाउद्दीन और फीरोज के शासन में चौदहवीं शती में कुछ शान्ति थी | 
हम दूसरी सम्यताओं के विघटन का भी विश्लेषण कर सकते हूँ जहाँ हमें इतनी सामग्री 
मिलती है कि अध्ययन से हम परिणाम निकाल सकते हैं । किसी-किसी स्थिति में हम देखेंगे कि 
“विस्पन्दन' की पुरी संख्या नहीं मिलती, क्योंकि उस सभ्यता को उसकी स्वाभाविक मृत्यु के 
पहले ही उसका पड़ोसी निगल गया । फिर भी हमें विधघटन के छूय का इतना प्रमाण मिल गया 
है कि हम इस ऊूय के उदाहरण को अपनी पश्चिमी सभ्यता पर लगा कर देखें कि क्या वह उस 
प्रश्न का कुछ उत्तर दे सकती है, जिसे हमने कई वार पूछा कि जिसका अभी तक सन्‍्तोषजनक 
उत्तर हम नहीं दे सके । प्रश्न यह है कि क्या हमारी पश्चिमी सभ्यता का भी पतन हुआ है ? 
यदि हाँ, तो विधटन की किस परिस्थिति में वह पहुँची है ? 
एक बात तो स्पप्ट है, हमारे यहाँ अभी सार्वभौम राज्य की स्थापना नहीं हुई है यद्यपि इस 
दिश्ला में दो दुस्साहसपूर्ण प्रयत्त इस शती के पहले अर्धाश में जरमनी हारा हुए और उसी प्रकार 
का दुस्साहसपूर्ण प्रयत्न सौ साल पहले नैपोलियन के फ्रांस ने किया था । एक वात और स्पष्ट 
है । हम लोगों में हादिक और गम्भीर अभिलापा है कि एक संस्था की स्थापना ही जो सार्वभीम 
राज्य नहीं हो, किन्तु जिसके द्वारा विश्व की ऐसी व्यवस्था हो, जिस ढंग की एकता की संस्था 
स्थापित करनी का प्रयत्न हेलेनी संकटकाल में वहाँ के राजमर्मज्ञों और दार्शनिकों ने किया था 
किन्तु निष्फल रहे । वह ऐसी संस्था होगी जिसमें सार्वभीम राज्य के वरदान तो सब आ जायेंगे, 
अभिश्ञाप न आयेगा । सार्वभौम राज्य का अभिशाप यह है कि एक दल का व्यवित दूसरे दलों 
को सैनिक शक्ति से मार गिराता है । वह तलवार के द्वारा त्राण' का परिणाम है, जिसके बारे 
में हमने देखा है कि वह त्राण विलकुल नहीं है । हम चाहते हैं कि स्वतन्त्र लोग स्वतन्त्र सहमति 
से एक साथ रहें और विना जबरदस्ती के सब प्रकार की बड़ी-से-बड़ी सुविधाएँ प्राप्त करें, और 
बड़े-से-वड़ा सामंजस्य स्थापित करें, जिसके बिना यह आदर्श व्यवहार में नहीं आ सकता । 
नवम्बर १९१८ के युद्ध-विराम के कुछ मास पहले अमरीकी राष्ट्रपति विछूसन को जो प्रतिष्ठा 
यूरोप में प्राप्त हुई--यद्यपि अपने देश में नहीं--उसमें हमारी आश्ाएँ निहित थीं । राष्ट्रपति 
विलसन का सम्मान गय द्वारा व्यक्त किया गया था, आगस्ट्स के सम्बन्ध में जो सामग्री उप- 
लब्ध है वह वरजिल या होरेस का पद्म है । चाहे गद्य हो या पद्य, दोनों में जो विश्वास, आशा और 
धन्यवाद की भावनाएँ हैं वे प्रायः एक-सी हैं। परन्तु परिणाम भिन्न है। आगस्टस अपने 
संसार को सार्वभौम राज्य बनाने में सफल हुआ, विछूसन अपने संसार को और अच्छा 


बनाने में असफल रहा-- 
छोटा आदमी एक-एक जोड़ता है, 
जल्दी ही वह्‌ सौ तक एकत्र कर रूता हद 
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बडे आदमी की अभिलापा छाखो की होती है, 
वह एक भी एकत्र नही कर पाता ! 
इन विचारों और तुलना से पता चलता है कि हम अपने सक्टकाल में बहुत आगे बढ गये हूँ 
ओर यदि हम पूछें कि निकट भूत में सबसे स्पष्ट ओर विशिष्ट क्‍या विपत्ति हमारे सामने उपस्थित 
हुई है, जा उत्तर स्पष्ट है--राष्ट्रवादी परस्पर विनाशकारी युद्ध, जिसे ल्ब तन्‍्त्र तथा उद्योगवाद 
द्वारा निर्मुवत शक्तियों से वल मिला है, जैसा कि इस अध्ययन में पहले हमने बताया है । इस 
भीषणता का आरम्भ अठारहबी शती के अन्त के फ्रास के ऋ्रान्तिकारी युद्ध से होता है । पहले 
जब हम इस विपय पर विचार कर रहे थे, तव पश्चिम के इतिहास वे आधुनिक इतिहास्त में हमें 
पता चला कि इस प्रकार का हिंसात्मक संघर्ष पहला नही, दूसरा था ! पहलछा सघर्ष वह था 
जिममें तथाकथित धार्मिक युद्ध हुए थे, जिसने सोलहवी शती के मध्य से सत्रहवी श्ती के मध्य तक 
पश्चिमी ईसाई जगत्‌ को तहस-नहस्ध कर डाला और हमने देखा कि इन दोनो हिसात्मक युद्धो 
के बीच सौ साल ऐसे बीते जिनमें युद्ध अपेक्षया हल्का रोग था, जिसमें राजाओ का खेछ होता 
रहा, जिसमें न तो धार्मिक उन्माद था, न साप्रदायिक्ता, न लोकतस्त्रीय राष्ट्रवाद । इस प्रकार 
अपने इतिहास में भी हमें मकटकाल का प्रतिरूपी (टिपिकल) उदाहरण मिलता है. पतन, 
पुतरुश्नीवन और दूसरा रोगाक्रमण । 
हम देथ सकते हैँ कि सकटकाल में अठारहवी शती का पुनरुज्जीवन ब्मो अकांछ प्रसूत 
और अस्थायी हुआ । उसका कारण यह था कि जो सदाशयता 'प्रवुद्धता' वे' कारण प्रयोग में 
लायी गयी वह विश्वास, आशा और उदारता के ईसाई गुणो पर आधारित नही थी, बल्कि निराशा, 
भय और मानवता के प्रति घृणा के पैशाचिक रोगो के कारण प्रयोग की गयी । यह घामिष 
उत्साह की उपलब्धि नहीं थी, उसवी कमी का सरलू उपजात (बाई प्राइवट) था । 
कया हम उस दूसरे और अधिक हिसात्मक युद्ध के परिणाम को, किसी भी दशा में, देख 
सकते है जिसमें हमारा पश्चिमी समाज अठारहवी शञती वाली प्रबुद्धता की आध्यात्मिक अपर्याप्तता 
के कारण फेस गया है ? यदि हम भविष्य की ओर देखने का प्रयत्व कर तो हमें पहले यह स्मरण 
कर लेना चाहिए कि जितनी भी सम्यताओ का इतिहास में वर्णव हुआ है वे चाहे मर गयी हो 
या मर रही हो, जन्तु के झरीर के समाव नही है, जितके लिए पहले से ही निश्चित है कि जीवन 
की एंव' अवधि समाप्त करके समाप्ति पर पहुँचेंगे | यदि आज तवा जितनी सभ्यताएँ हुई ६, 
उन्हाने इस प्रथा का अनुगमन क्या है, तो भी, ऐतिहासिक वियतिवाद का कोई ऐसा नियम नही 
है जो हमें विवश कर सके त्रि सकटकारछ की असह्य कडाही में से सार्वभशीम की धीमी और स्थिर 
अग्नि में अपने को ऐक दें जिसमें धीरे धीरे जलकर हम घूछ और राख हू जायेंगे । साथ ही 
यदि दूसरी सभ्यताआ वा इतिहास और भ्रकृति के जीवन का हम देखेंगे और अपनी वर्तमान 
स्थिति के अमगल प्रवाद्य में निरीक्षण करेंगे तो ऐसा होना विश्चित जात पडता है । यह अध्याय 
१९३९-४५ के विश्वपुद्ध के आरम्भ में उत पाठका के लिए लिखा गया था जिन्‍्हाने १९१४-१८ 
का महाभारत देखा था । और इस दूसरे युद्ध वी समाप्ति के वाद प्रकाशन वे लिए इसे फिर से 


4. आर० शाउनिय . एप्रामेरियन्स पयुतरकत । 


सभ्यताओं का विघटन ४६५ 


लिखा गया । यह दूसरा युद्ध हमारे जीवन में ही ऐसे वम के आविष्कार तथा प्रयोग से समाप्त 
किया गया जिसमें एटमिक शक्ति को विमुक्त करने का नया ढंग निकाला गया जिससे मनुष्य 
ने मनुष्य के जीवन तथा उसकी निर्मित बस्तुओं को नप्ट कर दिया जैसा पहले कभी नहीं हुआ 
धा। इन विनाशकारी घटनाओं का शी घ्र-श्नी प्र होना और बढ़ता ही जाना भविष्य के अन्धकार 
का चोतक है, इस अनिश्चयता के कारण, ऐसे समय जब हमारी आध्यात्मिक शवितयों की नितान्त 
आवदयकता है, हमारी आजा और विश्वास के टूट जाने की आशंका है। यहां वह चुनौती है जिसे 
हम अस्वीकार नहीं कर सकते और हमारा भविष्य हमारा सामना करने पर त्िर्भर है । 

“मैने स्वप्न देखा, और मैने देखा कि एक मनुष्य चिथड़ों में लिपटा एक स्थान पर खड़ा है । 
उसके मुंह उसके घर के उलटे है, उसके हाथ में एक पुस्तक है और पीठ पर बड़ा वोझ है । मैने 
देखा कि उसने पुस्तक खोली और पढ़ा, वह पढ़ता रहा और रोता रहा और काँपता रहा । 
जब वह अपने को नहीं रोक सका, फूट-फूटकर रोने गा और दुख से चिल्ला उठा, 'मैं क्या 
करूं! १7! 

बुनयन का ईसाई बिना कारण ही इतना दुखी नहीं हुआ “मुझे निद्िचत रूप से बताया गया 
है (उसने कहा) कि हमारा यह नगर आकाश से वरसती आग से जरू जायगा, जिसमें मैं, 
मेरी पत्नी और मेरे सुन्दर बच्चे भस्म हो जायेंगे जब तक कि कोई ऐसी राह न निकले (जो अभी 
मुझे दिखाई नहीं देती) जिससे मेरी रक्षा हो सके ।' 

. इस चुनौती का सामना ईसाई किस प्रकार करने जा रहा है ? क्या वह इधर-उधर देखेगा 
कि किस ओर दौड़, और फिर भी खड़ा रहेगा, क्योंकि उसे पता नहीं कि किस ओर जाना चाहिए? 

या वह प्रकाश पूंज की ओर देखते हुए और टूर फाटक की ओर पाँव मोड़ते हुए जीवन, जीवन, 
शाइवत जीवन' चिल्लाते हुए दौड़ेगा ? यदि इस प्रशइन का उत्तर और कहीं कोई नहीं देगा, केवल 
ईसाई को देना होगा, तो हमारा मानवी प्रकृति की समानता का ज्ञान बताता है कि हम यह भविष्य- 
वाणी कर सकते हैं कि ईसाई की मृत्यु विनाश के नगर में हो जायगी । किन्तु इस कथा के बलासिक 
संस्करण में हमें बताया गया है कि मानव नायक कठिन समय में अपने ही साधनों पर नहीं 

छोड़ दिया गया था । बुनयन के अनुसार ईसाई को धर्मप्रचारक ने वचाया था । और यह 

मानकर ईश्वर की प्रक्षति मनृष्य की प्रकृति से स्थिर नहीं होती । हमें प्रार्थना करनी चाहिए कि 

हमारे समाज को एक वार जो क्षमा ईइवर ने प्रदान की उसे दूसरी वार वह इनकार नहीं कर 

सकता यदि हम प्रायविचत्तपुर्ण हृदय से प्रार्थना करेंगे । 


२ डे 9 


डद्ड इतिहास + एक अध्ययन 


बड़े आादमी की अभिलापा लाखो की होती है, 
वह एक भी एक्त्र नही वर पाता ! 
इन विचारों और तुलना से पता चल्ता है कि हम अपने सकटवाछ में बहुत आगे बढ गये हैं 
ओर यदि हम पूछे कि निकट भूत में सबसे स्पष्ट और विश्विप्ट वया विपत्ति हमारे सामने उपस्थित 
हुई है, जो उत्तर स्पष्ट है--यप्ट्रवादी परस्पर विवाशकारी युद्ध, जिसे छोकतस्त तथा उद्योगवाद 
द्वारा निर्मुकत शक्तियों से दक मिला है, जैसा कि इस अध्ययन में पहले हमने बताया है । इस 
भीपणता का आरम्भ अठारहवी शती के अन्त के फ्रास वे क्रान्तिकारी युद्ध से होता है। पहले 
जब हम इस विपय पर विचार वर रहे थे, तब पश्चिम के इतिहास वे आधुनिक इतिहास में हमें 
पता चला कि इस प्रकार का हिसात्मक सघ्प पहला नहीं, दूसरा था। पहला संघर्ष बह था 
जिममें तथाकथित धार्मिक युद्ध हुए थे, जिसने सोलहवी शती के मध्य से सत्रहवीं शती के मध्य तक 
पश्चिमी ईसाई जगत्‌ को तहस-वहस कर डाला और हमने देखा कि इन दोनों हिसात्मक युद्ो 
के बीच सौ साल ऐसे वीते जिनमें युद्ध अपेक्षया हल्का रोग था, जिसमें राजाओ का खेल होता 
रहा, जिसमें न तो घामिक उन्माद था, न साप्रदायिकता, न लोक्तन्त्रीय राष्ट्रवाद | इस प्रकार 
अपने इतिहास में भी हमें सकटकाछ का प्रतिरुपी (टिपिक्ल) उदाहरण मिलता है : पतन, 
पुनछण्जीवत और दूसरा रोगाऊकमण । 
हम देख सकते हैं कि सकठकाल में अठारटवी शी का पुनरुण्जीवन बयो अकाल प्रमूत 
और अस्थायी हुआ । उसका कारण यह था कि जो सदाझयता (्रबुद्धता' बे कारण प्रयोग में 
छायी गयी वह विश्वास, आशा और उदारता के ईसाई गुणो पर आधारित नही थी, बल्कि निराशा, 
भय और मानवता के प्रति धृणा के पैशाचिक रोगो के कारण प्रयोग की गयी। मह घामिक 
उत्माह की उपलब्धि नही थी, उसकी कमी का सरकू उपजात (बाई प्राइकट) था । 
ब्या हम उस दूसरे और अधिक हिसात्मक युद्ध के परिणाम को, किसी भी दशा में, देख 
सबते हैं जिसमे हमारा पश्चिमी समाज अठारहवी शती वाली: प्रदुद्धवा की आध्यात्मिक अपर्याप्तता 
के कारण फेंस गया है ? यदि हम भविष्य वी ओर देखने का प्रयत्न करे तो हर्मे पहले यह स्मरण 
कर लेना चाहिए कि जितनी भी सम्यताओ का इतिहास में वर्धव हुआ है वे चाहे मर गयी हो 
या भर रही हा, जन्तु के शरीर के समान नही है, जितके लिए पहले से ही निददिचत है कि जीवन 
की एक अवधि समाप्त करके समाप्ति पर पहुँचेंगे | यदि आज तक जितनी सभ्यताएँ हुई हैं, 
उन्होने इस प्रथा का अनुगमन क्या है, तो भी, ऐतिहासिक नियतिवाद का कोई ऐसा नियम नही 
है जो हमें विवश कर सके कि सकटकाल की असटह्य कडाही मे से सार्वभौम वी धीमी और स्थिर 
अग्नि में अपने को फेंक दें जिसमे घोरे-छीरे जलकर हम घूल और राख हो जायेंगे । साथ ही 
यदि दूसरी सभ्यताआ का इतिहास और प्रकृति के जीवन को हम देखेंगे और अपनी बर्तमान 
स्थिति के अमगछ प्रकाशन में निश्ेक्षण करेंगे तो ऐसा होना निश्चित जान पडता है । यह अध्याय 
१९३९-४५ के विश्वयुद्ध के आरम्म में उन पाठको के लिए लिखा यया या जिन्‍्होने १९ १४-१८ 
का महाभारत देखा था । और इस दूसरे युद्ध को समाप्ति के बाद प्रकाशन के लिए इसे फिर से 


4- आर० ब्राउनिंग * एप्रामेरियल्स पयुनरल ॥ 


सभ्यताओं का विघटन ४६७ 


यदि पेनिलोप का धागा निकालना निरर्थक नहीं हुआ तो उस महान्‌ बुनकर का कैसे होगा 
जिसके कार्य का हम अध्ययन कर रहे हैं, और जिसका गीत गोएटे की कविता में अभिव्यक्त है-- 


५० 


जीवन की धारा में, गति की झंझा में 
कार्य के उत्साह में, अग्नि में, तूफान में 
यहाँ और वहां 
ऊपर और नीचे 
में चलता हूँ और घूमता हें 
जन्म और मरण 
असीम सागर 
जहाँ विल्लुव्ध तरंगें 
सदा उठती हैं 
उनके उत्तेजित संघर्ष के 
नीचे और ऊपर 
उभरती हैं और बुनती हैं 
जीवन के परिवर्तन । 
समय के चलते करघे में निर्भय होकर 
में ईदवर के लिए बस्त्र बुनता हूँ।' 
घरती की आत्मा का यह कार्य, समय के करधे पर बुनता और फिर तागे का उदेड़ना, 
मनुष्य का लौकिक इतिहास है । यह मानव-समाज की उत्पत्ति, विकास और पतन तथा 
विघटन में व्यक्त होता है। जीवन के इस असमंजस में और कर्म के तूफान में तात्तिक लय का 
विस्पन्दन हमें सुनाई देता है, जिसकी विभिन्नता हमने इन रूपों में जाना है---चुनौती और 
सामना, विलगाव और वापसी, पराजय और जमाव, विभाजित होना और सम्बन्धित 
होना, भेद और पुनर्जन्म ५ यह तान्विक लय हमें प्रत्यावर्ती यिच्र और यांग के विस्पन्दन में 
मिलता है । इसके सुनने में हमने यह जान लिया है कि चाहे (ग्रीक नृत्य के) गायन का उत्तर 
विपरीत गायन हो, जय के वाद पराजय हो, रचना के बाद विनाश हो, जन्म के बाद मरण हो, 
इस लय के विस्पन्दन की गति न तो अनिर्णीत युद्ध की अस्थिरता है, न मशीन के पहिये के चक्र 
का आवतंन है । पहिये का वरावर घूमना वेकार नहीं है, यदि प्रत्येक परिक्रमा में वह लक्ष्य के 
निकट पहुँचता है और यदि पुनर्जन्म का अभिप्राय कोई नवीन जन्म है, और केवल किसी ऐसी 
वस्तु का पुनर्जन्म नहीं जो मर चुकी है, तव जीवन का चक्र केवल पैशाचिक यन्त्र नहीं है, जो 
इक्सिमान को शाशवत दण्ड देने के लिए बना है । इस प्रमाण से यिन और यांग के संगीत के 
विस्पन्दर्न॑ की लय सर्जन का गीत है और यदि हम उसे सुनकर उसमें यह पायें कि रचना के स्वर 


१. गोएंटे : फाउस्ड २, ५०१-६ (आर० एन्सटेल का अनुवाद) 
२. प्रीक नृत्य में एक गायन होता है, फिर घूमने पर दूसरा गायन होता है--जिसे स्ट्रोफी 
और एंटीस्ट्रोफी कहते हैं ।-- अनुवादक 


२२- विघटन द्वारा मानकीकरण 


सभ्यताआ के विघटन को प्रक्रिया की खोज की समाप्ति पर हम पहुँच गये है, किन्तु समाप्ति 
क पहले एक प्रश्न पर और विचार करना है । जिन वातो पर हम अभी तक विचार करते आये 
है उनमें यह देखना है कि कोई प्रमुख प्रवृत्ति तो नही काम कर रही है । और हम निश्चय रूप 
से देखते है कि मानक्रीकरण और एकरूपता की प्रत्॒त्ति (विघटन में ) काम करती है, जिस प्रकार 
सभ्यताओ के विकास की स्थिति में इसके विपरीत विशिष्टीकरण और विभिन्नता की प्रवृत्ति 
होती है । ऊपर सतही दृष्टि से हमने देखा है कि विघटन में साढ़े तीन विस्पन्दन बराबर लय के 
ढंग पर होता है । इससे और महत्वपूर्ण एकरूपता का चिह्न यह है कि विधटनोग्भुख समाज में 
तीन स्पष्ठ वर्गों मैं विभाजव का भेद हो जाता है और उनमें प्रत्येक एक ढग का सर्जनात्मक कार्य 
करता है । हमने देखा है कि शवितशाली अल्प्सख्यक समान ढग से दार्शनिक कार्य करते हैं 
और सावंभौम राज्य स्थापित करते हैं, आन्तरिक सर्वहारा समान रूप से 'महान्‌ धर्मों का आविष्कार 
करते हैं जो सावभोम धर्मतन्त्र में अपने को व्यक्त करना चाहते हूँ और बाहरी सर्वहारा सेना 
को एकत्र करते हैं और ऐसा कार्य करते है कि उस युग को वीर काल' कहा जाता है । ये सस्याएँ 
समान रूप से उत्पन होती है और वे इतनी महत्त्वपूर्ण हैं कि जिस ढग से विघटन की यह प्रक्रिया 
होती रहती है उसी ढग से हमने इस अध्याय के अन्त में इसे सारणी के रूप में अद्धित किया है ! 
इससे भी अधिक व्यवहार, भावना और जीवन की समानता है और आत्मा के भेद के अध्ययन 
से प्रकट होता है । 
पनिलोप के जाला के दृष्टान्त तया ऐसे ही समान उदाहरणों पर विचार करने से वही 
विपमता हमें मिलती है जो विकास में विभितता और विघटन में एकरूपता में है । जब अनु 
पस्यित ओडीसियस की सती पत्नी ने अपने अनेक हठी प्रेमियों को वचन दिया कि ज्योही में 
वृद्ध लेअरटेड (ओडोसियस के पिता) के लिए मह कफ्न बीनना समाप्त कर छूंगी, तुममें से 
किसी से विवाह कर छूंगी । तो वह अपने करघे पर प्रतिदिन कपडा बीनती थी और दिल में 
जितना वीमती थी, उतना रात में उघेड डालती थी । जब वह भ्रात काल बीनमा आरम्भ करती 
थी, उसके सम्मुख अनेक नमूने थे, और यदि वह चाहती तो प्रतिदिन नये नमूने के कपडे बुतती । 
किन्तु रात का काम एकरस या, क्योकि उधेडने में कोई भी नमूना हो, कोई अन्तर नही हो सकता 
था। दिन में चाहे उसकी गति क्तिनी भी जठिल होती रही हो, रात में तो केवल तागा निकालने 
का काम था। 
रात के इस अनिवाय॑ नीरमता के लिए पेनिलोप पर दया आती हैं । यदि यह गौरसता 
उद्देश्यहीन होती तो यह श्रम असह्य होता । उसे जिमसे प्रेरणा मिलती थी वह उसकी आत्मा के 
अन्दर एक गीत था--उससे मेरा मिलत होगा ४ वह आशा पर जीवित थी और काम कर 
रही थी, ओर वह विद्यश नही हुईं । नायक खलौटकर आया, नायिका उसी की रही, अन्त में 
दोनों का मिलन हो गया। 
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यदि पेनिलोप का धागा निकालना निरर्थक नहीं हुआ तो उस महान्‌ वुनकर का कैसे होगा 
जिसके कार्य का हम अध्ययन कर रहे हैं, और जिसका गीत गोएटे की कविता में अभिव्यक्त है--- 


जीवन की धारा में, गति की झंझा में 
कार्य के उत्साह में, अग्नि में, तूफान में 
यहाँ और वहाँ 
ऊपर और नीचे 
मैं चलता हूँ और घूमता हूँ 
जन्म और मरण 
असीम सागर 
जहाँ विक्षुब्ध तरंगें 
सदा उठती हैं 
उनके उत्तेजित संघर्ष के 
नीचे और ऊपर 
उभरती हैं और बुनती हैँ 
जीवन के परिवर्तन । 
समय के चलते करघें में निर्भग होकर 
में ईश्वर के लिए वस्त्र बुनता हूँ।* 
धरती की आत्मा का यह कार्ये, समय के करधें पर वुनना और फिर तागे का उधेड़ना, 
मनुष्य का लौकिक इतिहास है । यह मानव-समाज की उत्पत्ति, विकास और पतन तथा 
विघटन में व्यक्त होता है। जीवन के इस असमंजस में और कर्म के तूफान में तात्त्विक रूय का 
विस्पन्दन हमें सुनाई देता है, जिसकी विभिन्नता हमने इन रूपों में जाना है--चुनौती और 
सामना, विलगाव और वापसी, पराजय और जमाव, विभाजित होना और सम्बन्धित 
होना, भेद और पुनर्जन्म । यह तात्विक लय हमें प्रत्यावर्ती यिन और यांग के विस्पन्दन में 
मिलता है । इसके सुनने में हमने यह जान लिया है कि चाहे (ग्रीक नृत्य के) गायन का उत्तर 
विपरीत गायन हो, जय के बाद पराजय हो, रचना के वाद विनाश हो, जन्म के बाद मरण हो, 
इस लय के विस्पन्दन की गति न तो अनिर्णीत युद्ध की अस्थिरता है, न मशीन के पहिये के चक्र 
का आवतंन है । पहिये का वराबर घूमना वेकार नहीं है, यदि प्रत्येक परिक्रमा में वह लक्ष्य के 
निकट पहुँचता है और यदि पुनर्जन्म का अभिप्राय कोई नवीन जन्म है, और केवल किसी ऐसी 
वस्तु का पुनर्जन्म नहीं जो मर चुकी है, तव जीवन का चक्र केवल पैशाचिक यन्त्र नहीं है, जो 
इक्सिमान को शाइवत दण्ड देने के लिए बना है । इस प्रमाण से यिन और यांग के संगीत के 
विस्पन्दर्न की छय सर्जन का गीत है और यदि हम उसे सुनकर उसमें यह पायें कि रचना के स्वर 


१. गोएटे : फाउस्ट २, ५०१-६ (आर० एन्सटेल का अनुवाद) 
२. ग्रीक नृत्य में एक गायन होता है, फिर घूमने पर दूसरा गायन होता है--जिसे स्ट्रोफी 
और एंटीस्ट्रोफी फहते हैं ।-- अनुवादक 
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क बाद दिताए वा स्वर है, हा हम दष-प्रष्ट नहों होगे । इस शारघ यह गीत पैशाबिर कपट 
भरी है, दौतों मदर वासइबिकदा के प्रयाण है । यदि हम अच्छी तरह सुर्दे ता हम देखेंगे हि जब 
दो स्वर टरयाठे है, तब विस्व॒सता नी सहस्वरता उत्पन्न द्वोती है । रचना रचनात्मर ने होती, 
मदि अपने विरोधी को भी वह तिएछ ने चाठो ॥ 
हिल्दु उप्र सतीद वर्क का गया जो घरती भी आत्मा बुतती है ? बद्ा वह ज्योही बुना 
जाए है रद में रप दिया जाठा है या हम पृस्दों पर भो उसे अशौकिद बुनावट के कुछ टुप डे 
देख मत है ?े हम उत तस्तुओ का करा समझें जो वस्त्र उपेम्ते गसय गरपे के पास पढ़े रह 
जाते है ? प्रस्धताओं बे विपटन में हमने देखा कि उसकी यात्रा चाह सारहोन हो, अपने पीछे 
मसादप छाड़े, बह गमाप्त नदी हाठी । जद सम्यवाओं गया विनाश होता है सद अपने पीछे 
दे सावमौष राग्यों, सार्पमोम धर्मतन्वा और बदंर मेनानदलों का अवशेष छोड जाती है । हम 
इस पापों को करा रे ?े जया ये बेब उन्छिष्ट पदार्य है, दा यदि हम इस गजरों को घुत में 
सा इतरर को बठा के मय उद्हष्ट लमूने उससे सैयार हाग, जिसे उम खध्यडाते करपे के बजाय, 
िए पर अ्ी तर उसका मारश घ्यप्न था, हिमी अजात करा के कोशत मे शुता है ? 
इस प्रग्त पर विपार करते हुए थदि हम अपने पहले गे अनुसधानों के परिधाम पर ध्यान 
हैं भा हम पर विशशरा बेर सरेंगे दि ये भप्ययत की सामर्णियाँ सामाजिक विधदत भी बेवरल 
उच्णिट पशप नही है । इसमें कुछ अधिक है ॥ अपोि पहे वे हमें विभाजन और सम्यस्ध 
के हप में शिहपी है और यही ऐश सस्यता से दगरी सम्यता बा सम्दध है। स्पष्टता इसे 
होता सरधाओं ही ध्याझया हिसी एर सम्यता के इतिहास वे माध्यम से नहीं हो सफ्ती । 
उतरे अहिकड के शोर एश धस्पवां से दुगरी सम्दणा बा गस्वध है, इसलिए इसका मरा 
अप प्रहय रएपरर हप से होता घाहिए। विखु उसी मह रदेणपत्रा उन्हें गियनी हुए हेड 
हे जादेशी । गाईभौम शाम्दा धर विधार करते हुए हमो ऐेपा दि औ शान्ति उन्होने रघाविई 
को बहू ध्रभाइल्याइक हल बे झाघ ही अस्थायी थी और बर्जर गेता-दछा में सम्याए में विवार 
हे हमने टयाहि मूद सम्दा। ९ श३ वे पे कीड़े उससे झधिह सही जी खरे, जब सद एए 
गहरी शहद शाहइर आपरल शारदा में गे मित्र आर । 
फिर भी पदवि गाए इज एहिफनय की मरार मूरप्‌ की घाव हो जाता हैं इंदर के भवन 
जीव हा प्रविशत देते साज/प्पा में सुरक्षित रहृपी है शो बोह शा ये रपे जगे है । 
इशते रपट है हि हम हपथती इस शेप प्रस्त का उशर हु रत ज्यी दे गए ओे, यह भी हषष्ट है 
हि हू पर0शी अरे वजा भी मई! ऋश सर के, कप इसी धर्त में भुतपर $ कार का अभिरार 
(5 है। दभारा बपररत अपबी बृर्ा गही हुडा है पार दस मरते अवुधसद्ाल के शेर के 
(हिकार बहुंद हर हैं । 


सम्पादक का नोट 


पहली चार सारणियाँ वही हैँ जो श्री दवायनवी की मूल पुस्तक में हैं । ये उस महान्‌ कार्य को 
बताती हैँ जो सामाजिक विघटन के परिणाम हैं । पाँचवीं सारणी थियालेजो आवब टुडे, खण्ड 
हुला, अंक दे से सम्पादक डॉक्टर जॉन ए० मेके तथा डॉक्टर उडवर्ड डी० मायर्स की कृपा से 
ली गयी है । डॉक्टर मायर्स ने उसमें एक लेख लिखा था समलीडिंग आइडियाज़ फ्राम ट्वायन- 
बीज ए स्टडी आव हिस्ट्री' उसी के समझाने के लिए यह सारणी उन्होंने वनायी थी। इस सारणी 
से ट्वायनवी की पहले छ खण्डों के सारे क्षेत्र का सिहावलोकन हो जाता है । 
पाठक को इस संक्षिप्त संस्करण में अनेक नाम तथा तथ्य ऐसे मिलेंगे जिनसे वह अपरिचित है। 
उसका कारण यह है कि इस संक्षिप्त संस्करण के सम्पादक ने बहुत-से नाम तथा उदाहरण जान- 
वूझ्कर छोड़ दिये हैं । ओर बहुत-सा ध्योरा छाँट दिया है। इसलिए ये सारणियाँ यही नहीं 
कि लेखक के अध्ययन के बहुत-से परिणामों को स्पष्ट करेंगी, किन्तु यह भी स्मरण दिलायेंगी 
कि इस संक्षिप्त संस्करण में पाठकों को कितनी वातें नहीं मिल सकी । 
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सभ्यताओं का विघटन डंघ३ 


अकाल-प्रयृत सभ्पताएँ--ये सम्यताएँ जन्म से ही मृत थीं क्योंकि इन्हें अति कठोर 
चुनौती का सामना करना पड़ा। अकाल-असूत सभ्यताएँ ये है-- सुदूर पश्चिमी ईसाई 
सभ्यता, सुद्ृर पूर्वी ईसाई और स्कींडिनेवियाई । 

सुट्दर पश्चिमी ईसाई सभ्यता--केल्टी किनारे पर आरम्भ हुई । मुख्यतः आयरलैंड में, 
सम्भवतः सन्‌ ३७५ में । यह उस चुनौती का फल थी जो भौतिक थी तथा दोहरी सामाजिक 
चुनौती के कारण उत्पन्न हुई जो पतनोन्मुख हेलेनी समाज से तथा नवजात पश्चिमी समाज से हुई । 
अलगाव का काल सम्भवतः सन्‌ ४५० से ६०० तक था । केल्टो ने ईसाइयत को अपने बवेर 
सामाजिक परम्परा के अनुसार ढाला । छठीं शती तक आयरलैंड पदिचम में ईसाइयत का केन्द्र 
था। इसकी मौलिकता धर्म के संगठन तथा साहित्य और कला में वर्तमान है । इस सभ्यता पर 
अन्तिम प्रहार नवीं से ग्यारहवीं शती के बीच वाइकिंगों द्वारा हुआ और रोम की धार्मिक शक्तियों 
ने तथा इंग्लैंड की राजनीतिक शक्तियों ने बारहवीं शती में किया । 


सुदृर पूर्वो की ईसाई सभ्पतता--यह सभ्यता नेस्टोरी ईसाई धर्म के वीज से आक्सस-जैक्सा- 
टिज वेसिन में उत्पन्न हुई और जब अरबों ने ७३७-४१ ई० में इस प्रदेश को ले लिया, तव वह 
नष्ट हो गयी जिस समय वह लगभग नौ शतियों तक शेप सीरियाई संसार से अलग हो गयी थी । 
यह झिश्ु सभ्यता मध्य एशियाई इतिहास के नौ शतियों का परिणाम थी, जिनमें यह वेसिन में 
अपना निजी जीवन व्यतीत कर रही थी । उसकी विशेषता यह थी कि इसके द्वारा नये व्यापा- 
रिक मार्गों का निर्माण हुआ और बड़ी संख्या में इसके द्वारा यूनानी उपनिवेशक उत्पन्न हुए । 


स्क्रेंडिनेवियाई सभ्यता-जव रोमन सभ्यता का विघटन हुआ, उस समय हेलेनी वाहरी सर्वे- 
हारा से यह सभ्यता निकली । मूर्तिपुजक सस्‍्लावों के बीच में आ जाने के कारण सके डिनेवियाई 
लोग रोमन ईसाई जगत से छठीं शती की समाप्ति तक अलग रहे । जब पद्िचम से फिर से 
सम्पर्क स्थापित हुआ, तब से इनकी अपनी सभ्यता का विकास होने लगा | और जब आइसलैंड- 
बाले ईसाई धर्म को अपनाने छूगे इनकी सभ्यता का विनाश होने रगा । इनकी सभ्यता की 
विज्येपता सौन्दर्य-भावना लिये हुए थी और यूनानी संस्कृति से बहुत मिल्‍ूती है । 
अविकसित सभ्यताएँ--इनमें पोलीनेशियाई, एसकिमो, खानावदोश, स्पार्टन तथा उस- 
मानली वर्ग हैं । इनका विघटन इस कारण हुआ कि इन्होंने असाधारण शक्ति अजित करने का 
प्रयास किया और उसे अजित किया । ये ऐसी चुनौती के परिणाम थीं और उस सीमा पर हैं 
जहाँ कुछ प्रेरणा मिलती है और उस स्थान पर पहुँचती हैं जब क्रमागत 'ह्वास होने रूगता है । 
स्पार्टनों तथा उसमानलियों के सम्बन्ध में यह चुनौती माववी थी, और छोगों के सम्मुख चुनौती 
भौतिक थी | इन सबकी दो विशेषताएँ हैँ--- जातिवाद तथा विश्विष्टीकरण । इन सबने 
मानवी इच्छा-शक्ति का चमत्कार तथा विचक्षणता दिखायी, किन्तु उसका मूल्य चुकाना पड़ा 
मानवता के उस गुण से, जिसमें मनुष्य के सर्वतोमुखी होने की विशेषता होती है । इन सबने 
मानवता से पशुता की ओर अपना पाँव रखा । 
एसकिसो--आशिक लाभ की प्रेरणा ने इन्हें असाधारण शक्ति दी, जिससे ये समुद्गततट पर 
अथवा समुद्र पर जो सदा वर्फ से ढंका रहता है जाड़े में भी रहने रूग्रेऔर सीछ मछली का शिकार 
करने ऊगे । इसमें इनकी शवित्त व्यय होती है कि और किसी प्रकार की उन्नति के लिए शेष नहीं 
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रह जाती । आकंठिक जलवायु के चक्र के अनुकूछ रहने के कारण इन्हें अविकसित होने का 
दण्ड भुगतना पडता है । 


उम्तमानली--खानावदोश समुदाय से विदेशी वातावरण में जाने की भौगोलिक चुनौती का 
सामना इन्हें करना पडा जिससे इन्हें विदेशी मानवी समुदाय पर, पशुआ के स्थान पर शासन करना 
पडा । उतकी सबसे बडी शक्ति उसमानिया दास-परिवार की श्रया थी। अर्थात्‌ मावव को 
कुत्ते के स्थान पर बादशाह के रिजाया पर रक्षा करने तथा वश् में करनें के लिए ये काम में छाये । 
अपनी मानवोचित भ्रकृति को दूर करके जहाँ तक सम्भव था, इन्होने सफलता प्राप्त की और 
पाश्द प्रकृति को ग्रहण किया । तया सहज प्रवृत्ति की एकता की राह को त्याग दिया । 


खानाबदोश--जिम प्रकार मिल्नी तथा सुमेरी सम्यताओ को सूखा का सामना करता पडा, 
उसी प्रकार इन्हें भो स्टेप पर सूखे का सामना करना पडा । स्टैप को वश्च में करने में इतनी 
शक्ति व्यय हो जाती है कि कुछ शेप नही रह जाता । खानावदोशी कृषि से कई बातो में उत्कृष्ट 
हैं । पशुओं के पालने में तया आथिक तकतीक के विकास में यह इृपिं से वढकर है । उद्योगवाद 
के समान है । इसलिए खानावदोशी में ऊँचे चरित्र तथा व्यवहार वी आवश्यकता होती है । 
“अच्छा गडेरिया' ईसाई धर्म का प्रतीक है । 


स्पार्टन--ईमा के पहले आठवी दी में सारे शेलेनी ससार में अति जनसस्या की समस्या हो 
गयी थी और स्पार्टना से इस समस्या का समाधान इस प्रकार किया कि ऐसी शक्ति अजित की कि 
सारी आबादी को---उसम्रानिया ससार की भांति--सैनिक शिक्षा कैवल दी । मानव भावना 
बा तनिक भी विचार नहीं क्िया। यह भो एकाबी राह थी। स्पार्टा की भ्रया में तया 
उसमातिया प्रथा में अनेक समानताएँ हैं । इसका कारण यह है कि दोनो ने, एक-दूसरे से 
विभिन्न समुदाया ने स्वतन्त्र रूप से तथा एक-दूसरे के जाने बिना एक ही ढग अपनाया । 

पोलेनेशियाई--इनको सागर की चुनौती का सामना करना पडा और इन्होने सागरन्यात्रा 
करने की महान्‌ घक्ति अजित की । उनका कौशल साधारण कमजोर नोकाओ में महासागरो में 
यात्रा करने में था । इसका उन्हें दण्ड यह मिला क़ि प्रशान्त महासागर में ही ये रह गये । यह 
इस सागर को आर-पार करते रहे, किन्तु आत्मविश्वास तथा विशान्ति का अभाव था । अन्त में 
इस तनाव के कारण य शियिल हो गये । ईस्टर द्वीप की पत्थर की भूतियाँ इस बात की प्रमाण 
हैँ कि इनवे' निर्माता भूतकाल में महान्‌ रहे होगे । क्योकि यह कला इनके पूर्वज अग्रगामी लाये 
होगे जिसे उनके वशजा ने भुला दिया, जिस प्रकार माविक-विद्या को इन्होने भुला दिया । 


अनुक्रमणिका 
१. विषम्र-प्रवेश 


१. ऐतिहासिक अध्ययन की इकाई 


ऐतिहासिक अध्ययन की समझ में आनेवाली इकाइयाँ राष्ट्र अथवा काल नहीं हैं, समाज 
हैं। सिलसिले से इंग्लैंड के इतिहास की परीक्षा से पता चलता है कि वह केवल अपने में ही 
समझ में नहीं आ सकता, वह एक बड़े पूर्ण का टुकड़ा है । इस पूर्ण में अनेक भाग हैं (जैसे इंग्लैंड, 
फ्रान्स, नेदरलैंड्स), जिन्हें उन्हीं प्रेरणाओं अथवा चुनौती का सामना करना पड़ा है किन्तु 
उनकी प्रतिक्रिया अछग-अलंग हुई है । इसके करने के लिए हेलेनी इतिहास से एक उदाहरण 
लिया गया । जिस पूर्ण या समाज में इंग्लैंड सम्मिलित है उसे पदिचमी ईसाई संसार कहा 
जाता है, समय तथा काल के अनुसार उसका विस्तार नापा गया है और समय के अनुसार उसका 
आरम्भ । वह अपने से उत्पन्न समाजों से पुराना है, किन्तु कुछ ही । उसके आरम्भ के पता 
लगाने से मालूम हुआ है कि एक और समाज था जो नाश हो गया जिसे ग्रीको-रोमन अथवा 
हेलेनी समाज कहते हैं उसी से हमारा समाज सम्बद्ध है । यह भी स्पष्ट है कि और भी अनेक॑ 
- जीवित समाज हैं जैसे परम्परावादी ईसाई समाज, इस्लामी, हिन्दू तथा सुदृरपृर्वे समाजों और 
ऐसे जीवाश्मित समाजों के चिह्न, जिनके बारे में जानकारी नहीं है, जैसे यहुदी तथा पारसी । 


२. सभ्यताओं का तुलनात्मक अध्ययन 


इस अध्याय का अभिप्राय यह है कि सब समाजों अर्थात्‌ सभ्यताओं का निरूपण किया जाय, 
उनका गुण बताया जाय और उनका नाम बताया जाय, जिनका जन्म आज तक हो चुका है 
और उनमें आदिम अर्थात्‌ असभ्य समाज भी हैं । पहली प्रणाली यह होगी कि हम उन सभ्यताओं 
को छेंगे जो मौजूद हैं और जिनका निरूपण हो चुका है, उनके आरम्भ का अध्ययन करेंगे कि 
किसी छुप्त सभ्यता से तो ये सम्बद्ध नहीं रही हैँ जैसे हेलेनी सभ्यता से पदिचमी सभ्यता 
सम्बद्ध है । इस सम्बद्धता के लक्षण ये हैं--- (क) सार्वभौम राज्य (जैसे रोमन साम्राज्य) (ख) 
अन्तःकाल जिसमें (ग) धर्मंतन्त्र और (घ) वीरकाल में जनरेला दृष्टिगोचर होते हैं घमतस्ल 
तथा जनरेला विनाशोन्मुख सभ्यता के बाहरी तथा आन्तरिक सर्वहारा परिणाम हैं। इन संकंतों 
के सहारे हम देखते हैं कि परम्परावादी ईसाई समाज हमारे पश्चिमी समाज की भाँति हेलेनी 
समाज से सम्बद्ध है । इस्लामी समाज के मूल का पता रूगाते हुए हम देखते हैं कि मूल में यह दो 
विभिन्न समाजों--ईरानी तथा अरबी का--मिश्रण है | इनका' भी सूल जब हम देखते हैँ 
* तब पता चलता है कि हेलेनी प्रवेश के एक हजार साल पहले एक लुप्त समाज इनका मूल है जिसे 
सीरियाई समाज कहा जाता है । 5 


डद६ इतिहास : एक अध्यदत 


हिन्दूसमाज ने पीछे भारतीय समाज था । 

सुदृर पूर्वी समाज के पीछे चीनी समाज था । 

जीवाइम समाज उन एक अथवा अनेक रुप्त समाजा के अवशेष है । 

हेलेनी समाज के पूर्वज मिनोई समाज है ढिन्‍्नु हम देखते है कि दूसरे समाजो के समान, जिनका 
हम निरुपण वर चुके है, हेलेनो समाज ने अपने पूर्वजों के आन्तरिक सर्वहारा द्वारा आविष्दृत 
धर्म को नहीं अपनाया । इसल्ए कहां जा सकता है कि इनसे उनका वास्तविक सम्बन्ध नही था । 

भारतौय समाज के पीछे सुमेरी समाज था । 

आरतीय समाज वे अतिरिक्त सुमेरी समाज वे दो और बशज थे, हिताइती तथा बैविलोती । 

मिस्री समाज वा कोई पूर्वज नहीं या, ने उत्तराधिकारी । 

नयी दुनिया में हम चार समाजो का पता पाते है--एडियाई, यूकेटी, में किसकी तथा माया । 

इस प्रवार बुल उन्नोस सम्यताओं के ममूने हमें मिलते हैं । और यदि हम परम्परावादी 
ईंगाई समाज वा विभाजन करते हैं तो दो है--परम्परावादी बाइडेम्टाइनी (अनातोल्या 
और याटशत) ओर परम्परावादी रूसी समाज और सुद्दूर पूर्द के दो भाग चीनी तथा जापानी- 
कोरियाई । इस प्रगार इकरीस समाज है । 


३- समाजों को तुलना 


(१) सम्पताएँ मोर आदिम समाज 

सम्यताओं में एश बात समात है कि ये आदिम समाज में से भिक्त वर्ण है । इन अन्तिम 
दारछों की स्या बटूत अधिक है, प्रस्येर बहुत छोटी है । 
(२) सभ्यता शो अन्विति बए श्रम 

यह प्रप्म शिं ग्रभ्वता केवल एर' है और वह हमारी, इसरी परीक्षा पी गयी और अमान्य 
कर दी गयी । और यह भ्रमपूर्ण सिदारा भी अमान्य गर दिया गया जि सब सम्यताभ वा 
झोत मिली है । 
(३) सध्यताओं हे सादृश्प शा दावा 

हुणवाटमह दृष्टि से सम्यवाएँ सूतत रिपरतियाँ है, उनमें सबसे पुरानी दा जन्म छ हजार वर्ष 
हुए रृश ९ पद दिचार है प उए पर एड ही जाति हे दाईविश समशालिर गइस्यों भी भांति 
विदात दिया छाद । इस बा शो आटायता भी गयी है रि अर्थ-गत्प हि इतिहास की पुतरा- 
बलि सही होती कोई समिति कारण नहीं है और का प्रशारी अपनायी रघी है उगने विरोध में 
चित हरे मरी है | 
(४) इटिराल, दिशात भोर बष्पता-शाहिए 

मंदी दिवार्शा को प्रस्तुत बरतने के लिए ती। प्र्पा टयो है डिनमें एक मात जीवन का 
कप भी है । इत तीन सकरीर का अगर विधारा रद्ा है और इतिटास है शिवर का प्रस्तुत 
करने के 7 विजन हपा कायता-शापता बे प्रराद पर दिषार शिया लगा है । 


अनुफ्रमणिया रद७ 


२. सभ्यताओं की उत्पत्ति 
४. समस्या और उसका न सुलझाना 
(१) समस्पाझा रुप 
२१ सभ्य नमाजों में १५ पुरानी सम्यताओं से सम्बद्ध हैं किस ६ सीधे आदिम समाजों से 
निकली हैं | आज जी पुराने समाज हैं ये रखेतिक #ै, फिलु यह स्पण्ट है कि वे पहले गत्यात्मक 
तथा प्रगतिशीर रहे होंगे । सामाजिक जीवन मानव प्रजाति से पुराना है, कीड़ों तथा पशजों में 
भी पहू पाया जाता है, इस्ही आदिम समाजों से अवमानव मानव के स्तर पर आया होगा-- 
ऐसी प्रयति किसी सम्यवा मे नही मे । फिर भी जहाँ तक शान है आदिम समाज स्थैतिक हैं । 
समाया यह है कि आदिम ने कसे उम्रत्ति हुई । 
(२) प्रजात्ति 
जिस तथ्य की हम थोज फर रहे ई है कि मानव में जिन्होंने सभ्यता का आरम्भ 
किया, कोई पिशेंष गुण रहा होगा या उस वातावरण में फोर्ड विद्येपता रही होगी जब दोनों का 
सामना हुआ होगा । पहला विचार कि एफ-एफ उत्कृष्ट प्रजाति जैसे वाडिक (प्रजाति) संसार 
में थी शिसने सभ्यता का आरम्भ किया, परसा गया ओर त्याग दिया गया । 
(३) पातायरण 
हस विचार फी परीक्षा की गयी कि कुछ वातावरण ऐसे होते हैँ जो सुविधापूर्ण होते हैं जिस 
कारण सम्यता का विकास होता है और यह सिद्धान्त भी गलत निकझा । 
५. चुनौती और उसका सामना 


(१) पौराणिक संफेत 
जिन दो विचारों की परीक्षा की गयी और त्याग दिया गया उनमें भ्रम है । वे भौतिक विशान 


जैसे जीव-विज्ञान तथा भू-चिज्ञान का आधार लेते हैँ | समस्या वास्तव में आध्यात्मिक है। 
मानव-प्रजाति की पौराणिक कथाओं में जिनमें मानवता की बुद्धि सुरक्षित है पता चलता है कि 
सम्पता विशेष भौगोलिक अथवा जीव-वैज्ञानिक परिस्थितियों के कारण नहीं विकसित होती, 
इस कारण विकसित होती है कि मानव के सामने कठिनाई उपस्थित होती है और उसका सामना 
करने में उसमें प्रेरणा उत्पन्न होती है । 
(२) पौराणिक आधार पर समस्या 

सभ्यता के आरम्भ के पहुले अफ्रेशियन रेगिस्तान (सहारा और बरव के रेगिस्तान) 
जलयुकत घास के मैदान थे। धीरे-धीरे ये सूखने ऊंगे | इस चुनोती का सामना विभिन्न ढंग से 
बहाँ के निवासियों ने किया । कुछ वहीं रह गये और उन्होंने अपनी आदत बदल दी और खाना- 

यदोशी जीवन बिताने छगे । कुछ दक्षिण की ओर चले गये जिस ओर घास के मैदान खिसक 

रहे थे और उष्ण कटिवन्ध में आ झपे । उन्होंने अपना पुराना जीवन ज्यों-का-त्यों रखा और 
आज तक उसी प्रकार रहते हैं । दूसरे नील नदी के डेल्टा में चले गये जहाँ उन्होंने दलदलों तथा 
जंगलों की चुनौती का सामना किया, उन्हें साफ किया और मिस्री सभ्यता की नींव डाली । 

इसी प्रकार तथा इन्हीं कारणों से सुमेरी सभ्यता का दजला-फरात के डेल्टा में आविर्भाव 


हुआ । 
द ५ चिशलक 
पक 


डंद६ इतिहास : एक अध्ययन 


हिन्दू-समाज वे पीछे भारतीय समाज था । 

सुदृर पूर्वी समाज के पीछे चीनी समाज था । 

जीवाइम समाज उत एक अथवा अनेक लुप्त समाजो के अवशेष हैं । 

हेलेनी समाज के पूर्वज मिनोई समाज है विन्तु हम देयते है वि दुसरे समाजो वे समान, जिनवा 
हम निरूपण कर चुके हूँ, हेेनी समाज ने अपने पूर्वजो के आन्तरिक सर्वहारा द्वारा आविष्दृत 
धर्म को नही अपनाया । इसलिए कहा जा सकता है कि इनसे उसका वास्तविक सम्बन्ध नही था । 

भारतीय समाज के पीछे सुमेरी समाज था । 

भारतीय समाज के अतिरिक्त सुमेरी समाज के दो और वशज थे, हिताइतो तथा बैबिलोनी ) 

मिस्री समाज का कोई पूर्वज नही था, न उत्तराधिकारी । 

नयी दुनिया में हम चार समाजो का पता पाते है--एडियाई, यूकेटी, मे विसकी तथा माया ) 

इस प्रकार कुल उन्नीस सभ्यताओ के नमूने हमें मिलते हैं ॥ और यदि हम परम्परावादी 
ईसाई समाज का विभाजन करते हैं तो दो है--परम्परावादी बाइज़ेन्टाइनी (अनातोलिया 
और बालकन) और परम्परावादी रूसी समाज और सुदूर पूर्द के दो भाग चीनी तथा जापानी- 
कीरियाई । इस प्रकार इककौस समाज है । 


३- समाजो को तुलना 


(१) सम्पताएँ और आदिम समाज 


सभ्यताओ में एक वात समान है कि वे आदिम समाज मे से भिन्न वर्ग है । इन अन्तिम 
वालो की सब्या बहुत अधिक है, प्रत्येक बहुत छोटी है । 


(२) सभ्यता की अन्विति का धरम 


पह भ्रम दि सभ्यता केवल एक है और वह हमारी, इसकी परीक्षा की गयी और अमान्य 
कर दी गयी । और यह्‌ भ्रमपूर्ण सिद्धान्त भी अमान्य कर दिया गया कि सब सभ्यताओं का 
स्रोत मिश्री है। 
(३) सभ्यताओ के सादृश्य का दाया 

तुलनात्मक दृष्टि से सभ्यताएँ नूतन स्थितियाँ है, उनमें सवसे पुरानी का जन्म छ हजार वर्ष 
हुए हुआ । यह विचार है कि उन पर एक ही जाति के दानिक समकालिक सदस्यो की भाँति 
विचार किया जाय । इस बात की आलोचना की गयी है कि अधे सत्य कि इतिहास की पुतरा- 
बृत्ति नहीं होती' कोई समुचित कारण नही है और जो प्रणाली अपनायी गयी है उसके विरोध में 
उचित तक नही है। 
(४) इतिहास, विज्ञान और कल्पना-साहित्य 

अपने विचारो को भ्रस्तुत करने के लिए तीन प्रणालियाँ है डिनमें एक मानव-जीवन का 
रूप भी है । इन तीनो तकनीको का अन्तर विचारा गया है और इतिहास के विषय को प्रस्तुत 
करने के लिए विज्ञान तथा कल्पना-साहित्य के प्रयोग पर विचार किया गया है । 


अमुक्ताणिका. ४पघ७ 


२. सभ्यताओं की उत्पत्ति 
४. समस्या और उसका न सुलझाना 

(१) पसमरयादग शप 

२१ सभ्य समाजों में १५ पुरानी सम्यताओं से सम्बद्ध हैं किन्तु ६ सीधे आदिम समार्जों से 
निकली है । आज जो पुराने समाज हूँ थे रचैतिक है, झिन्‍्तु यह स्पष्ट है कि वे पहले गत्यात्मक 
तथा प्रगतिणील रहे होंगे । सामाजिक जीवन मानव प्रजाति से पुराना है, कीड़ों तथा पश्चुओं में 
भी पढ़ पाया जाता है, इन्ट्ी आदिम समाजों से अवमानव मानव के स्तर पर आया होगा-- 
ऐसी प्रगति किसी सम्यता ने नहीं की । फिर भी जहां तक ज्ञान है आदिम समाज स्वैतिक हैं । 
ममस्या यह है कि आदिम से फंसे उप्तति हुई 
(२) भ्रजात्ति 

शिम तथ्य की हम योज कर रहे है बह यह है कि मानव में जिन्होंने सम्यता का आरम्भ 
किया, कोई विशेष गुण रहा होगा था उस बातावरण में कोई विशेषता रही होगी जब दोनों का 
सामना जुआ होगा। पहला विचार कि एक-एक उत्कृष्ट प्रजाति जैसे नाडिक (प्रजाति) संसार 
में थी जिसने सभ्यता का आरम्भ किया, परया गया ओर त्याग दिया गया । 
(३) घातावरण 

शस विचार की परीक्षा की गयी कि गुःछ वातावरण ऐसे होते है जो सुविधापूर्ण होते हैं, जिस 
फारण सम्यता का विकास होता है और यह सिद्धान्त भी गलत निकला । 

५. चुनौती और उसका सामना 
(१) पौराणिक संकेत 
जिन दो विचारों फी परीक्षा फी गयी और त्याग दिया गया उनमें श्रम है | वे भौतिक विज्ञान, 

जैसे जीव-विज्ञान तथा भू-विज्ञान का आधार लेते हैं । समस्या वास्तव में आध्यात्मिक है । 
भानव-प्रजाति की पौराणिक कथाओं में जिनमें मानवता की बुद्धि सुरक्षित है पता चलता है कि 
सभ्यता विद्येय भौगोलिक अथवा जीव-बैज्ञानिक परिस्थितियों के कारण नहीं विकसित होती, 
इस कारण विकसित होती है कि मानव के सामने कठिनाई उपस्थित होती है और उसका सामना 
करने में उसमें प्रेरणा उत्पन्न होती है । 
(२) पौराणिक आधार पर समस्या 

सम्यता के आरम्भ के पहले अफ्रेशियन रेगिस्तान (सहारा और अरब के रेगिस्तान) 
जलयुक्त घास के मैदान थे। धीरे-धीरे ये सूखने छगे । इस चुनौती का सामना विभिन्न ढंग से 
वहाँ के निवासियों नें किया । कुछ वहीं रह गये और उन्होंने अपनी आदत बदल दी और खाना- 
वदोशी जीवन बिताने छग्रे । कुछ दक्षिण की ओर चले गये जिस ओर घास के मैदान खिसक 
रहे थे और उप्ण कटिबन्ध में आ गये । उन्होंने अपना पुराना जीवन ज्यों-का-त्यों रखा और 
आज तक उसी प्रकार रहते हैं । दूसरे नील नदी के डेल्टा में चले गये जहाँ उन्होंने दलदलों तथा 
जंगलों की चुनीती का सामना किया, उन्हें साफ किया और मित्नी सभ्यता की नींव डाली | 


इसी प्रकार तथा इन्हीं कारणों से सुमेरी सभ्यता का दजछा-फरात के डेल्टा में आविर्भाव 
हुआ । 


इंघद इतिहास £ एक अध्ययन 


इसी प्रकार हागहो नदी को धघायी में चोनी सम्यता का आरम्भ हुआ । यहाँ किप्त प्रकार की 
चुनौती का सामता करता पडा अज्ञात है, किन्तु वह सरल नही, कठोर रही होगी । 
भाया सभ्यता का आरम्भ उष्ण कटिवस्धीय जयछो की चुनोती से आरम्भ हुआ, ऐडियाई 
सम्यता का उज़ाड़ पठार से | 
मिनोई सभ्यता सागर की चुनौती से आरम्भ हुई उसके निर्माता अफ्रीका के सूखते तट 
से भागे थे, उन्होने सागर का आश्रय लिया, क्रीट तथा पास के टापुओ में बस गये । पहले-पहल वे 
एशिया या मूरोप की मुख्य भूमि से नही आये । 
सम्बद्ध सम्यताएँ भौगोलिक कारणों से पहले नहीं जन्मी । मानदी वातावरण उनका 
कारण था 3) वे उस शक्तिशाली अल्पसख्या से निकली जिस छमाज से उतका समभ्वन्ध था १ 
शक्तिशाल्ली अल्पसब्या की परिभाषा है--धह शासकनवर्ग जिसका नेतृत्व समाप्त हो गया है और 
जो उत्पीडक बत गयी है ॥ इस पतनोनन्‍्मुख सभ्यता के आन्तरिक तथा बाहरी सर्वहारा उससे 
अलग हो जाते हैं और नयी सभ्यता की नोव रखते है । 


६. विपति के गुण 


अन्तिम अध्याय में सभ्यताओ के जन्म का जो कारण बताया गया है वह इस परिकल्पना के 

आधार पर है कि सरल नही, कठोर परिस्यितियों के कारण सम्यताओ का जम्म होता है ! इस 
परिकल्पना के लिए उत स्थला से प्रमाण दिये गये है जहाँ किसो काल में सभ्यताएँ थी, परन्तु 
उनका लोप हो गया और फिर वे पुरानी स्थिति में छोट गयो । 

जहाँ कभी माया सम्पता थी वहाँ आज उष्ण कटिवन्ध का जयल है। 

भारतोय सभ्यता ल्‍का के उ्त आधे भाग में थी, जहाँ पानी मही बरसता । आज वह प्रदेश 
फिर सूधा है । भारतीय सिंचाई के अवशेष बताते है कि यहाँ कमी सम्यता थी । 

पेढरा और पालछमिरा के खेंडहर अरबी रेगिस्तान के एक नखलिस्तान में है । 

पैसिफिक सायर के सुदूर द्वीप में ईम्टर की मूतियाँ बताती हैँ कि वहाँ कभी पोलिनेशियाई 
सम्पता का केर्द्र रहा होगा। 

न्यू इग्लेंड, जहाँ के यूरोपियन उपनिर्वेधको ने उत्तरी अमरीका के इतिहास में बहुत कार्य 
किया है, उस महाद्वीप का बहुत हो निर्नेत और उजाड भ्रदेश है । 

रोमन कैपरेगना क छेटिन नयरो ने,जो कुछ दिन पहले मलूरिया से पूर्ण उजाड थे,रोमत शक्ति के 
विस में बहुत सहायता की । उसको तुठता कंपुआ के सरल स्थिति किन्तु अनुपयुक्त परिणाम 
से कोजिए । हेरोडोट्स, ओडसो तथा एक्सोडस की पुस्तकों से भी उदाहरण दिये गये है । 

स्पासालैड के तिवासो जहाँ जोवन के साधन सरल हैं उस समय तक अश्नध्य थे जब सुदूर 
यूरोप के छोगा ने आत्रमण किया । 


७. यातावरण को चुनोतो 
(१) हुझोर देशों को प्रेरणा 


दो सटे हुए अनेक प्रदेशों की परीक्षा वी गयी है। प्रत्पेक में पहले वाला कठोर है और 
डिसील जिसी सम्यता का वहाँ जन्म हुआ है । हागहो नदी तथा यागत्मी नदी की घाटी, अदिका 


अनुक्रमणिका ४डंघह 


और बेमोशिया, बाइजैन्तिवा तथा कालचिडोन, इसरायरू, फोएनीशिया और फिलस्तीन, 
ग्रान्देन्चु्ग और राइनलैंड, स्काटलैंड और इंग्लैंड, और उत्तरी अमरीका के अनेक उपनिवेश । 
(२) नयो भूमि द्वारा प्रेरणा 
हम देखते हैं कि अक्षत भूमि की चुनोती अधिक श्रेयस्कर होती है वजाय उस भूमि के जो 
जोती जा चुकी है और जो पहले के सभ्य लोगों द्वारा सरल बना दी गयी है । इस प्रकार प्रत्येक 
सम्बद्ध सम्यता के निरीक्षण से पता चलता है कि उस सभ्यता ने उन स्थानों में अधिक उन्नति 
दिखायी है जो उनके पूर्वजों के क्षेत्र के वाहर थे । यदि नये क्षेत्र में समुद्र द्वारा आगमन हुआ तो 
अधिक विकास हुआ है । इसका कारण बताया गया है और यह भी बताया गया है कि 
नाटक का विकास स्वदेश में होता है और महाकाव्य का समुद्र पार नये उपनिवेश में । 
(३) आधात से प्रेरणा * 
हेलेनी तथा पश्चिम के इतिहास से अनेक उदाहरण दिये गये हैं । अचानक पूर्ण पराजय से 
पराजित दल अपने प्रदेश को व्यवस्थित करता है और विजयी वन जाता है । 
(४) दवाव हारा प्रेरणा 
अनेक उदाहरणों द्वारा बताया गया है कि जो लोग सीमा पर रहते हैं और जिन्हें सदा आक्रमण 
का सामना करना होता है वे उन छोगों से अधिक विकास करते हैं जो सुरक्षित स्थान में रहते हैं । 
जैसे उसमानली,जो रोमन साम्राज्य की सीमा पर थे अधिक उन्नति कर सके बजाय क़रमानलियों 
के जो उनके पुरव थे । वैवेरिया से अधिक उन्नति आस्ट्रिया ने की, क्योंकि इन्हें तुर्कों के हमलों का 
सदा सामना करना पड़ा । रोम के पतन तथा नारमन विजय के वीच के काल के ब्रिटेन का इस 
दृष्टि से अध्ययन किया गया है । 
(५) दण्डात्मक दबाव की प्रेरणा 
अनेक वर्गों तथा प्रजातियों को उन वर्गों तथा प्रजातियों द्वारा शतियों तक दण्ड भोगना 
पड़ा । दण्डित वर्गो तथा प्रजातियों ने इस चुनौती को इस प्रकार स्वीकार किया कि उन वातों में 
उन्होंने बहुत प्रगति की जो उनके लिए छोड़ दी गयी थीं क्‍योंकि बहुत-सी सम्भावनाएँ उनसे 
छीन ली गयी थीं । सबसे कठोर दण्ड दासता का है । ईसा के पूर्व अन्तिम दो शतियों में पूर्वी 
भू-मध्यसागर से जो दास इटली में लाये गये थे, वे ऐसे स्वतन्त्र वर्ग हो गये जो भयानक रूप - 
से शक्तिशाली हो गये । 
इस दास-जगत्‌ से आन्तरिक सर्वहारा का नया धर्म उत्पन्न हुआ, जिनमें ईसाई धर्म भी है । 
इस दृष्टि से उसमानलियों के शासन में पराजित ईसाइयों का भी अध्ययन किया गया है, 
विशेषतः फनारियोटो का । इस उदाहरण तथा यहूदियों के उदाहरण से प्रमाणित किया गया कि 
जिन्हें हम प्रजातिगत लक्षण कहते हैं, वे प्रजातिगत नहीं हैं,उस समुदाय की ऐतिहासिक अनुभूतियों 
के परिणाम हैं । 
८. सुनह॒ला मध्यम मार्ग 
(१) पर्याप्त और आवश्यकता से अधिक 


क्या हम यह कह सकते हैं कि जितनी ही कठोर चुनौती होगी उतना ही बढ़िया सामना होगा ? 
यथा यह भी हो सकता है कि चुनौती इतनी कठोर हो कि सामना हो ही न सके ? ऐसा अवश्य 


डंदघ इतिहास : एक अध्ययन 


इसी प्रकार हांगहो नदी की धाटी में चौनो सभ्यता का आरम्भ हुआ । यहाँ किस प्रकार की 
चुनौती का सामना करना पडा अज्ञात है, किन्तु वह सरल नहीं, कठोर रही होगी । 

माया सभ्यता का आरम्भ उष्ण कटिबन्धीय जयछो की चुनौती से आरम्भ हुआ, ऐडियाई 
सभ्यता का उजाड़ पठार से । 

मिनोई सभ्यता सागर की चुनौती से आरम्भ हुई । उसके निर्माता अफ़ीका के सूखते तट 
से भागे थे, उन्होने सागर का आश्रय लिया, ऋ्रीट तथा पास के दापुओं में बस गये । पहले-पहल वे 
एशिया या यूरोप की मुख्य भूमि से नही आये । 

सम्बद्ध सभ्यताएँ भौगोलिक कारणो से पहले नही जन्मी । मानवी वातावरण उनका 
कारण था । वे उस शक्तिश्याक्ली अल्पसख्या से दिकली जिस समाज से उनका सम्बन्ध था। 
शक्तिशाली अल्पसख्या की परिभाषा है--वह शासक-वर्ग जिसका नेतृत्व समाप्त हो गया है और 
जो उत्पीडक बन गयी है । इस पतनोन्‍्मुख सभ्यता के आन्तरिक तथा बाहरी सर्वहारा उतसे 
अछग हो जाते है और नयी सभ्यता की नीव रखते है । 


६. विपत्ति के गुण 

अन्तिम अध्याय में सभ्यताओ के जन्म का जो कारण वताया गया है वह इस परिकल्पना के 
आधार पर है कि सरल नही कठोर परिस्यितियों के कारण सम्यताआ का जन्म होता है।इस 
परिकल्पता के लिए उन स्थल से प्रमाण दिये गये है जहाँ किसी काछ में सम्यताएँ थी, परन्तु 
उनका लोप हो गया और फिर थे पुरानी स्थिति में छोट गयी । 

जहाँ कभी माया सभ्यता थी वहाँ आज उण्ण कटिवन्ध का जेगल है । 

भारतीय सभ्यता लका के उस आधे भाग में थी, जहाँ पानी नहीं बरसता । आज वहू प्रदेश 
फिर सूखा है । भारतीय सिंचाई के अवशेष बताते है कि यहाँ कभी सम्यता थी । 

पेदरा और पालमिरा के खेंडहर अरबी रेगिस्तान के एक नख्स्तान में है । 

पैपिफिक सागर के सुद्र द्वीप में ईस्टर की मूर्तियाँ बताती है कि वहाँ कभी पोलिनेशियाई 
सम्यता का केन्द्र रहा होगा। 

न्यू इग्लैंड, जहाँ के यूरोपियत उपनिवेशको ने उत्तरी अमरीका के इतिहास में बहुत कार्य 
किया है, उस महाद्वीप का बहुत ही निर्जत और उजाड प्रदेश है । 

रोमन कैपेयना के लैटिन नगरो ने,जा कुछ दिन पहले मलेरिया से पूर्ण उजाड थे,रोमन शक्ति के 
विकास में बहुत सहायता की । उसको तुलना कैपुआ के सरल स्थिति किन्तु अनुपयुक्त परिणाम 
से बीजिए । हेरोडोटस, ओडेसी तथा एक्सोडस की पुस्तकों से भो उदाहरण दिये गये है । 

स्यासालंड के निवाती जहाँ जोवत के साधन सरल है उस समय तक असभ्य थे जब सुदूर 
यूरोप के छोगो ने आत्रमण किया । 


७- वातावरण को चुनोती 
(१) छडीर देशों की प्रेरणा 


दो सटे हुए अनेक प्रदेशों वी परीक्षा वी गयी है। भ्रत्येक में पहले वाला कठोर है और 
किसी-न किसी सम्यता का वहाँ जन्म हुआ है । हागहो नदी तया मागत्सी नदी की घाटी, अटिका 
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और बेओशिया, वाइजैन्तिया तथा कारूचिडोन, इसरायर, फोएनीशिया और फिलस्तीन, 
व्रान्डेलुर्ग और राइनलैंड, स्काटलैंड और इंग्लैंड, और उत्तरी अमरीका के अनेक उपनिवेश । 
(२) नयो भूमि द्वारा प्रेरणा 
हम देखते हैं कि अक्षत भूमि की चुनौती अधिक श्रेयस्कर होती है वजाय उस भूमि के जो 
.जोती जा चुकी: है और जो पहले के सभ्य लोगों द्वारा सरल बना दी गयी है । इस प्रकार प्रत्येक 
सम्बद्ध सभ्यता के निरीक्षण से पता चलता है कि उस सभ्यता ने उन स्थानों में अधिक उन्नति 
दिखायी है जो उनके पूर्वजों के क्षेत्र के वाहर थे । यदि नये क्षेत्र में समुद्र द्वारा आगमन हुआ तो 
अधिक विकास हुआ है । इसका कारण बताया गया है और यह भी वताया गया है कि 
नाठक का विकास स्वदेश में होता हैं और महाकाव्य का समुद्र पार नये उपनिवेश्ञ में । 
(३) आघात से प्रेरणा 
हेलेनी तथा पश्चिम के इतिहास से अनेक उदाहरण दिये गये हैं। अचानक पूर्ण पराजय से 
पराजित दल अपने प्रदेश को व्यवस्थित करता है और विजयी बन जाता है। 
(४) दबाव द्वारा प्रेरणा | 
अनेक उदाहरणों द्वारा बताया गया है कि जो लोग सीमा पर रहते हैं और जिन्हें सदा आक्रमण 
का सामना करना होता है वे उन लोगों से अधिक विकास करते हैं जो सुरक्षित स्थान में रहते हैं । 
जैसे उसमानली,जो रोमन साआ्राज्य की सीमा पर थे अधिक उन्नति कर सके बजाय क़रमानलियों 
के जो उनके पूरव थे । बैवेरिया से अधिक उन्नति आस्ट्रिया ने की, क्योंकि इन्हें तुर्कों के हमलों का 
सदा सामना करना पड़ा .। रोम के पतन तथा नारमन विजय के वीच के काल के ब्रिटेन का इस 
दृष्टि से अध्ययन किया गया है । 
(५) दण्डात्मक दबाव की प्रेरणा 
अनेक वर्गों तथा प्रजातियों को उन वर्गो तथा प्रजातियों द्वारा शतियों तक दण्ड भोगना 
पड़ा । दण्डित वर्गो तथा प्रजातियों ने इस चुनौती को इस प्रकार स्वीकार किया कि उन वातों में 
उन्होंने बहुत प्रगति की जो उनके लिए छोड़ दी गयी थीं क्योंकि बहुत-सी सम्भावनाएँ उनसे 
छीन ली गयी थीं । सबसे कठोर दण्ड दासता का है । ईसा के पूर्व अन्तिम -दो शत्तियों में पूर्वी 
भू-मध्यसागर से जो दास इटली में छाये गये थे, वे . ऐसे स्वतन्त्र वर्ग हो गये जो भयानक रूप 
से शक्तिशाली हो गये । 
इस दास-जगत्‌ से आन्तरिक सर्वहारा का नया धर्म उत्पन्न हुआ, जिनमें ईसाई धर्म भी है'। 
इस दृष्टि से उसमानलियों के शासन में पराजित ईसाइयों का भी अध्ययन किया गया है, 
विशेपत्तः फनारियोटो का । इस उदाहरण तथा यहुदियों के उदाहरण से प्रमाणित किया गया कि 
जिन्हें हम प्रजातिगत लक्षण कहते हैं, वे प्रजातिगत नहीं है,उस समुदाय की ऐतिहासिक अनुभूतियों 
के परिणाम हैं । 


. ८. सुनहरा सथ्यम सार्ग 
(१) पर्याप्त और आवश्यकता से अधिक 
क्या हम यह कह सकते हैं कि जितनी ही कठोर चुनौती होगी उतना ही वढ़िया सामना होगा ? 


या यह भी हो सकता है कि चुनौती इतनी कठोर हो कि सामना हो ही न सके ? ऐसा अवश्य 
मर श्दृ 


६० इतिहास ४ एक अध्ययन 


हुआ है कि कुछ चुनौतियो का सामना अनेक समाज नही कर सके, किन्तु अन्त में एक दल मे 
सफलतापूर्वक उसका सामना किया । उदाहरण के लिए बढते हुए हेलेनीवाद का सामना केल्ट 
नही कर सके, तिन्तु ट्यूटनो ने सफलता से उसका सामना किया । सीरियाई ससार में हेलेनी 
प्रवेश' का सामना सीरियाई जगत्‌ ने--जो राष्ट्रियनो, यहूदियो (मकाबियन), मैस्टोरियनों तथा 
मोनोफाइसाइटो ने असफलता से किया, किन्तु पाँचवाँ सामना इस्लाम ने सफलतापूर्वक किया । 
(२) तीन पदो (टस्स) में तुलना 
फिर भी यह प्रमाणित किया जा सकता है कि चुनौतियाँ बहुत कठोर हो सकती हूँ । श्रेष्ठतम 
चुनौती से सदा अधिकतम परिणाम नहीं निकक्‍्छता। नारवें के वाइकिग प्रवासियों नें 
आइसलैड की चुनोती का सफलता से सामना किया, विन्तु उससे कठोर चुनौती ग्रीनलैंड की वे 
बरदादत नही कर सके । यूरोपियन उपनिवेश्को ने डिक्सी से कठोर चुनौती का मसाचसेट में 
सफलता से सामता किया, किन्तु उससे भी कठोर चुनौती में लेबरेडर में वे असफल रहे । दूसरे 
जदाहरण भी है । प्रहार यदि अधिक दिनो तक रहे तो बहुत कठोर हो जाता है । जैसे इटली में 
हैनिवल्ली भुद्ध का । चीनी लोग जब मलय में गये, तब उन्होंने सफलता से सामना किया, परन्तु 
गोरे चमडे वालो के देश कैलिफोरनियाँ में वे असफल रहे । अन्त में पडोस के बर्बरों पर सम्य- 
ताओ की चुनौतियों का अवलोकन किया गया है । 
(३) दो अराल-प्रसृत सम्यताएँ 
इस अद्य मैं अन्तिम उदाहरण के विषय को और बड़ाया गया है । परिचमी ईसाई जगत्‌ के 
इतिहास के पहुछे अध्याय में जो दो बबंर दल ईसाई जगत्‌ की सीमा पर थे इतने उत्रेरित हुए कि 
उन्होने प्रतिद्वन्दी सम्यता का विकास आरम्भ किया, किन्तु जन्मते ही उतका विनाश घर दिया 
गया । ये दो बर्बर दल थे--सुदुर पश्चिम के केल्टिक ईसाई (आयरलैंड ओर आयोवा) तथा 
स्कैडितेवियाई । इत पर विचार क्या गया है कि यदि ये दोनो प्रतिदन्द्दी रोम तथा राइतलैंड से 
अली ईसाई सभ्यता द्वारा समाप्त न कर दिये गये होते तो परिणाम क्या होता । 
(४) ईसाई जगत्‌ पर इस्लाम का आघात 
पश्चिमी ईसाई जगत्‌ पर इस प्रहार का परिणाम अच्छा हुआ । मध्ययुग में पर्चिमी सम्यता 
मुसलिमि आइबीरिया की बहुत ऋणी है । बाइजेन्ती ईसाई जगत्‌ पर यह प्रहार बहुत कठोर 
था इस कारण सीरियाई छीओ के नेतृत्द में रोमत साआज्य का फिर से उदय हुआ । मुस्लिम 
ससार से पिरे बिले के भीतर ईसाई अश्मित अवीसीनया बी भी परीक्षा की गयी है । 


३. सभ्यताओ का विकास 


९ अविकसित सभ्यताएँ 
(१) पोलितेशियाई, एसक्षिपो ओर खानावदोश 
ऐसा समझा जा सकता है जि एक बार किसी सम्यता का जन्म हो गया तो यह विकसित 
ड्वीती घलेगी, विन्‍्तु ऐसा नही होता । अवेक सम्यताओं बे उदाहरण दिये गये है जिनवा जरम तो 
हो गया, किन्‍्तु उनतरा विकास नही हो सदा । ऐसी अविवसित सम्यताआ का कारण यह है कि 
बै बठोर घुनौती तपा कटोरतम चुनोती के बीच पड गयी जिनसे ये असफ्ल हो गयी ॥ ऐसे तीन 
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उदाहरण हैं जिन्हें इस प्रकार के कठोर भौतिक वातावरण का सामना करना पड़ा । इनमें सामना 
करने वालों को अपनी सारी शक्ति सामना करने में लगा देनी पड़ी और आगे के विकास के 
लिए उनके पास शक्ति बच नहीं रह सकी । 
पोलिनेशियनों को अपनी सारी शक्ति पैसिफिक सागर के अनेक द्वीपों में आने-जाने में खर्च 
हो गयी । अन्त में वे पराजित हो गये और अनेक अलग-अलछग द्वीपों में वे आदिम जीवन विताने 
लगे। 
एसकिमो ने आर्केटिक सागर के तट पर के वाधिक जलवायु के चक्र के अनुसार विद्येप 
क्षमता प्राप्त कर ली । 
इसी प्रकार खानाबदोशों ने स्टेप के अधे-रेगिस्तान में वापिक चक्र के अनुसार जीवन विताने 
की दक्षता प्राप्त की । सूखा के समय के खानावदोश के जीवन के विकास का विहलेपण किया 
गया है । यह बताया गया है कि शिकारी लोग खानावदोश होने के पहले खेतिहर हो गये थे । 
केन ओ एवबेल खेतिहर तथा खानावदोश के प्रतीक हैं । खानावदोश लोग या तो सूखा बढ़ने के 
कारण स्टेप के आगे सभ्यता के क्षेत्र में घुसते हैं या किसी सभ्यता के पतन के कारण जो शून्यक 
उत्पन्न हो जाता है उसमें जनरेला के साथ घुसते हैं । 
(२) उसमानलो वंश 
जिस चुनौती का परिणाम उसमानिया व्यवस्था थी वह खानावदोश समुदाय का ऐसे 
समुदाय पर शासन करना था जो स्थावर थी । उन्होंने समस्या को इस प्रकार सुलझाया कि 
अपनी नयी प्रजा को भेड़-बकरी समझा और दासों को शासक और सैनिक बनाकर उन्हें 
कुत्तों के समान भेड़-बकरियों का रक्षक वनाया । ऐसे ही अन्य खानावदोश साम्राज्यों का जिक्र 
किया गया है । जैसे मामलूक, किन्तु उसमानिया व्यवस्था सबसे दक्ष तथा टिकाऊ थी। किन्तु 
खानावदोशों के समान इसमें भी कठोरता आ गयी थी । 
(३) स्पार्टन 
स्पार्टतों को अधिक आवादी की चुनौती का सामना करना पड़ा । उन्होंने ऐसी महान्‌ 
शक्ति का विकास किया जो अनेक दृष्टियों से उसमानलियों की व्यवस्था के समान थी । 
अन्तर यह था कि स्पार्टा की सैनिक जाति स्पार्टा की घनिक वर्ग ही थी । ये भी एक प्रकार के 
दास थे जिन्होंने अपने ऊपर साथी यूनानियों पर शासन करने का कार्य ले रखा था । 
(४) साधारण विशेषताएं 
एसकिमो और खावावदोशों में, उसमानलियों और स्पार्टनों में एक बात समान है। 
पहले दोनों में कुत्ते, वारहसिंघे, घोड़े, गाय-बैल उसमानलियों के दासों के दासों की जगह रहते 
हैं । इन सब समाजों में मानव को केवल, घुड़सवार या सिपाही बनाकर अवमानव के स्तर पर 
गिरा दिया जाता है | सर्वगुण सम्पन्न मानव नहीं रह जाते, जैसा पेरिक्लीज़ ने अन्त्येष्टि के 
भाषण में कहा था कि ऐसा ही मनुष्य सभ्यता का विकास कर सकता है। ये अविकसित समाज 
मविखियों तथा चींटियों के समाज के समान हैं जो सृष्टि के आरम्भ से आज तक वैसे ही हैं। 
ये उस समाज के समान भी हैं जिनका चित्रण यूटोपिया में किया गया है । यूटोपिया के सम्बन्ध * 
में विचार किया गया है और वताया गया है कि जब सभ्यता पतनोन्‍्मुख होती है,तव ऐसी कल्पना 
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हुआ है कि कुछ चुनौनियो का सामता अनेक समाज नही कर सके, किन्तु अन्त में एक दक् से 
सफ्ल्तापूर्वक उसका सामना किया 4 उदाहरण के लिए बढते हुए हेलेमीवाद का सामना केल्ट 
नही कर सके, विल्तु ट्यूटनो ने सफलता से उसका सामना किया । सीरियाई ससार में हेलेनी 
प्रवेश' का सामता सीरियाईजगत्‌ बे--जो राष्ट्रियनो, यहूदियो (मक्रावियन), नैस्टोरियनों तथा 
भोनोफाइसाइटों ने असफलता से किया, किन्तु पाँचवाँ सामना इस्लाम ने सफलतापूर्वक किया ! 
(२) तोन पदों (टम्से) में तुलना 
फिर भी यह प्रमाणित किया जा सकता है कि चुनौतियाँ बहुत कठोर हो सकती हूं । श्रेष्ठतम 
चुनौती से सदा अधिकतम परिणाम नही निकलता। नारखें के वाइकिंग प्रवासियों ने 
आइसलैड की चुनौती का मफ्लता से सामना किया, किन्तु उससे कठोर चुनौती भ्रीनरूंड को दे 
बरदाइत नहीं कर सके । यूरोपियन उपनिवेश्यको ने डिक्सी से वठोर चुनौती का मसाचसेट में 
सफलता से सामना क्या, किन्तु उससे भी कठोर चुनौती में छँवरेडर में वे असफल रहे । दुसरे 
उदाहरण भी हैं । प्रहार यदि अधिक दिनो तक रहे तो बहुत कठोर हो जाता है । जैसे इटली में 
हैनिवली युद्ध का । चीनी छोग जब मलय में गये, तब उन्होने सफलता से सामना किया, परन्तु 
गोरे चमडे वालो के देश वैलिफोरनियाँ में वे असफल रहे । अन्त में पडोस के वर्बरों पर सभ्य- 
ताओ की चुनौतियों का अवलोकन किया गया है। 
(३) दो अरूल प्रसुत सम्यताएँ 
इस थश्ञ में अन्तिम उदाहरण बे विषय को और बढाया गया है । पश्चिमी ईसाई जगत्‌ के 
इतिहास के पहले अध्याय में जो दो बर्बर दल ईसाई जगत्‌ की सीमा पर थे इतने उत्प्रेरिव हुए कि 
उन्होने प्रतिदन्द्दी सभ्यता का विक्ास आरम्भ किया, किन्तु जन्मते ही उनका विनाश कर दिया 
गया। ये दो वर्वर दछ थे--सुद्र पश्चिम के केल्टिक ईसाई (आयरलेड और आयोवा) तथा 
स्कैडिनेवियाई | इन पर विचार किया गया है कि यदि ये दोनो प्रतिदन्द्दी रोम तथा राइनलैंड से 
चली ईसाई सम्यता द्वारा समाप्त न कर दिये गये होते तो परिणाम क्या होता । 
(४) ईसाई जगत्‌ पर इस्लाम का आघात 
पश्चिमी ईसाई जगत्‌ पर इस प्रहार का परिणाम अच्छा हुआ 4 मध्ययुग में पदिचमी सम्यता 
मुसल्मि आइदीरिया की बहुत ऋणी है ! बाइजेन्ती ईसाई जगत्‌ पर यह प्रहार बहुत वठोर 
था इस कारण सीरियाई लीक के नेतृत्व में रोमन साम्राज्य का फिर से उदय हुआ | सुसलिम 
समार से पिरे किले के भीतर ईयराई अश्मित अबीसीनया की भी परीक्षा की गयी है) 


३ सभ्यताओं का विकास 


९. अविक्सित सम्यताएँ 
(१) पोलिनेशियाई, एसकिमो और खानावदोश 
ऐसा समझा जा सकता है हि एक बार विसी सभ्यता का जन्म हो गया तो वह विवसित 
दोगी चलेगी, किन्तु ऐसा नहीं होता । अनेव सभ्यताओं ने उदाहरण दिये गये है जिनका जन्म तो 
हो गया, विननु उनहा वित्रास नहीं हो सका ॥ ऐसी अंविकमित सभ्यताओं का वारण यह है कि 
वे कठोर चुनोती ठया कठोरतम चुनौती के दीच पड ग्यो जिनसे वे अमफ्ल हो ययीं । ऐसे तीन 
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(२) अलरूग होना और छौटना : व्यक्ति 
क्रियाशीलू व्यक्ति का कार्य अलग होने और लौटने का दोतरफा रास्ता है--अलूग होते 
हैं अपने व्यक्तिगत प्रवुद्धता के लिए, लौटते हैं अपने समाज को प्रवुद्ध बनाने के लिए । इसके 
लिए प्लेटो की गुफा का, सन्त पाल के वीज का, वाइविल से तथा और स्थलों से उदाहरण दिये 
गये हैं । और फिर सन्त पाल, सन्त वेनेडिक्ट, सन्त ग्रेगरी महान्‌, बुद्ध, मुहम्मद, मकियावली 
तथा दान्ते के व्यावहारिक जीवन से उदाहरण दिये गये हैं । : 
(३) अल्‍रूग होना त्था तथा लौटना : सर्जनात्मक अल्पसंख्यक वर्ग 
अलग होना तथा लौटना अव-समाजों का भी लक्षण है जिनके द्वारा मुख्यतः समाज बना 
है । जिस काल में ये अव-समाज अपने समाजों के विकास का कार्य करते हैं उसके पहले वे समाज 
के कार्य-क्षेत्र से अलग हो जाते हैं । उदाहरण के लिए हेलेनी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में 
एथेन्स, पश्चिमी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में इटली और अपने तीसरे अध्याय में इंग्लैड । 
सम्भव है रूस भी अपने विकास के चौथे अध्याय में ऐसा ही करे । 
१२ वृद्धि द्वारा भिन्नता 
जिस विकास का वर्णन ऊपर किया गया है वह विकासोन्मुख समाज के विभिन्न अलग-अलग 
अंगों की विभिन्नता है । प्रत्येक मंजिल पर कुछ तो मौलिक कार्य करके सामना करेंगे, कुछ उनका 
अनुकरण करेंगे तथा कुछ न तो मौलिक कोई कार्य करेंगे, न अनुकरण करेंगे और समाप्त हो 
जायेंगे । विभिन्न समाजों के इतिहास में भी विभिन्नता होगी, स्पष्ठत: विभिन्न सम्राजों की 
अलग-अलग विशेषताएँ होंगी । कुछ कला में उत्कृष्ट होंगे, कुछ धर्म में और कुछ औद्योगिक 
आविष्कारों में । किन्तु सब सभ्यताओं के मूल आधार को नहीं भूलना चाहिए । प्रत्येक वीज का 
अपना भविष्य होता है,किन्तु सब बीज एक प्रकार के होते हैं । बोने वाला एक है और एक प्रकार के 
फरल की आशा वह करता है। मु 
४. सभ्यताओं का विनाश 
. १३. समस्या का रूप 
जिन २६ सभ्यताओं का वर्णन किया गया है (अविकसित सभ्यताओं को मिलाकर) सोलह 
मर चुकी हैं । शेष दस--हमारी सभ्यता को छोड़कर---सवंका पतन हो चुका है । पतन का 
प्रकार तीन बातों में बताया जा सकता है । सर्जनात्मक अल्पसंख्या में सर्जजशील शक्ति की 
असफलता, जिसके कारण वह केवल दक्तिशाली अल्पसंख्या रह जाती है, बहुसंख्या अपनी 
निष्ठा और अनुकरण करना छोड़ देती है, और समाज में एकता नहीं रह जाती । हमारा दूसरा 
कार्य है यह जानना कि ऐसे पतनों का कारण क्या है । २ 
१४. नियतिवादी समाधान (डिट्रमिनिस्टिक सोल्युशन) 
कुछ विचारकों का मत है कि सभ्यताओं का पतन ऐसे कारणों से होता है, जिन पर मनुष्य 


का वश नहीं है। 
(१) हेलेनी सभ्यता के पतन के समय ईसाई तथा गैर-ईसाई लेखकों ने बताया कि उनके 


समाज का पतन 'विरव की जरावस्था' के कारण है | किन्तु आधुनिक भौतिक विज्ञानियों ने 
बताया है कि विश्व की जरावस्था कहीं अज्ञात सुदूर है जौर हमारी सभ्यता पर उसका कोई 
प्रभाव नहीं पड़ सकता । 
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की जाती है। उसका अभिप्राय यह होता है कि पउन को रोशा जाय और उसी स्तर पर कायम 
रखा जाय जिस स्वर पर सम्पता उत्त समय है । 


१०. सभ्यताओं के विकास को प्रकृति 
(१) दो ख्ामरू सके 


दिशास उस समय होता है, जब किसी विशेष चुनोती का सामना ही नही होता, वल्कि उस 
सफलता से नयी चुनौती उपस्थित होती है और फ़िर उस पर विजय प्राप्त होतो है। इस 
विज्ास्त को हम बैस नाप सकते हैं क्या हम इससे साउ सकते हैं कि समाज मे वाहरी वातावरण 
पर क्तिना नियत्त्रण प्राप्त कर रखा है ? इस प्रकार के नियस्व्रण की वृद्धि दो प्रकार वी होती 
है--या तो भाववी वातावरण पर नियन्त्रण हो जिसका अर्थ है पडामी लोगों पर विजय प्राप्त 
की जाय या भौतिक वातावरण पर विजय प्राप्त हो, जिसका अर्थ है तकनीकी उन्नति । फिर 
उदाहरण दिये गये हूँ कि न तो सैनिक और राजनीतिक विस्तार और न तकनीकी विकास वास्तविक 
उनठि को कसौटी है। सैनिक विस्तार सैनिक्वाद का परिणाम है जो पतन का चिद्ध है! 
तकतनीजी उनवि चाहे हृषि की हो चाहे औद्योगिक हो वास्तविक विकास की परिचायक नहीं है । 
वास्तविकता यह हो सकती है कि तकनीकी उनत्रि ऐसे समय हो रही है, जब सभ्यता पतनो मुख 
है, इसके विपरीत भी हो सकता है । 
(२) आत्मनिर्णय को और प्रगति 
वास्तविक प्रगति अलौक्कीकरण की प्रक्रिया में पायी गयी, जिसमें भौतिक कठिनाइयों पर 
विजय श्राप्त कौ गयी, जिंससे वह झक्ति वच रही जिससे वाहरी की अपेक्षा आस्तरिक चुनौती 
का सामना समाज कर सका, भौतिक चुनौती नहा, आध्यात्मिक चुनौती । इस प्रकार के अलौक्की- 
करण का उदाहरण हेलनी ठया आधुनिक परिचमी समाजो से दिया गया है ! 
११- विकास का विश्लेषण 
(१) समाज ओर व्यक्त 
समाज तथा व्यक्ति के सम्बंध के बारे में दो सत्र प्रचलित हैं--एक यह कि समाज व्यक्तियों 
के परमाणुआ का समूह है, दुसरा यह कि समाज जीवित सगउत है जिममें प्रत्येक ब्यक्ित का उस 
समात के बिना कोई अस्तित्व नही है । बताया यया है कि ये दाना विचार भ्रामक हैं । वास्तविक 
बात यह है कि समाज ब्यक्तििया के आपसी सम्ब्घ की व्यवस्था है । मानव प्राणी विना एक 
दूसरे के सम्बंध के मानव नही रह जाता और समाज हो इनके आपसी सम्बन्ध का क्षेत्र है 
किल्तु क्रिया का स्रोत व्यक्ति है। सारा विकास क्रियाशील व्यक्तियों अथवा अल्पसख्यकों 
द्वारा आरम्म होता है । इनका काय दाहरा होता है ॥ पहला यह कि वह अपनी खोज अथवा 
प्रेरणा वी उपलब्धि क रते हैं और दूसरा यह क्वि अपन समाज को इस नये जीवन के अनुसार बनाते 
हैं । सिद्धालत (यह परिवतेन दो में से एक ढग से होता है) या तो जनत्रा भी उसी अनुभूति को 
प्राप्त करे जो व्यक्ति न प्राप्त की या उसके बाहरी रूप की नकल करे अर्थात्‌ अनुकरण । व्यवहार 
में थाड अल्पसख्यक को छोडकर यही दूसरा टग अपनाया जाता है ॥ अनुकरण सरल रास्ता 
है । इसी राह से जनता अपने नेदराआ का अनुसरण कर सकती है । 
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(२) अलग होना और लौदना : व्यक्ति 
क्रियाशील व्यक्ति का कार्ये अलग होने और लौटने का दोतरफा रास्ता है--अलछूग होते 
हैं अपने व्यक्तिगत प्रवुद्धता के लिए, छोटते हैं अपने समाज को प्रवुद्ध वनाने के लिए । इसके 
लिए प्लेटो की गुफा का, सन्त पाल के वीज का, वाइविर से तथा और स्थलों से उदाहरण दिये 
गये हैं । और फिर सन्त पाल, सन्त वेनेडिक्ट, सन्त ग्रेगरी महानू, बुद्ध, मुहम्मद, मकियावल्ी 
तथा दान्ते के व्यावहारिक जीवन से उदाहरण दिये गये हैं । 
(३) अलग होना तथा तथा लौठना : सर्जनात्मक अल्पसंख्यक वर्ग 
अछरूग होना तथा लौठना अव-समाजों का भी लक्षण है जिनके द्वारा मुख्यतः: समाज बना 
है । जिस काल में ये अव-समाज अपने समाजों के विकास का कार्य करते हैं उसके पहले वे समाज 
के कार्य-क्षेत्र से अलग हो जाते हैं । उदाहरण के लिए हेलेनी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में 
एथेन्स, पश्चिमी समाज के विकास के दूसरे अध्याय में इटली और अपने तीसरे अध्याय में इंग्लैंड । 
सम्भव है रूस भी अपने विकास के चौथे अध्याय में ऐसा ही करे । 
१२. वृद्धि द्वारा भिन्नता 
जिस विकास का वर्णन ऊपर किया गया है वह विकासोन्मुख संमाज के विभिन्न अलग-अलूग 
अंगों की विभिन्नता है । प्रत्येक मंजिल पर कुछ तो मौलिक कार्य करके सामना करेंगे, कुछ उनका 
अनुकरण करेंगे तथा कुछ न तो मौलिक कोई कार्य करेंगे, न अनुकरण करेंगे और समाप्त हो 
जायेंगे । विभिन्न समाजों के इतिहास में भी विभिन्नता होगी, स्पष्टतः विभिन्न सम्राजों की 
अलरूग-अलंग विद्येपताएँ होंगी । कुछ कला में उत्कृष्ट होंगे, कुछ धर्म में और कुछ औद्योगिक 
आविष्कारों में । किन्तु सब सभ्यताओं के मूल आधार को नहीं भूलना चाहिए । भ्रत्येक वीज का 
अपना भविष्य होता है,किन्तु सब बीज एक प्रकार के होते हैं । वोने वाला एक है और एक प्रकार के 
फरल की आशा वह करता है। > * 
४. सभ्यताओं का विनाश. - ! 


१३. समस्या का रूप 

जिन २६ सभ्यताओं का वर्णन किया गया है (अविकसित सभ्यताओं को मिलाकर )- सोलह 
मर चुकी हैं। शेप दस--हमारी सभ्यता को छोड़कर--सवका पतन हो चुका है | पतंन का 
प्रकार तीन बातों में बताया जा सकता है । सर्जनात्मक अल्पसंख्या में सर्जवशील' शक्ति की 
असफलता, जिसके कारण वह केवल शक्तिशाली अल्पसंख्या रह जाती है, वहुसंख्या' अपनी 
निष्ठा और अनुकरण करना छोड़ देती है, और समाज में एकता नहीं रह जाती । हमारा दुसरा 
कार्य है यह जानना कि ऐसे पतनों का कारण क्या है । हि 

१४. नियतिवादी समाधान (डिटरसिनिस्टिक सोल्युशन) 

कुछ विचारकों का मत है कि सभ्यताओं का पतन ऐसे कारणों से होता है, जिन पर मनष्य 
का वश नहीं है। रे 

(१) हेलेनी सभ्यता के पतन के समय ईसाई तथा गैर-ईसाई लेखकों ने बताया कि उनके 
समाज का पतन 'विश्व की जरावस्था' के कारण है । किन्तु आधुनिक भौतिक विज्ञानियों ने 
बताया है कि विश्व की जरावस्था कहीं अज्ञात सुदूर है और हमारी सभ्यता पर उसका कोई 
प्रभाव नहीं पड़ सकता | 
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(२) स्पेंगलर का कहता है कि समाज जीव के समाव है ओर स्वभावतः बयौवत, जरा 
तथा मृत्यु को प्राप्त होगा । डिन्तु समाज जीव या प्राणी नहीं है । बल 
(३) दुछ वा कहना है कि मातव वो सम्यता के जन्म में कुछ ऐसी बातें हैं कि कुछ दियो के 
बाद प्रजाति की सभ्यता तभी जीवित रह सकती है,जव उसमें वर्वेर के नये रक्त का सचार किया 
जाय ! इस पर बिचार किया गया और मह विचार त्याग दिया गया ) 

(४) अब रह जाता है चक्र वाल सिद्धान्त, जिसका वर्णन प्लेटो के टिमियत में वर्जिल कै 
चौये गोपगीठ में अथवा और पुस्तको में लिखा है । यह विचार झायद उस समय आया, जब 
काल्डियनों में सोयमण्डल की जानकारी प्राप्त की ॥ बिन्तु वर्तमान ज्योतिष के आविष्वारों से 
इस सिद्धान्त को अमान्य कर दिया । ठिद्धान्त के पश्च में दुछ नहीं है, विपक्ष में बहुत । 

१५. वातावरण से नियन्त्रण का छोप होना 

इस अध्याय का विपय अध्याय १० (१) का उल्टा है । जहाँ यह कहा गया था कि भौतित 
बातावरण पर नियन्त्रण की धृद्धि से, जिसे हम तकनीती उन्नति से नाप सकते है और मानवी 
वातावरण पर नियन्त्रण की वृद्धि से, जिसे हम भौगोलिक विस्तार से या सैनिक विजय से नाप 
सकते हैं वे उन्नति के कारण या कसौटी नही हैं । यहाँ बताया गया है कि तकनीती अवनति या 
सैनिक आत्रमण से सीमा का सकुचित द्वीता पतन के कारण नही है ! 

(१) भौतिक वातावरण 
अनेक उदादरणा द्वारा दिखाया गया है कि तकनीकी अवनति पतन का फारण सही, परिणाम 
है । रोमन सड़को का त्यायता और मेसोपाटामिया की सिचाई-व्यदस्था का त्यागता इनसे 
सम्बान्धत सम्पताओं के विनाय्य के कारण हुआ, व विनाश का कारण नही ये । मलेरिया का 
प्रकोप सभ्यता के वनाद्य का कारण कहा जाता है, किन्तु बताया गया है कि पतन वे कारण 
मलछरिया का श्रकाप हुआ | 
(२) सानवा बातावरण 
परिवत का मस्तब्य कि रोम का पवन और विवश बर्द रता और घर्म (अर्थात्‌ ईसाइयव) के 
कारण हुआ देखो गया और अस्वांकार कर दिया गया । बाहरी तथा भोतरी सर्वेह्वारा की ये 
अभिव्यवित्रपाँ हेलनो समाज क॑ पतन का परिणाम थी, जो हो चुका था । गिवन ओर पीछे का 
इतिहास नद्दा देता । वह अन्टोनाइन युग को स्वर्ण युग समझता है जबकि वहू केवल भारतीय 
ग्रीष्म” था । सभ्यवाज्ा के विरुद्ध अनेक सफ़ल आकत्रमणों के उदाहरण देकर बताया गया है कि 
प्रत्येक में सफल आक्रमण पदन के बाद हुआ है । 
(३) नकारात्मक अभिमत 
उनविकरते हुए समाज पर जब आक्रमण होता है, तब उससे उन्नति में अधिक उत्तेजना 
प्राप्त होती है । एसा भी सम्भव है कि समाज यदि पतित हो चुका है तो आत्रमण उसे स्फ्ूरण 
प्रदान करता है । (सम्पादक का नोट है कि पतत' (विनास) शब्द विशेष अर्थ में इस पुस्तक 
में प्रयुक्त हुआ है )। 


+ 


१६ आत्मनिर्णय को असफलता 
(१) अनुकरण को यातिकता 
असर्जनशील बहुसख्या सर्जतशोल चेताओ का अनुकरण करके ही उनका अनुसरण कर सकती 
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है । यह अनुकरण केवल यान्त्रिक ढंग का अभ्यास है । इस सरल राह में खतरे हैँ । नेताओं 
में उनके अनुमामियों की यान्त्रिकता आ सकती है । परिणामस्वरूप सभ्यता अविकसित रह 
जायगी । यह भी हो सकता है कि नेता प्रेम मार्ग को छोड़कर दण्ड देने वाला मार्ग काम में लायें । 
इस परिस्थिति में सर्जनशील अल्पसंख्या शवितश्ाछी अल्पसंख्या हो जायगी और अनुगामी सव 
मजवूरी से सर्वहारा हो जायेंगे । ! 

जब ऐसा होता है, समाज विघटन की राह पर चला जाता है । उसकी आत्मनिर्णय की 
दरावित जाती रहती है । नीचे के उदाहरण बतायेंगे कि ऐसा किस प्रकार होता है । 
(२) पुरानी बोतल में नयी शराब 

आदर्श यह है कि सर्जनशील अल्पसंज्यक द्वारा जो नयी शवित उत्पन्न होती है उससे नयी 
संस्थाओं का जन्म होना चाहिए जिनमें वह कार्य करे । वास्तव में वह पुरानी संस्थाओं द्वारा 
कार्य करता है जो दुसरे कामों के लिए बनी हैँ । किन्तु पुरानी उसके लिए अनुपयुक्त होती हैं । 
दो में से एक परिणाम होता है--या तो संस्थाएँ विघटित हो जाती हैं (क्रान्ति) या बह जीवित 
रहती हैं और नयी शब्तियों की विकृति हो जाती है (दुष्टता) । क्रान्ति की परिभाषा यह है कि 
चह अनुकरण के विलम्ब से उत्पन्न विस्फोट है, दुष्ठता या भीषणता अनुकरण की कुण्ठा 
है । यदि शक्तियों का संस्थाओं से सामंजस्य है तो विकास होता रहेगा, यदि क्रान्ति होगी तो 
विकास संकटमय हो जायगा, यदि दुष्टता होगी तो विधटन होगा । इसके बाद अनेक ऐसे 
उदाहरण दिये गये हैँ जिनमें पुरानी संस्थाओं पर नयी शक्तियों का संघात हुआ है । पहले वर्ग 
में आधुनिक पदिचमी समाज में दो नयी शक्तियों का संघात दिखाया गया है । 

दास-प्रथा पर उद्योगवाद का संघात--संयुकत-राज्य अमरीका के दक्षिणी राज्यों में 
युद्ध पर छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद का प्रभाव--फान्स की क्रान्ति के बाद युद्ध की तीत्रता संकुचित 
स्थानीय राज्यों पर लोकतन्त्र तथा उद्योगवाद का संघात जिसमें राष्ट्रीयतावाद की अतिवृद्धि 
होतो हैँ और मुक्त-ब्यापार विफल होता है । 

निजी सम्पत्ति पर उद्योगवाद का संघात जैसा पूंजीवाद तथा समाजवाद के उदय से प्रकट 


होता है । . 


शिक्षा पर लोकतन्‍्त्र का संघात जैसा रोमांचकारी पत्रकारिता तथा फासिस्ट अधिनायकवाद 


से प्रकट होता है। कह ़ 

इटालियाई दक्षता का आल्पस पार के राज्यों पर प्रभाव जैसा इंग्लैंड को छोड़कर अन्य 
निरंकुश शासन के उदय से प्रकट होता है । 

सोलोनी ऋन्ति का हेलेनी नगर-राज्यों पर संघात जैसा निरंकुशता, अवरोध तथा सरदारी 
से प्रकट होता है । ह 

पश्चिमी ईसाई तन्त्र पर स्थानीयता का प्रभाव जैसा प्रोटेस्टेन्ट क्रान्ति, राजाओं का ईश्वरीय 
अधिकार और देद्षप्रेम से ईसाश्यत का मन्द होना प्रकट होता है । 

धर्म पर एकता की भावना का संघात जैसा घामसिक उन्माद तथा उत्पीड़न से प्रकट होता है । 

जाति पर धर्म का प्रभाव जैसा हिन्दू-सभ्यता से प्रकट होता है । 

समविश्नाजन पर सभ्यता का संघात जिससे नेताओं में रहस्यवाद और अनगामियों में एकांगी- 


हट इतिहास : एक अध्ययन 


(२) स्वैंगलर का कहना है कि समाज जीव के समान है और स्वभावत यौवन, जरा 

तथा मृत्यु को प्राप्त द्वोगा । किन्तु समाज जीव या श्लाणी नहीं है हे 

(३) दुछ का कहना है कि मानव की सम्यता के जन्म में कुछ ऐसी बातें है विः कुछ दिना के 

बाद प्रजाति की सभ्यता तभी जीवित रह सकती है,जब उसमें बर्बेर के नये रक्त का सचार किया 
जाय | इस पर विचार क्या गया और यह विचार त्याग दिया गया । 

(४) अब रह जाता है चक्र वाला सिद्धान्त, जिसका वर्णन प्छेटो के टिमियस में वर्जिल के 
चौथे गोपगीत में अथवा और पुस्तको में छिखा है । यह्‌ विचार शायद उस समय आया, जब 
बाल्डियनों ने सौयमण्डल की जानकारी प्राप्त की । किन्तु वर्तमान ज्योतिष के आविध्वारों ने 
इस सिद्धान्त वो अमान्य कर दिया । सिद्धान्त के पक्ष में कुछ नही है, विपक्ष में बहुत ! 

१५. वातावरण से नियसत्रण का लछोप होना 

इस अध्याय वा विषय अध्याय १० (१) का उल्टा है । जहाँ यह कहा गया था कि भौतिव' 
बातावरण पर नियन्त्रण की वृद्धि से, जिसे हम तकनीकी उन्नति से नाप सकते हैं और मानवी 
वातावरण पर नियस्त्रण वी वृद्धि सं, जिसे हम भोगोलिक विस्तार से या सैनिक विजय से नाप 
सकते है वे उन्नति के कारण या कसौटी नहीं है । यहाँ बताया गया है कि तकनीकी अवनति था 
सैनिक आक्रमण से सीमा का सकुचित होना पतन दे कारण नही है । 

(१) भौतिक वातावरण 

अनेक उदाहरणो द्वारा दिखाया गया है कि तकतीकी अवनति पतन का कारण नही, परिणाम 
है । रोमन सडव) का त्यागना और मेसापोटामिया वी सिंचाई-ब्यवस्था बार त्यागना इनसे 
सम्बान्धत सम्यताआ के वनाश के कारण हुआ, व विनाश का वारण नही थे । मलेरिया वा 

प्रवाप सभ्यता के वनाञ का कारण कहा जाता है, किन्तु बताया गया है वि पतन के कारण 
मलरिया का प्रकाप हुआ । 
(२) मानवा यातावरण 

पवन का मन्‍्तब्य दि रोस का पतन और विनाद बर्बरता और पर्मे (अर्थात्‌ ईसाइयल) के 
कारण हुआ देखा गपा ओर अस्वोकार कर दिया गया । बाहरी तथा भीतरी सर्वेद्वाय की से 
अभिव्यकितियाँ देलनों समाज के पठत बा परिणाम थी, जो हो चुका था । गिबन और पीछे वा 
इतिद्वास नहा दंखता । बहू अन्टोनाइन युग को स्वर्ण युग समझता है जबकि वह केवल 'भारतीय 
प्रीष्म! पा । सभ्यताजा के विदद्ध अनेक सफल आक्रमणों के उदाहरण देवर बताया गया है कि 
प्रत्येक में सफल आक्रमण पतत के बाद हुआ है । 


(३) नदारात्मक अभिमत 

उप्नतिबरते हुए समाज पर जब आक्रमण होता है, तर उससे उप्रतति में अधित्र' उत्तेजना 
ब्राप्त हाती है । एतसा भी सम्मव है कि समाज यदि पतित हो चुरा है तो आक्रमण उसे स्फुरण 
प्रदान करता है । (सम्पादर का नोट है विपतन' (विनास) दाब्द विशेष अ्थे में इस पुस्तक 
में प्रयुक्त हुआ है )। 


ह 


१६- आत्मनिर्णय को असफलता 
(१) अनुक्तरण की यादिश्ता 
अमर्जनणील मदुसदया सर्जेदशीठ सेताआ का अनुकरण ब रते ही उनका अनुसरण गर सदती 
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है । यह अनुकरण केवल यान्त्रिक ढंग का अभ्यास है । इस सरल राह में खतरे हैं । नेताओं 
में उनके अनुगामियों की यान्त्रिकता आ सकती है । परिणामस्वरूप सभ्यता अविकसित रह 
जायगी । यह भी हो सकता है कि नेता प्रेम मार्ग को छोड़कर दण्ड देने वाला मार्ग काम में छायें । 
इस परिस्थिति में सर्जनशील अल्पसंख्या शक्तिशाली अल्पसंख्या हो जायगी और अनुगामी सब 
मजबूरी से सर्वेहारा हो जायेंगे । 

जब ऐसा होता है, समाज विघटन की राह पर चला जाता है| उसकी आत्मनिर्णय की 
शक्ति जाती रहती है । नीचे के उदाहरण बतायेंगे कि ऐसा किस प्रकार होता है । 


(२) पुरानी बोतल में सयी शराब 
आदर्श यह है कि सर्जतशील अल्पसंख्यक द्वारा जो नयी शक्ति उत्पन्न होती है उससे नयी 
संस्थाओं का जन्म होना चाहिए जिनमें वह कार्य करे । वास्तव में वह पुरानी संस्थाओं द्वारा 
कार्य करता है जो दूसरे कामों के लिए वनी हैं । किन्तु पुरानी उसके लिए अनुपयुक्त होती हैं । 
दो में से एक परिणाम होता है--या तो संस्थाएँ विघटित हो जाती हैं (क्रान्ति) या वह जीवित 
रहती हैं और नयी शक्तियों की विकृृति हो जाती है (दुष्टता) । कान्ति की परिभाषा यह है कि 
वह अनुकरण के विलम्ब से उत्पन्न विस्फोट है, दुष्टता या भीषणता अनुकरण की कुण्ठा 
है । यदि शक्तियों का संस्थाओं से सामंजस्य है तो विकास होता रहेगा, यदि क्रान्ति होगी तो 
विकास संकटमय हो जायगा, यदि दुष्टता होगी तो विघटन होगा । इसके बाद अनेक ऐसे 
उदाहरण दिये गये हैं जिनमें पुरानी संस्थाओं पर वयी शक्तियों का संघात हुआ है । पहले वर्ग 
में आधुनिक पश्चिमी समाज में दो नयी शक्तियों का संघात दिखाया गया है । 
दास-प्रथा पर उद्योगवाद का संघात--संयुकत-राज्य अमरीका के दक्षिणी राज्यों में 
युद्ध पर छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद का प्रभाव--फ्रान्स की क्रान्ति के बाद युद्ध की तीत्रता संकुचित 
स्थानीय राज्यों पर छोकतन्त्र तथा उद्योगवाद का संघात जिसमें राष्ट्रीयतावाद की अतिवृद्धि 
होतो है और मुक्त-व्यापार विफल होता है । 
निजी सम्पत्ति पर उद्योगवाद का संघात जैसा पूँजीवाद तथा समाजवाद के उदय से प्रकट 
होता है। 
दिक्षा पर लछोकतन्त्र का संघात जैसा रोमांचकारी पत्रकारिता तथा फासिस्ट अधिनायकवाद 
से प्रकट होता है। 
इटालियाई दक्षता का आल्पस पार के राज्यों पर प्रभाव जैसा इंग्लैंड को छोड़कर अन्य 
निरंकुश शासन के उदय से प्रकट होता है । 
सोलोनी ऋलन्‍्ति का हेलेनी नगर-राज्यों पर संघात जैसा निरंकुशता, अवरोध तथा सरदारी 
से प्रकट होता है । 
परद्चिमी ईसाई तन्‍त्र पर स्थानीयता का प्रभाव जैसा प्रोटेस्टेन्ट क्रान्ति, राजाओं का ईश्वरीय 
अधिकार और देक्षप्रेम से ईसाइयत का मन्द होना प्रकट होता है । 
धर्म पर एकता की भावना का संघात जैसा घामिक उन्माद तथा उत्पीड़न से प्रकट होता है । 
जाति पर धर्म का प्रभाव जैसा हिन्दू-सभ्यता से प्रकट होता है । 
श्रमविभाजन पर सभ्यता का संघात जिससे नेताओं में रहस्यवाद और अनुगामियों में एकांगी- 
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पन हो जाता है । अन्तिम दोप उत्तीडित अल्पसख्यको से प्रकट होता है ऊँसे यहूदी और आधुनिक 
क्रीडा व्यवस्था से प्रकट होता है ! 
अन॒क्रण पर सभ्यता का सघात, जो प्राचीन काछ वी भाँति बवीछो दी परम्परा पर नहीं 
है, अग्रगामियो पर है। 
अधिकाश जो अग्रगामी अनुवरण के छिए चुने जाते है वे सर्जनशील नेता नहीं होते वे शोपक 
होते है या राजनीतिक आन्दोलक होते है। 
(३) सर्जनात्मकता का प्रतिशोध : अस्थायी अपनत्व को भविति 
इतिहास का प्रमाण है कि जो बर्गं एक चुनौती का सामना करता है वह दूसरी चुनोती का « 
सामना धायद ही कर पाता हो । अनेक उदाहरण दिये गये है और बताया गया है कि यूनानी 
तथा हित्रू विचारों से इसका समर्थंत होता है । जो एक चुनौती का सामता करने में सफल हो 
जाते है वे आराम करने लगते हैं । यहृदियों ने पुरानी बाइविक का सामना किया, किन्तु तयी 
बाइबिल का करने में असफल रहे । पेरिकलीज का एयेन्स सन्त पाल के एयेन्स में सिकुड जाता 
है (इटालियाई पुनरुत्यान में जिन केन्द्रो ने सहयोग किया वे पुनर्जागरण में विफल रहे । पीडमान्द 
ऐसे नगरा मे नेतृत्व ग्रहण किया जिनका इटालियाई अभ्युदय में कुछ भी हाथ न था । उप्नीसवी 
झती के प्रथम तथा द्वितीय चतुर्याश में दक्षिण केरोलिना और वरजिनिया अमेरिका के सयुकत 
राज्यों में प्रमुख थे, किन्तु घरेलू युद्ध के पश्चात्‌ वे नही बढ सके, उत्तरी कैरोछिना बढ़ गया । 
(४) ध््जनात्मक्ता का प्रतिशोध : अस्थायी सस्था को भदित 
हेलेनी इतिहास के अत्तिम दिनों में वगर-राज्यों वी भक्ति के जाल में यूनावी फँस गये, 
रोमन नही । रोमन साम्राज्य के भूत ने परम्परावादी ईसाई समाज का विनाश क्या । ऐसे 
उदाहरण भी दिये गये है कि राजा, ससद, ध्ासक, जातियो ने प्रगति को अवरुद्ध किया है| 
चाहे भौकरशाही रही हो या पुरोहितशाही । 
(५) सर्जनात्मकता का प्रतिशोध : अस्यायी तकनीक की भक्ति 
जीव-विज्ञान के विकास के उदाहरण से पता चलता है कि वातावरण पर पूर्ण विजय पाने 
वाले जीव विकास में पिछड जाते है और जो समय के साथ चलते है वे आगे बढते है । मछलियों से 
जलस्थलीय जीव अधिक प्रगतिशील रहे, बृहदाकार सरिसृप से मानवो के चूहे के समान पूर्वज 
विकास में अधिक सफल हुए । औद्यागिक क्षेत्र में किसी समुदाय ने नयी तकनीक में पहले कुछ 
सफलता प्राप्त की जैसे पैडल से चलने वाल्ले स्टीमर के आविष्कारको ने, किन्तु स्क्रू से चलने वाले 
स्टीमरों के आविष्कारको के पीछे वे रह गये ! डईविड और गोलियथ से लेकर आजतक के युद्ध 
की तकनीक पर विचार किया गया है । एक आविष्कार वाले आराम करते है और उनके बैटी 
दूसरा आविष्कार कर लेते हूँ । 
(६) सैनिकवाद को आत्मघातों प्रवृत्ति 
ऊपर के तीन अश्यो में आराम करनेवालो के उदाहरण दिये गये है। जिससे वे सर्जनशीलता 
के पतिझोध के शिकार हो जाते है । अब हम विपयन के रूप बताते हैं जो यूनानी सूत्र 'कोरोस, 
यूबरीस, ऐथ” से व्यक्त होता है। (बहुत अधिक, अत्याचारी व्यवहार तथां विनाश) । 
सैतिक्वाद स्पष्ट उदाहरण है । असीरियनों का विनाश इसलिए नही हुआ कि दे आराम कर 
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रहे थे, जैसा पहले अध्यायों और विजेताओं के बारे में बताया गया है । ये वरावर सैनिकता 
में उन्नति कर रहे थे । इनका विनाश इसलिए हुआ कि उनकी लड़ाकू प्रवृत्ति थी । और उनके 
पड़ोसियों के लिए वे असह्य हो गये थे । असीरियन का उदाहरण ऐसा है जिन्होंने अपने आन्तरिक 
पड़ोसी पर आक्रमण किया । ऐसा ही आस्ट्रेशियाई फ्रैकों ने तथा तैमूर लंगने ने किया । और 
उदाहरण भी दिये गये है । 
(७) घिजय का सद 

ऊपर के पैराग्राफ के समान ही अ-सैनिक क्षेत्र से एक उदाहरण दिया गया है | हिल्‍्ड 
म्रैन्ड पोप का जो विकसित होने के बाद अपने को ऊँचाई पर न ले जा सका । इसकी असफलता 
इसलिए हुई कि विजय के मद में अपने राजनीतिक शस्त्रों का व्यवहार पापात्मक कार्यो में उसने 
किया । इसी दृष्टि से अभिषेक संस्कार की परीक्षा की गयी है । 

५. सभ्यताओं का विघटन 
' १७. विघटन का स्वरूप 

(१) साधारण सर्वेक्षण 

क्या पतनों के बाद विघटन होना आवश्यक है ? मिल्री तथा सुद्दृर पूर्व के समाजों से पता 
चलता है कि एक और विकल्प है । अर्थात्‌ जड़ीभूत हो जाना । जो हेलेनी सभ्यता का परिणाम 
हुआ ओर हमारी सम्यता का भी हो सकता है । विघटन की मुख्य कसौटी है सामाजिक शरीर का 
तीन अंगों में विभाजव--शर्वितशाली अल्पसंख्या, आन्तरिक सर्वहारा तथा बाहरी सर्वहारा । 
पहले जो कहा जा चुका है वह ढुहराया गया और आगे के अध्यायों का आयोजन बताया गया । 
(२) भेद और पुनर्जविल न्‍ - ० 2 

कार्ल मावर्स का इलहामी दर्शन कहता है कि सर्वहारा के अधिनायकवाद के बाद वर्ग-युद्ध 
होगा--एक नये समाज द्वारा । मावर्स के सिद्धान्त के अतिरिक्त जब समाज ऊपर के बताये 
तीन टकड़ों में विभाजित हो जाता है तब यही होता है । अत्येक टुकड़ा एक नयी सृष्टि करता 
है--शक्तिशाली अल्पसंख्या सार्वभीम राज्य का निर्माण करती है, आन्तरिक सर्वहारा सार्वभौम 
धर्मतन्त्र बनाता है और बाहरी सर्वहारा बर्वर लड़ाकू दल । 

१८. सामाजिक जीवन में भेद 


(१) शक्तिशाली अल्पसंडयक | हि 

यद्यपि शक्तिशाली अल्पसंख्या में शोपक और सैनिक मुख्य है, भले छोग भी पाये जाते है । 
जैसे काननदां और शासक जो सार्वभौम राज्य का संचालन करते है, दार्शनिक जो पतनोन्‍्मुख 
समाजों को अपना दर्शन-ज्ञान देते हैं, उदाहरण के लिए सुकरात से लेकर प्लोटिनस तक 
दाशेनिकों की लम्बी श्टंखला । दूसरी सभ्यताओ से उदाहरण दिये गये है । 

आन्तरिक सर्वेहारा मर क 

हे जे हे इतिहास बताता है कि तीन स्रोतों से ये आये--आश्थिक तथा राजनीतिक 
कारणों से ध्वस्त तथा उनके उत्तराधिकारी हेलेनी राज्यों के नागरिक, पराजित छोग, दास- 
व्यापार के शिकार ये सब सर्वहारा हैँ, समाज में किन्तु समाज के नही । पहले इनकी प्रतिक्रिया 


इर 
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तीज होती है परन्तु घीरे-धीरे ये शान्त हो जाते है और ऊँचे धर्म जैसे ईसाई धर्म का आविष्कार 
करते है ! यह धर्म मिथवाद तथा दूसरे श्रतिद्न्द्वी धर्मों के समात ऐसे 'सभ्य' समाज से उत्न्न 
हुआ जिते हेलेनी शक्ति ने जीत लिया था । दूसरे समाजो के आन्तरिक सर्वहारा की भी परीक्षा 
की गयी और वही परिणाम निरल्ला जैसे बैविोनी समाज से उत्पन्न जूडावाद तथा जरपूप्ट्रवाद 
वैसे ही थे जैसे हेलेनी समाज से उत्पन्न ईसाई धर्म और मिथ्रवाद यद्यपि उनका बाद का विकास 
विभिन्न था जैसा बताया गया है । बौद्ध दर्शन महायान के रूप में परिवर्तित हो गया और चीनी 
आन्तरिक सर्वहारा के लिए धर्म मिला ॥ 
(३) पश्चिमी सप्तार के आन्तरिक सर्वहारा 
यहाँ भी आन्तरिक स्वहारा के होने का पर्याप्त प्रमाण दिया जा सकता है । उनमें एक है 
सर्वहारा से एकत्र किये गये बौद्धिक छोग जो झक्तिशाली अल्पसब्या के एजेल्ट का काम करते 
है । बौद्धिक छोगा की विश्येपताओ का वर्णत किया गया है । किन्तु आधुनिक परिचमी समाज के 
आन्तरिक सर्वहारा नये 'उच्चतर धर्म के उत्पन्न करने में असफल रहे । यह सकेत किया गया है 
कि इसका कारण यह था कि ईसाई धर्मंतन्त्र जिसे पश्चिमी ईसाई समाज की उत्पत्ति हुई है 
बराबर सजीव रहा है। 
(४) बाहरी सर्वहारा 
जब तक किसों सम्यता का विकास होता रहता है, उसका प्रभाव उसके आदिम पडोसियो 
के पास बहुत दूर तक पहुँचता रहता है । वे 'असर्जनशील बहुसख्या' के अग हो जाते है और ये 
सर्जनशोल अल्पत्तद्या के नेतृत्व मैं चलने गते है । किन्तु जब किसी सभ्यता का पतन हो जाता 
है तव यह जादु नहा चल पाता । बेर विरोधी हो जाते है और सीमा पर सैविक दल स्थापित 
हा जाता है जो आगे बढ़ता है किन्तु वाद में अचल हो जाता है। जब यह अवस्था पहुँच जाती 
है तब समय बर्बरो का साथ देता है। देनी इतिहास से इसका उदाहरण दिया गया है। बाहरी 
सर्वहारा का जोरदार और कोमछ सामना दिखाया गया है । विरोधी सभ्यता का दबाव बाहरी 
सर्वह्वरा के आदिम धर्मों बो ओलिम्पियाई देवी युद्ध दल! बदल देता है + दाहूरी सर्वह्यरा की 
विजय का फ़रू महाकाब्य होता है । 
(५) परशिचमों सध्षार के बाहरो सवंहारा 
उनके इतिहास का पुतरावछोकन किया गया और बाहरी सर्वहारा के जोरदार और कोमल 
सामना के उद्महरण दिय गये है ।॥ आधुनिक परिचमी समाज की भोतिक दक्षता के आधिक्य 
के कारण ऐतिहासिक ढेग को वर्ड रता छोप हो गयी । उसके दो गढ़ रह गये । अफगानिस्तान 
ओर साऊदी अरब जहाँ के शासक पश्चिमी सस्कृति का अनुकरण कर रहे है । किन्तु परिचमी 
ईसाई जगत्‌ के पुराने केद्धो में ही मीपण बर्बरता उत्पन्न हो रही है । 
(६) विदेशी ओर देशो प्रेरणाएं 
शक्तिशाली अल्पसद्या तथा बाहरी सर्वद्वारा को यदि विदेशी प्रेरणा मिल्ठे तो उन्हें स्वावट 
होती है । जैसे विदेशी झवितिशाली अल्पसब्पा यदि रारवेभौम राज्य बताये (जैसे भारत में 
अप्रेजो ने) तो वे कम सफल होते है, देशी सार्वभौम राज्य के निर्माण को तुलना में जैसे रोमन 
साम्राज्य । बर्वर युद्ध-एला का बहुत कठोर और जोरदार विरोध होता है यदि बबंरो में विदेशी 
सभ्यता का कुछ प्रभाव होता है जैसे मिद्न में हाइवसो का और चीत में मयोलो का । इसके विपरीत 
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आन्तरिक सर्वहारा द्वारा जो उच्चतर धर्म' उत्तन्न होता है उसका आकर्षण इसलिए होता है कि 
उसमें विदेशी प्रेरणा होती है। सभी उच्चतर धर्म” यही बताते हैं । 

यह तथ्य कि उच्चतर धर्म का इतिहास तब तक समझ में नहीं आ सकता, जब तक दो सभ्य- 
ताओं का अध्ययन न किया जाय. . .:एक वह सभ्यता जिससे प्रेरणा प्राप्त हुई है और दूसरी जिसने 
प्राप्त की है--यह बताता है कि जिस आधार पर यह अध्ययन किया गया है--यह आधार 
कि अलग-अलग सभ्यताएँ अध्ययन के उचित क्षेत्र नहीं हैं---इस स्थान पर समाप्त हो जाती हैं । 


१९, सामाजिक जीवन सें आत्मा का भेद 


(१) आचरण, भावना और जीवन का विकल्प 
जब फिसी समाज का पतन आरम्भ होने रूगता है तव विकास के काल में व्यक्तियों के 
आचरण, भावना तथा जीवन की जो विशेषताएँ रहती हैं उनका स्थान दूसरी बातें ले लेती हैं । 
एक (पहले वाला एक जोड़ा) निष्किय और दूसरा (बाद वाला) सक्रिय । 
सर्जनात्मकता के दो विकल्प हैं, (समर्पण ओर आत्मनिग्रह) अनुकरण की शिष्यता के लिए 
विचलन और आत्मोत्स्य । 
विकास में जो सजीवता रहती है उसके विकल्प, विचलन और पाप की भावना होती है । 
विकास के साथ जो वस्तुपरक प्रक्रिया का भेद होता है उसकी आत्मपरक भावना में जो व्यवस्था 
का रूप होता है उसके स्थान पर असामंजस्य तथा एकता की भावना आ जाती है । जीवन के 
स्तर पर कार्य के क्षेत्र में जाने पर दो विकल्प मिलते हैं । महान्‌ की ओर से सूक्ष्म की ओर जाना 
जो अलौकिकीकरण की प्रक्रिया में निहित है। इसमें पहले दो विकल्प--प्रुरातनवाद तथा भविष्य- 
वाद--परिवर्तन नहीं छा सकते और इनका अन्त हिंसा होती है । पुरातनवाद घड़ी को पीछे 
चलाना है, भविष्यवाद संसार में असम्भव युग लाने का प्रयत्न है। दूसरा विकल्प अलगाव 
और रूपान्तरण परिवर्तन लाने में सफल होते हैं और उनमें अहिंसा होती है । अलगाव पुरातनवाद 
का अध्यात्मीकरण है, आत्मा के गढ़ में जाकर संसार का त्याग करना है । रूपान्तरण भविष्य- 
वाद का अध्यात्मीकरण है उससे “उच्चतर धर्म की उत्पत्ति होती है। जीवन के चारों ढंग 
तथा उनके आपस के सम्बन्ध बताये गये हैं । अन्त में यह दिखाया गया है कि इनमें से जीवन की 
कुछ भावनाएँ शक्तिशाली अल्पसंख्या की आत्माओं की विशेषता हैं और कुछ सर्वहारा की 
आत्माओं की । 
(२) त्याग और आत्मनिग्रह की परिभाषा की गयी है, उदाहरण दिये गये हैं । 
(३) परछायन ओर प्राणोत्सर्ग की परिभाषा की गयी है और उदाहरण दिये गये हैं । 
(४) विचलन का भाव तथा पाप का भाव । 
विचलन का भाव इस कारण होता है कि संसार का शासन संयोग से होता है या आवश्यकता 
से । बताया गया है कि ये दोनों एक हैं । इसके उदाहरण दिये गये हैं । कुछ नियतिवादी धर्म 
जैसे कालविनवाद बहुत शक्तिशाली हैं और विश्वास उत्पन्न करते हैं । इस चिचित्रता का कारण 
बताया गया है । 
जहाँ विचलन की भावना नशा है वहाँ पाप की भावना प्रेरणा है । कर्म के तथा 'मरू पाप 
के (जिसमें पाप तथा नियतिवाद मिला हुआ है) सिद्धान्त पर विचार किया गया है । हिन्न देवदूत 
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दीव होती है परन्तु धीरे-घीरे ये घान्त हो जावे हैं और ऊँचे धर्म जैसे ईयाई धर्म का आविष्कार 
करते हैं। यह धर्म मिश्रवाद तया दूसरे प्रतिदन्दी धर्मों के समात ऐसे सभ्य” समाज से उत्पन्न 
हुआ जिये दलेनी शक्ति ने जीत छिया या । दूसरे समाजो के आन्वरिक सर्वद्वारा की भी परीक्षा 
बी गयी और यही परिणाम निकला जैसे दैंदिलोनी समाज से उत्न्न जूडादाद तथा जरपुप्ट्रवाद 
वैम्त ही थे जैसे देजेनी समाज से उत्पन्न ईमाई घ॒र्मे और मिष्रवाद मथपि उनका बाद का विकास 
विभिन्न था जैसा बताया गया है । वौद्ध दर्शन महायात के रूप में परिवर्तित हो गया और चीती 
आन्तरिक सर्वहारा के लिए धर्म मिला । 
(३) पश्चिमो सप्तार वे काग्तरिक सर्वहारा 
यहाँ भी आन्वरिक सर्वहारा के होने का पर्याप्त प्रमाण दिया जा सकता है ! उनमें एक हैं 
सर्वेद्वारा से एकत्र दिये गये बौडिक लोग जो शक्तिशालो अत्पसख्या के एजेन्ट का काम करते 
है । दौद्धित लोगो वी विशेषताओं का वर्ण क्या गया है । जिन्‍्तु आधुनिक पश्चिमी समाज ने 
आप्वणिक सर्वहारा नये 'उच्चतर धरम के उत्पन करने में धसपल रहे । मह सक्त किया गया है 
कि इसका कारण यह या कि ईसाई घर्मतर्त् जिसे परिचिमों ईमाई समाज की उत्पत्ति हुई है 
बराबर सजीव रा है । 
(४) बाहरी सहारा 
जब तक किया सम्यता का विजस होता रददवा है, उसक्ता प्रभाव उसके आदिम पड़ोसियों 
के पा बुत दुए तर पहुँचता रहता है । वे 'अस्जनशोक बहुसद्या' के अगर हो जावे है और ये 
सर्जेनययाल अत्पत्ण्ता रु नैतुत्द में बचने लगते है । विन्‍तु जब हिसी सध्यता का पतन दो जाता 
है तब पह जादू नहीं चठ पाता । बईर विरोधी द्वो जाते है और सीमा पर सैनिक दल स्थापित 
हा जाता है जा आगे बढ़ता है विनदु बाद में अवछ हो जाता दै । जद यह्‌ अवस्था पहुँच जाती 
है ठब समय बेटा का साथ देता है। द्ेेलेती इतिद्वास से श्सयक्षा उदादरण दिया गया है। बाहरी 
सर्वहारा का जोरशर और नोमच सामता दिषाया गया है । विरोधी सभ्यता का दबाव बाहरी 
सर्दद्वारा के आदिम धर्मों वो ओलिम्पियाई 'द॑वी युद्ध दद” बदल देता है । बाहरी स्वहारा री 
दिजय भा पर मद्यताव्य होगा हैं । 
(५) परिचमों सत्तार दे बाहरी सवंहारा 
उनके इविद्वास का पुतरावछोहन झिया गया और बादरो धर्वहाराजे जोरदार और कोमल 
सामना वे उदशहरध दिये गये हैं॥ आधुनिर परिचमी खमाज गो भोठिक दक्षता के आधिक्य 
के शारघ ऐविदहासिक ढय ही बर्बरता छोप हो गयो । उसके दो गठ रह गये । अफ्गानित्तात 
और साऊदी अरब जहाँ के शासर पहद्चिमो शरहति का अपुएरण कर रहे है । हिल्तु परिचमों 
ईसाई जद के पुराने कै यो में ही भीरग बढ रठा उत्पन्न हो रही है । 
(६) दिईिंगो ऑरि देशी प्रेरेएँ 
दविकशारी अआपराडदा सथा बादरी सर्उृद्वारा को मद विदेशी प्रेरणा मिले तो उन्हें रपपवद 
होती है। मैंसे विदेशी क्षिशरों कत्पमरुपा पदि साईभोम राज्य दताये (जैसे भारत में 
अंग्रेशें ने) शो थे रम सर होडे हैं, दे'गे सार्वेभौम शाम्य के तिर्माण कौ सुना में थगे रोमा 
शाधारर । बदें ह युद-दणों का ग्टुए गधोर और जोरदार विरोध होता है यदि गर्द रो में विदेशी 
पम्दागा वा हुए प्रघार होएा है मै गे मिश्र में हएक्सा का और घोत में मदोए हा । इसरे विपरीड 
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है। इसकी व्याख्या की गयी है कि कैसे वह अपने प्रतिवन्दियों पर विजयी हो गया । 
(७) पुरातनवाद 
यह वह चेप्टा है कि पतनोन्मुख समाज अपनी असहनीय परिस्थिति से ऊब कर पीछे के 
युग में जाना चाहता है। प्राचीन तथा आधुनिक उदाहरण दिये गये हैं । आधुनिक उदाहरण 
में गोधिक तथा कृत्रिम पुनरुत्थान भी दिया गया है, राष्ट्रीय कारणों से और अनेक अग्रचलित 
भाषाओं के । पुरातनवादी आन्दोलन या तो मृत हो जाते हैं या अपने विरोधी आत्दोलन में 
परिणत हो जाते हैं जैसे-- 
(८) भविष्यवाद 
यह ऐसा प्रयत्व है कि वर्तेमान से बचने के लिए अंधेरे में कूदा जाता है जिसका भविष्य 
भज्ञात है। वह प्राचीन को ऊेकर परम्परा से श्वृंखला वाँधना चाहता है । कला में मूर्ति-भंजन 
का काम होता है । 
(६) भविष्यवाद में आत्मोत्कृप्टता 
जिस प्रकार पुरातनवाद के भविष्यवाद के गरते में गिर जाने का भय होता है उसी प्रकार 
भविष्यवाद रूपान्तरवाद की ऊँचाई पर जा सकता है। दूसरे शब्दों में वह संसार में असम्भव 
यूटोपिया पाने का प्रयत्न त्याग दे और आत्मा में अपना जीवन पाने की चेष्टठा करे । इस दृष्टि 
से बन्दी होने के वाद के यहुदियों का इतिहास देखा गया । भविष्यवाद के कारण यहुदियों ने 
पृथ्वी पर अनेक साम्राज्य स्थापित करने का आत्मघाती प्रयत्व किया--जेरुवबबेल से वार 
कोकावा तक और रूपान्तर ईसाई धर्म में । 
(१०) बविराग और खूपान्तरण 
* विराग वह मनोवृत्ति है जिसकी बहुत उच्च तथा अटल अभिव्यक्ति बुद्ध की शिक्षा में हुई 
है । उसका तकंपूर्ण परिणाम आत्महत्या है, क्योंकि पूर्ण विराग ईदवर के लिए ही सम्भव है । 
इसके विपरीत ईसाई धर्म ऐसे ईश्वर को बताता है जो जान-वृझ्कर विराग को त्याग देता है 
जिसे वह अपनी शक्ति से कर सकता है । “ईश्वर संसार को इतना प्यार करता है ।” 


(११) पुनर्जन्म या पुनरागमन 

जीवन के जो चार रूपों की परीक्षा की गयी है उसमें रूपान्तर ही सबसे स्पष्ट है । और बह 
सम्पूर्ण से सूक्ष्म की ओर कार्य करता है | विराग के लिए भी यही सत्य है, किन्तु विराग केवल 
अलगाव है और रूपान्तर विराग के बाद फिर छौटना है । यह पुनर्जन्म पुराने ढंग का पुनर्जन्म 
नहीं है । इस पुनर्जन्म से नये समाज का जन्म होता है । 

२०. विघटन होने वाले समाज और व्यक्तियों का सम्बन्ध 

(१) सर्जनात्मक प्रतिभा त्राता के रूप में 

विकास के काल में सर्जनात्मक व्यक्ति वरावर चुनौतियों का सफलता से सामना करते हूँ । 
पतन के काल में वे पतनोन्‍्मुख समाज के अथवा वहाँ से त्राता बनते हैं । 


(२) तलवार से सज्जित त्राता व 
ये लोग सार्वभौम राज्य के निर्माता तथा रक्षक होते हैं । परन्तु तलवार के सारे कार्य 


अस्थायी होते हैं । 


प्रू०० इतिहात : एक अध्ययन 


पाप को ही राष्ट्रीय दुर्भाग्य का कारण बताते है यद्यपि वह स्पप्ट नही दिखाई देता । इन देव- 
दूतो वी शिक्षा ईसाइयो ने ली और उनसे हेलेनी ससार ने जो उसे लेने के लिए शतियो से तैयारी 
कर रहा था। 
(५) असामंजत्य को सावना 
यह सभ्यता के विकास वी व्यवस्था में एक निष्क्रिय विकल्प है। यह अनेक रुपो में प्रवट 
होता है। (अ) व्यवहार में अमद्रता और बर रता--शक्विशाली अव्पसब्या सर्वह्दरा की ओर 
झुकती जाती है । आन्तरिक सर्वहारा की अभद्रता और बाहरी सर्वहारा वी बर्बरता को वह्‌ 
अपनाती है । और विघटन की अन्तिम अवस्था में उसका जीवन और इन दोनो का जीवन बिना 
अन्तर का हो जाता है। (ब) करा में अमद्रता तथा बर्बे रता-विघटनोन्मुख सभ्यता अपनी कला के 
विस्तार का यही मूल्य चुकाती है । (स) सामान्य भाषा--जातियो के मिलने से अस्तव्यस्तता 
होती है और भाषा के लिए आपस में होड होती है । उनमें से बुछ सामान्य भाषा बन जाती है 
और उनका अपकर्ष होता है। अनेक उदाहरण दिये गये है। (द) धर्म में संहतिवाद- 
तीन आन्दोलतो का अन्तर समझना चाहिए । विभिन्न दर्शनों के सिद्धान्तों का मिलन, विभिन्न 
धर्मों का मिलन जैसे इसरायल के धर्म का पडोसी मतो से मिलन जिसका सफ्लतापूर्वक हिब्ू 
पैगम्बरो ने विरोध किया था, और दर्शन तया धर्मों की एक-दूसरे से सहति ) चूंकि दर्शन शक्ति- 
शाली अल्पसख्या वी उपलब्धि है और उच्चतर धर्म” आन्तरिव' सर्वहारा की उपलब्धि है, उसकी 
क्रिया-अतिक्रिया की तुलना की गयी है उस उदाहरण से जो ऊपर (अ) में दिये गये है । जैसे 
बहाँ, यहाँ भी यद्यपि सर्वेहारा शक्तिशाली अल्पसख्या की ओर वढता है, शक्तिशाली अल्पसख्या 
आन्तरिक सर्वह्ारा की ओर बहुत अधिक बढता है उदाहरण के लिए ईसाई धर्म अपने घामिक 
व्याख्या के लिए हेलेती दर्शव का प्रयोग करता है । किन्तु यह उसकी तुलता में वहुत कम है जो 
परिवर्तन प्छेटो और जूलियन वे बीच यूदानी दक्षेन में हुआ | (च) शासक धर्म का निर्णय 
करता है ?--इस अश में हम कुछ विपय से अलग हो गये है । उस पर विचार करते हुए जो 
इसके पहले के अध्याय में दाशेनिक सम्राद्‌ जूछियत के सम्वन्ध में विचार किया गया है। 
बा शक्तिशाली अल्पसब्या उस आध्यात्मिक कमी को राजनीतिक दवाव से अपना दर्शन या घर्मं 
लादकर पूरी कर सकती है ? इसका उत्तर है कि कुछ अपवाद को छोडकर यह नही हो सकता 
और जो धर्म राजदीति का समर्थन चाहता है हानि उठायेगा । एक अपवाद है इस्लाम | 
इस पर विचार किया और यह ऐसा अपवाद मही है जैसा समझा जाता है । इसका उलटा सूत्र 
कि प्रजा का धर्म द्यासक का धर्म होता, अधिक सत्य है । 


(६) एकता को भावना 


असामजस्य की निष्किय भावता के विपरीत यह सक्षिय भावना है । इसका परिणाम 
सावंभौम राज्य होता है और इसी भावता से सर्वशक्विशाली कानून की बल्पना अथवा सर्वे 
शक्तिमान्‌ ईइवर की कल्पना होती है जो विश्व पर दासत करता है । इन दो विचारों की 
परीक्षा वी गयी और उदाहरण दिया गया है । इस सदर्भ मे हिन्रुआ के (ईर्ष्यालु देवता' जेहीवा 
को आरम्भ के काल से देखा गया है जब वह ज्वालामुखों सीनिया पर्वत पर “जिन था और एक 
सच्चे ईश्वर में रुपान्तरित हो गया | और ईसाई घर्म में भी उसी भाँत्रि आज पूजा जाता 
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है। इसकी व्याख्या की गयी है कि कैसे वह अपने प्रतिवन्दियों पर विजयी हो गया । 
(७) पुरातनवाद 
यह वह चेष्टा है कि पतनोन्मुख समाज अपनी असहनीय परिस्थिति से ऊब कर पीछे के 
युग में जाना चाहता है। प्राचीन तया आधुनिक उदाहरण दिये गये हैं ॥ आधुनिक उदाहरण 
में गीधिक तथा कृत्रिम पुनरुत्थान भी दिया गया है, राष्ट्रीय कारणों से और अनेक अप्रचलित 
भाषाओं के । पुरातनवादी आन्दोलन या तो मृत हो जाते हैं या अपने विरोधी आन्‍्दोलन में 
परिणत हो जाते हैं जैसे-- 
(८) भविष्यवाद 
यह ऐसा प्रयत्न है कि वर्तमान से बचने के लिए अंधेरे में कूदा जाता है जिसका भविष्य 
अज्ञात हैं| ,वह प्राचीन को लेकर परम्परा से श्रृंखला वाँधना चाहता है । कला में मति-भंजन 
का काम होता है । 
(६) भविष्यवाद में जात्मोत्कृष्टता 
जिस प्रकार पुरातनवाद के भविष्यवाद के गत में गिर जाने का भय होता है उसी प्रकार 
भविष्यवाद रूपान्तरवाद की ऊँचाई पर जा सकता है । दूसरे शब्दों में वह संसार में असम्भव 
यूटोपिया पाने का प्रयत्त त्याग दे और आत्मा में अपना जीवन पाने की चेष्टा करे । इस दृष्टि 
से बन्दी होने के बाद के यहूदियों का इतिहास देखा गया । भविष्यवाद के कारण यहूदियों ने 
पृथ्वी पर अनेक साम्राज्य स्थापित करने का आत्मघाती प्रयत्न किया--ज़ेरुवववेल से वार 
कोकावा तक और रूपान्तर ईसाई धर्म में । 
(१०) विराग और झरूपान्तरण 
: विराग वह मनोवृत्ति है जिसकी बहुत उच्च तथा अठल अभिव्यकित बुद्ध की शिक्षा में हुई 
है । उसका तकंपूर्ण परिणाम आत्महत्या है, क्योंकि पूर्ण विराग ईश्वर के लिए ही सम्भव है । 
इसके विपरीत ईसाई धर्म ऐसे ईश्वर को वताता है जो जान-बूझकर विराग को त्याग देता है 
जिसे वह अपनी शक्ति से कर सकता है । “ईश्वर संसार को इतना प्यार करता है ।” 
(११) पुनर्जन्म या पुनरागसन 
जीवन के जो चार रूपों की परीक्षा की गयी है उसमें रूपान्तर ही सबसे स्पष्ट है । और वह 
सम्पूर्ण से सूक्ष की ओर कार्य करता है । विराग के लिए भी यही सत्य है, किन्तु विराग केवल 
अलगाव है और रूपान्तर विराग के वाद फिर लौटना है । यह पुनर्जन्म पुराने ढंग का पुनर्जन्म 
नहीं है । इस पुनर्जन्म से नये समाज का जन्म होता है । 
२०. विघटन होने वाले समाज और व्यवितियों का सम्बन्ध 
(१) सर्जनात्मक प्रतिभा ्वाता के रूप में 
विकास के काल में सर्जनात्मक व्यक्ति वरावर चुनौतियों का सफछता से सामना करते हैं । 
पतन के काल में वे पतनोन्‍्मुख समाज के अथवा वहाँ से चाता वनते हैं । 


(२) तलवार से सज्जित ब्राता हु 
ये लोग सार्वभौम राज्य के निर्माता तथा रक्षक होते हैं। परन्तु तलवार के सारे कार्य 


अस्थायी होते हैं । 


घ०० इतिहास : एक अध्ययन 


पाष को ही टाष्ट्रीय दुर्भाग्य वा कारण बताते हैं यद्यपि वह स्पष्ट नही दिखाई देता । इन देव- 
दूतों की शिक्षा ईसाइयों ने छी और उनसे हेलेती ससार मे जो उसे छेने के छिए शतियों से तैयारी 
कर रहा या । 
(५) असामंहस्य को भावना 
महू सम्यवा के वित्रास की व्यवस्था में एक निष्क्रिय विवल्प है! यह अनेक रुपो में प्रवृट 
होता है । (अ) व्यवहार में अमद्रता और बर्रता--शक्तिशञाली अ्पसख्या सर्वेह्वरा की ओर 
पुकतो जाती है। आन्तरिक सर्वहारा की अभद्गता और बाहरी सर्वहारा की वर्दरता को वह 
अपनाती है । और विघटन की अन्तिम अवस्था में उस जीवन और इन दोवो का जीवन बिना 
अन्तर का हो जाता है। (ब) कला में अमद्रता तपा बर्ब रता-विघटनोस्मुख सम्यता अपनी कला के 
विस्तार वा यदी मूल्य चुकाती है । (स) सामान्य भाषा--जातियो के मिलने से अस्तव्यस्तता 
होती है और भाषा के लिए आपम में होड होती है । उनमें से बुछ सामान्य भाषा बन जाती है 
और उनवा अपकर्ष होता है। अतेक उदाहरण दिये गये है। (द) घर्म में संहतिवाद- 
तीन आन्दोलनी का अल्तर समझता चाहिए ! विभिन्न दर्शनों वे सिद्धास्तो का मिल्लत, विभिन्न 
धर्मों का मिलत जैसे इसरायछ के धर्म का पडोसी मतो से मिलन जिसका सफरतापूर्वक हिंदू 
दैगम्वरो ने विरोध किया था, और दर्शन तथा धर्मों की एक-दूसरे से सहृति ! चूँकि दर्शन दाकति- 
शाली अल्पसख्या बी उपलीध है और 'उच्चतर धर्म” आन्तरिव सर्वहारा की उपलब्धि है, उसकी 
क्रिया प्रतिक्रिया की तुह़ना की गयी है उस उदाहरण से जो ऊपर (अ) में दिये गये हैं । जैसे 
वहाँ, यहाँ भी यद्यपि सर्वेहारा शक्तिशाली अल्पसस्या कौ ओर वइता है, शक्तिशाली अल्पसख्या 
आन्तरिक सर्वहारा की ओर बहुत अधिक वइता है । उदाहरण के लिए ईसाई धर्म अपने घामिक 
व्याख्या के लिए हेलेनी दर्शत का प्रयोग करता है । किन्तु यह उसकी तुलना में यहुत कम है जो 
परिवर्तन प्लेटो और जूलियन मे वीच यूनानी दर्शन में हुआ | (च) शासक धर्म का निर्णय 
करता है ?--इस अश में हम कुछ विषय से अलग हो गये हैं । उस पर विचार करते हुए जो 
इसके पहले के अध्याय में दाशनिक सम्राद्‌ जूल्यिन के सम्बन्ध में विचार किया गया है। 
क्या शक्तिशाली अल्पसख्या उस आध्यात्मिक कमी को राजनीतिक दबाव से अपना दर्शन या धर्म 
लादकर पूरी कर सकती है ? इसका उत्तर है कि कुछ अपवाद को छोडकर यह नही हो सकता 
और जो घ॒र्म राजनीति का समर्थन चाहता है हानि उठायेगा । एक अपवाद है इस्लाम । 
इस पर विचार क्या और यह ऐसा अयवाद नहीं है जेसा समझा जाता है । इसका उलटा सूत्र 
कि प्रजा का धर्में घ्रासक का घर्में होता, अधिक सत्य है । 
(६) एकता को सादता 


अमामजस्य की तिष्क्रिय भावना के विपयीत यह सक्रिय भावना है। इसका परिणाम 
सार्वेभोम राज्य होता है और इसी भावना से सर्वेशक्वियाली कानून की कल्पना अथवा सर्वे- 
शक्तिमान्‌ ईदइवर की कल्पना होती है जो विश्व पर शासन करता है । इन दो विचारो को 
परीक्षा को गयी और उद्महरण दिया गया है । इस सदर्भ में हिद्रुओ के ईर्प्यालु देवता' जेहोवा 
को आरम्भ के काल से देखा गया है जत्र वह ज्वालामुखी सीनिया पवेत पर जिन था और एक 
सच्चे ईश्वर में रुपान्तरित हो गया । और ईसाई धर्म में भो उसी भाँति आज पूजा जाता 
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है । इसकी व्याख्या की गयी है कि कैसे वह अपने प्रतिवन्दियों पर विजयी हो गया । 
(७) पुरातनवाद 
यह वह चेष्टा है कि पतनोन्मुख समाज अपनी असहनीय परिस्थिति से ऊब कर पीछे के 
युग में जाना चाहता है। प्राचीन तथा आधुनिक उदाहरण दिये गये हैं । आधुनिक उदाहरण 
में गोधिक तथा कृत्रिम पुनरुत्यान भी दिया गया है, राष्ट्रीय कारणों से और अनेक अप्रचलित 
भाषाओं के । पुरातनवादी आन्दोलन या तो मृत हो जाते है या अपने विरोधी आन्दोलन में 
परिणत हो जाते हैं जैसे-- 
(८) भविष्यवाद 
यह ऐसा प्रयत्व है कि वर्तमान से बचने के लिए अंधेरे में कृदा जाता है जिसका भविष्य 
अज्ञात है | वह प्राचीन को लेकर परम्परा से शूंखला बाँधना चाहता है । कला में मूर्ति-भंजन 
का काम होता है । 
(६) भविष्यवाद में आत्मोत्कृप्टता 
जिस प्रकार पुरातनवाद के भविष्यवाद के गत में गिर जाने का भय होता है उसी प्रकार 
भविष्यवाद रूपान्तरवाद की ऊँचाई पर जा सकता है । दूसरे शब्दों में वह संसार में असम्भव 
यूटोपिया पाने का प्रयत्त त्याग दे और आत्मा में अपना जीवन पाने की चेष्ठा करे । इस दृष्टि 
से बन्दी होने के वाद के यहूदियों का इतिहास देखा गया । भविष्यवाद के कारण यहुदियों ने 
पृथ्वी पर अनेक साम्राज्य स्थापित करने का आत्मघाती प्रयत्व किया--जेरुववबेल से घारः 
कोकाया तक और रूपान्तर ईसाई धर्म में । 
(१०) विराग और झरुूपान्तरण 
विराग वह मनोवृत्ति है जिसकी वहुत उच्च तथा अठल अभिव्यक्ति बुद्ध की शिक्षा में हुई 
है । उसका तकंपूर्ण परिणाम आत्महत्या है, क्योंकि पूर्ण विराग ईश्वर के लिए ही सम्भव है । 
इसके विपरीत ईसाई घर्म ऐसे ईब्वर को बताता है जो जान-बूझकर विराग को त्याग देता है 
जिसे वह अपनी शक्ति से कर सकता है | “ईइवर संसार को इतना प्यार करता है ।” 
(११) प्रुनर्जन्स या पुनरागभन न्‍ 
जीवन के जो चार रूपों की परीक्षा की गयी है उसमें रूपान्तर ही सबसे स्पष्ट है । और बह 
सम्पूर्ण से सूक्ष्म की ओर कार्य करता है | विराग के लिए भी यही सत्य है, किन्तु विराग केवल 
अलगाव है और रूपान्तर विराग के बाद फिर लौटना है । यह पुनर्जन्म पुराने ढंग का पुनर्जन्म 
नहीं है । इस पुनर्जन्म से नये समाज का जन्म होता है । 


२०. विघटन होने वाले समाज और व्यक्तियों का सम्बन्ध 


(१) सर्जनात्मक प्रतिमा ज्ञाता के रूप में 

विकास के काल में सर्जेनात्मक व्यक्ति वरावर चुनौतियों का सफलता से सामना करते है । 
पतन के काल में वे पतनोन्‍्मुख समाज के अथवा वहाँ से च्ाता वनते हैं । 
(२) तलवार से सज्जित ब्राता . 

ये छोग सार्वभौम राज्य के निर्माता तथा रक्षक होते हैं। परन्तु तलवार के सारे कार्य 
अस्थायी होते है । 


भ्र्०्र्‌ इतिहास £ एक अध्ययन 
(३) समय-मशीन के लिए क्ाता 

मे पुराततवादी तथा भविष्यवादी होते हैं । अन्त में ये भी तलरूवार को अपनाते है और 
तलवार वालो के समान ही अन्त होता है । 
(४) राजा के आवरण में दाशनिक 

यह प्लेटो की विख्यात औपधि है । यह असफ्ल हो जाती है क्याकि दाशंतिक ने विराय 
तथा राजनीतिक झासका के बल्प्रयोग का सामजस्य नही होता । 
(५) मानव में ईश्वरत्व 

इस गुण के अनेक छोग असफ्ल होते हैं, केवल ईसू ही सफल होता है. । 

२१. विघटन का लयात्मक रूप 

दिघटन एक सिलसिले से नही होता । बह परजय-जमाव के छय से होता है । उदाहरण 
के लिए सक्टकाल की पराजय के बाद सार्वभौम राज्य जमाव है । सार्वभौम राज्य का विनाश 
पूर्ण पराजय है । स्ाधारणव सकटकाल के समय एक जमाव पराजय के बाद होता है और सार्ब- 
भौम राज्य के समय एक पराजय के बाद जमाव होता है,यह लय जात पडती है--पराजय-जमाव- 
पराजप-जमाव-पराजप-जमाव-पराजय--कुल साडे तीन विस्पन्दन | अनैक विलुप्त समाजों 
के इतिहास से इसका उदाहरण दिया गया है । और अपने पश्चिमी ईसाई ससार पर भी यह 
छागू किया गया यह देखते के लिए कि हमारा समाज विकास के किस स्थान पर पहुँचा है । 


२२० विधटन दुवारा भानकीकरण 


जिस प्रकार विभिन्नता विकास का लक्षण है, उसी प्रकार विघटन का लक्षण मानवीकरण 
है। यहाँ अध्याय समाप्त होठा है एव अयरे खण्डा में और अध्ययन की बात बतायी जाती है। 


